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तत्त्वाथंसूत्न को प्रसिद्ध करने का निणंय समिति ने इसलिए किया 
कि प्रथम छपा हुआ उन्तका गुजराती विवेचन भव सुरुभ 
नहीं ओर गुजरात के बाहर सभी प्रान्तों में हिन्दी भाषा सरलता 
से समझी जाती है | खास कर राजपूताना, पंजाब, यू० पी० और 
बंगाल आदि प्रान्तों सें ली हिन्दी भाषा सें लिखे तत्त्वाथ के विवे- 
चन की वषों से साँग भी रही। ससिति सममती है कि इस 
हिन्दी-विवेचन के द्वारा गुजरात के बाहर मोर शुजरात में भी 
उस साँग की पूर्ति अवश्य होगी । 

गुजराती विवेचन की अपेक्षा इस हिन्दी विवेचन सें क्‍या २ 
बातें नई आई हैं, प्रस्तुत प्रन्थ को अधिक से अधिक उपयोगी 
बनाने का कितना प्रयत्न किया गया है यह सब लेखक ओर 
संपादर्कों के वक्तव्य से स्पष्ट है। अतएव उसे दोहराने की 
जरूरत नहीं । 

ससिति पंडितजी तथा दोनों संपादकों के प्रति अपना 
आभार व्यक्त करती है । 

इसमें संदेह नहीं कि वयोचुद्ध प्रवतंक श्री कान्तिविजयजी 
सहाराज के पअशिषक्ष्य सुनि श्री पुण्यचिजयजी का सहयोग समिति 
को भाप्त न होता तो समिति के द्वारा प्रस्तुत ग्रन्थ के प्रकाशित 
दी सकने का संभव नहींवतू था। शुरू से आखाखिर तक का 
प्रकाशन संबंधी सारा विचार और आवश्यक उ्यवहार जो पंडित- 
जी के साथ जरूरी था उसे करने का भार समिति ने उक्त मुन्ति- 
श्री पर छोड़ दिया था। उन्‍होंने अपनी जवाबदेद्दी क्तेज्यहप्टि 
से कुशरूता पूर्वक निभाई है। अतएवं समिति पझुनिश्री पुण्य- 
विजय जी के अति भी अपनी कृतज्ञता प्रकट करती है । 
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इस समिति का उलेश्य साहित्य को प्रसिद्ध करना तो है ही, 
पर साथ ही यथासंभव उसे सस्ते में देकर सब के लिए सुल्म 
बनाने का भी ध्येय है | इस दृष्टि से समिति ने इत्तनी बड़ी पुस्तक 
का मूल्य भी कम ही रखा है । 


निवेदक 
सेठ सकरचन्द्‌ मोतीलारू मृठजी 
', डाह्याभाई नगीनदास झवेरी 
बबई न० २ | » दी चन्द वीरचन्द श्रोष्र 
ता० १-२-२६ 9 रेंतीलाल वाडीडाल पुनमचन्द्‌ 
» फूछचन्द गासजी भाई 


ट्रस्टी, जैनाचार्य आत्मानन्द-जन्म-शताब्दी स्मारक 
ट्रस्ट बोड | 


सम्पादकीय वक्तव्य ! 


भगवान्‌ महावीर के निवोण के बाद तुरन्त ही जैन विद्वानों 
ने उन्के उपदेश का आश्रय लेकर नये नये छोकभोग्य प्रन्थों की 
रचना करने का कार्य शुरू कर दिया था । वह कार्य आज तक 
अविच्छिन्नरूप से चढरू गहा है । कुछ ऐसे प्रन्थ बने जो सिर्फ 
भाण्डार की ही वस्तु बनकर रहे । कुछ ऐसे बने जिनका प्रचार 
रचयिता के शिष्य परिवार तक ही सीमित रद्दा। कुछ ऐसे बने 
जो दूसरी परंपरा में भी पढ़े जाते थे । कुछ विद्वद्धोग्य थे तो 
कुछ प्राथमिक जिज्लासु के योग्य'। कुछ ऐसे बने जो पठन-पाठन 
में अपना स्थान कुछ जरसे तक रख सके तो कुछ ऐसे बने जो 
सुदीध काल तक अपना स्थान सुरक्षित रख सके। लेकिन 
उसास्वाति का तत्त्वाथंसूत्र ही एक ऐसा प्रन्थ' बना है जो श्वेता- 
म्व॒र-दिगम्बर दोनों परंपरा में समानभाव से मान्य रहा है, 
इतना ही नहीं; किन्तु वह जब से बना है तब से आज तक प्राथ- 
मिक जिज्ञासु से लेकर बड़े से बढ़े जेन विद्वानों का ध्यान अबि- 
च्छिज्न रूप से अपनी ओर आकर्षित करने में समथ हुभा है 
और आज भी जेनेतर जिज्ञासु के सामने यदि कोई भन्थ रखा 
जाने योग्य दो तो वद्द सटीक तत्त्वाथ ही है । न्यायद्शन में जो 
स्थान न्यायसूत्र का है वही स्थान जेनद्शन में वत््वाथ का है । 

ऐसे महत्त्वपूर्ण प्रन्थ का विवेचन सरल ओर स्पष्ट भाषा में 
प्रज्ञाचक्षु पण्डितवर सुखछालजी ने लिखा हे जिसे दिन्दीभाषी: 
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जनता के सामने उपस्थित करने का मौका हमें मिला है। इसे हस 
अपना अद्दोभाग्य समझते हैं । इससे पाठकों को जो छुछ छाभ 
होगा उसका श्रेय उन्हीं को है ! 

'पपरिचर्य में वत््वाथे के रचयिता उमास्वाति का विस्तृत 
परिचय पण्डितजी ने दिया है। तत्त्वा्थेसूत्र की रचना मे प्रेरक 
सामग्री क्या थी यह भी पण्डितजी ने विस्तार से दिखाया हे ! 
तत्त्वाथ के प्रतिपाय विषय की दशनान्तरों से तुलना भी उन 
की है । तत्त्वाथ की दीकाओं तथा ठीकाकारों का भी विस्तार से 
परिचय दे दिया है । इस तरह तत्वाथ' सबंधी संभवित पाय 
' सभी जिज्लासा का उत्तर पाठक को पण्डितजी के द्वारा लिखित 
'परिचय' में से मिछ जायगा । 

तत््वाथ का अध्ययन केसे किया जाय यह भी उन्हेंनि 
“अभ्यास विषयक सूचन' सें लिख दिया हे । 

अपने छेखकीय वचष्तव्य” में पण्डितजी ने आखिरी ९-१० 
बे में तत्त्वाथसूत्र के जो जो संस्करण निकले हैं उनकी 
समाछोचना भी को दे । 

इस तरद्द प्रस्तुत संस्करण को ज्ञात्तव्य विषयों से परिपूण 
करने का पूरा प्रयज्ञ पण्डितजी ने अपनी ओर से किया हे । 
आशा है उसी प्रयत्न के कारण ही यह संस्करण हिन्दी दाशनिक- 
साहित्य में अपने ढंग का एक ही सिद्ध होगा । 

हमारी ओर से इस संस्करण में पारिभाषिक-शबव्दकोष ओर 
सटिप्पण सूछ सूत्रपाठ जोड़ा गया है। पारिभाषिक हदाव्दकोष 
से दो बातें सिद्ध होंगी । भ्रथम तो यह कि हिन्दी कोषकारों को 
ग्रायः सभी जेन पारिभाषिक शब्द ओर उनकी व्याख्याएँ बड़ो 
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सुगमता से इस एक हो पुस्तक से सुलभ हो सकंगी । ओर दूसरी 
वात यह कि प्रस्तुत प्रन्थ के बाचकों को विषय खोजने से 
विशेष सुविधा मिलेगी । सटिप्पण सूृत्रपाठ अलग इसलिए दिया 
है कि अध्येताओ को एक साथ सभी सुत्र मिल जायें और 
संशोधकों को सूत्र के पाठान्तर जानने के लिए तत्त्वाथसूत्र के 
ओर २ संस्करण देखने की जरूरत न रहे | 

प्रस्तुत संस्करण के संपादन का भार हमारे ऊपर रख कर 
पण्डितजी ने तो हमारे ऊपर एक तरह से उपकार ही किया है । 
अत. उनका जितना झाभार माने थोड़ा है। भाई महेन्द्रकुमार 
और भाई शान्विद्ा ने, जो कि यहाँ विश्वविद्यालय मे पढ़ते हैं 
समय समय पर प्रफ आदि देखने मे सदृद की है | अत उन्तका 
भी यहाँ आभार सानते हैं 

वाचकों से निवेदन है कि संपादन सें रही हुई भ्रान्तियाँ 
हमें सूचित करें जिससे अगले संस्करण में सुधार हो जाय । 


काशी हिन्दू विश्वविद्यालय क्ष्णचन्द्र जेन 
ता० ६-४-३६ दलसुख मालवणिया 


लेखक का वक्तव्य । 


तत्त्वाथ सूत्र के ब्रिवेचन की प्रथम आधृत्ति गुजराती में' 
गुजरात विद्यापीठ ( अहमदाबाद ) ने प्रसिद्ध की थी | यह उसकी 
हिन्दी से दूसरी आच्वत्ति है । यह दूसरी आवृत्ति, श्रीमद्‌ विजयानन्द 
सूरीश्वर प्रसिद्धनाम आत्मारामजी महाराज के स्मारक रूप से 
निकलनेवाली भप्रन्थमाला में प्रसिद्ध हो रही है। गुजरात्ती 
संस्करण के वक्तव्य का आवश्यक भाग हिन्दी से अनुवादित 
करके नीचे दिया जाता है जिससे सुख्यतया तीन बातें जाती 
जा सकेगी । पहली तो यह कि शुरू में विवेचल किस ढंग से 
लिखने की इच्छा थी ओर अन्त में वह किस रूप से लिखा 
गया । दूसरी बात यद्द कि विवेचन लिखने का प्रारम्म हिन्दी में 
किये जाने पर भी वह प्रथम क्‍यों और किस परिस्थिति से 
भुजराती में समाप्त किया गया ओर फिर सारा का सारा विवेचन 
गुजराती में ही प्रथम क्यों प्रसिद्ध हुआ । त्तीसरी बात यह कि 
कैसे और किन अधिकारिओं को लक्ष्य में रखकर विवेचन लिखा 
गया है, वह किस आधार पर तैयार किया गया है और उसका 
स्वरूप तथा शेली कैसी रखी है । 

“्थम्त कल्पना--लगभग 2१२ वर्ष पहले जब में अपने 
सहुदय मित्र भीरमणिकठाल मगनलाल मोदी बी० ए० के ताथ 
पूना में था, उस समम हम दोनों ने मिल कर साहित्य नि 
केवारे में अनेक विचार दोड़ाने के वाद तीन अन्ध लिखने की 
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स्पष्ट कल्पना की। श्वेताम्वर-दिगम्बर दोनों सम्प्रदायों में प्रति- 
दिन वढती हुई पाठशालाओं, छात्रालयों ओर विद्यालयों में जेन- 
दर्शन के शिक्षण की आवश्यकता जेसे-जेसे अधिक प्रतीत होने 
लगी, वेसे-वेसे चारों श्लोर से दोनों सम्प्रदायों में मान्य ऐसे नई 
शेली के लोकभाषा में लिखे हुए जैनदशनविषयक ग्न्थों की 
माँग भी होने लगी । यह देख कर हमसे निश्चय किया कि 'तत्त्वार्थ! 
झोर 'सन्मतितरकी! इन दोनों ग्रन्थों का तो विवेचन करना ओर 
उसके परिणाम स्वरूप तृतीय पुस्तक 'जेन पारिमाषिक शब्दकोष' 
यह स्वत्तन्त्र लिखना ! हमारी इस प्रथम कल्पना के अनुसार हम 
दोनों ने तत्त्वार्थ के विवेचन का कास आज से १४ वर्ष पर्व आयरा 
से प्रारम्भ किया | 


हमारी विशाल योजना के अनुसार हमने काम प्रारम्भ किया 
आरोर इपं्ट सहायकों का समागम होता गया, पर वे आकर स्थिर 
रहें उसके पूर्व द्वी पक्तियों की तरह मिन्न भिन्न दिशाओं में पीछे 
तितर-बिततर हों गये । और पीछे इस आगरा के घोंसले में में श्रकेला 
ही रद गया । तत्त्वार्थ का आरम्भ किया हुआ कार्य और अन्य 
कार्य मेरे अकेले के लिये शक्य न थे और यह कार्य चाददे जिस 
रूप से पर्ण करना यह निश्चय भी चुप त्रैठा रहने दे ऐसा न था । 
सहयोग ओर मित्रों का आकर्षण देख कर मे आगरा छोड़ कर 
अहमदाबाद श्राया । वहाँ मैंने सनन्‍्मति का काय हाथ में लिया 
अर तत्त्वा्थ के दो चार यूत्रों पर आगरा में जो कुछ लिखा वह 
छेसा का ऐसा पडा रहा । 

भावनगर मे ईं० ० १६२१-२२ में सन्‍मति का काम 
करते समय बीचन्वीच में तत्त्वार्थ के अधूरे रहे हुए. काम का स्मरण 
हो झाता झौर मे चिन्तित हो जाता । मानसिक सामग्री होने पर भी 
द्रावश्यक इृष्ट मिर्तों के अमाव से मेने तत्यार्थ के पिवेचन की 
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प्रथम निश्चित की हुई विशाल योजना दूर हटा दी और उतना” 
भार कम किया, पर इस कार्य का सकल्पय वेसा का वेसा था। 
इसलिए तबीयत के कारण जब में विश्वान्ति लेने के लिए भावनगर 
के पास के वालुकड़ गाँव में गया तब पीछे तत्त्वार्थ का कार्य हाथ 
मे लिया ओर उसकी विशाल योजना .को सत्तिसत कर मध्यममार्गं 
का अवलम्बन किया । इस विभ्ान्ति के समय भिन्न मिन्न जगहों 
में रह कर लिखा । इस समय लिखा तो कम गया पर उसकी एक 
रूपरेखा ( पद्धति ) मन में निश्चित हो गई ओर कमी श्रकेले भी 
लिख सकने का विश्वात॒ उत्पन्न हुआ । 


मैं उस समय गुजरात में ही रहता और लिखता था । प्रथम 
निश्चित की हुई पद्धति भी सकुचित करनी पड़ी थी, फिर भी पूर्व 
सस्कारों का एक साथ कभी विनाश नदीीं होता, इस मानस-शास्ञ्र 
के नियम से में मी बद्ध था। इसलिए आगरा में लिखने के लिए 
सोची गई और काम में लाई गई हिन्दी भाषा का संस्कार मेरे 
मन में कायम था। इसलिये मेंने उसी भाषा में लिखने की शुरुआत 
की थी। दो श्रध्याय दिन्दी भाषा में लिखे गए | इतने में ही 
बीच मे बन्द पड़े हुए सन्‍मति के काम का चक्र पुनः प्रारम्भ हुश्रा 
और इसके वेग से तत्वार्थ के कार्य को वहीं छोडना पडा। 
स्थूल रूप से काम चलाने की कोई आशा नहीं थी, पर मन तो 
अधिकाधिक ही कार्य कर रह् था। उसका थोडा बहुत मूत्ते रूप 
पीछे दो वर्ष बाद अश्रवकाश के दिनों में कलकतते में सिद्ध हुआ 
ओर चार अध्याय तक पहुँचा । उसके वाद अनेक पकार के 
मानसिक और शारीरिक दबाव बढ़ते ही गए, इसलिये तत्त्वार्थ को 
हाथ में लेना कठिन हो गया ओर ऐसे के ऐसे तीन चर्ष दूसरे 
कामों में बीते । ० स० १६२७ के ग्रीष्मावकाश में लींसडी रवाना 
हुआ तब फिर तत्त्वार्थ का काम हाथ में आया ओर थोडा 'प्रागे 
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बढा, लगभग ६ अश्रध्याय तक पहुँच गया। पर श्रन्त में मुझे 
प्रतीत हुआ कि अब सन्मति का काय पूर्ण करने के बाद ही तत्त्वार्थ 
को हाथ में लेने में श्रेय है। इसलिए, सन्मतितर्क के काय को 
दूने वेग से करने लगा । पर इतने समय तक ग्रुजरात में रहने से 
आर इृष्ट मित्रों के कइने से यह घारणा हुई कि पहले तत्त्वार्थ का 
गुजराती संस्करण निकाला जाय | यह नवीन संस्कार प्रचल था। 
ओर पुराने पस्कार ने हिन्दीमाषा में ६ श्रध्याय जितना लिखाया 
था | स्वय हिन्दी से गुजराती करना यह शक्य श्र इष्ट होने पर 
भी उसके लिए समय नहीं था। शेष गुजराती में लिखूं तो मी 
प्रथम हिन्दी में लिखे हुए का क्‍या उपयोग १ योग्य अ्रनतुवादक 
-प्रास करना यह भी कोई सरल बात नहीं, यह सभी असुविधाएँ थीं, 
पर भाग्यवश इसका भी श्रन्‍्त आ गया। विद्वान ओर सह्दृदय 

मित्र रसिकलाल छोटालाल परीख ने हिन्दी से गुजराती में अ्रनुवाद 

किया और शेष चार श्रध्याय भेने गुजराती में ही लिख डाते । 

इस तरह लगमभग ग्यारद्द वर्ष पूर्व प्रारम्म किया हुश्ला सकल्प 

अन्त में पूर्ण हुआ । 


पद्धति--7हले तत्त्वार्थ के ऊपर विवेचन लिखने की कल्पना 
हुईं तब उस समय निश्चित की हुई योजना के पीछे यद्द दृष्टि थी 
'कि सपूर्ण जैनतत््वज्ञान ओर जेन-आ्राचार का स्वरूप एक ही 
स्थान पर प्रामाणिक रूप में उसके विकासक्रमानुसार लिखा हुआ 
प्रत्येक अभ्यासी के लिए सुलभ हो। जेन ओर जेनेतर तत्त्वज्ञान फे 
अ्रभ्यासियों की सक्तुचित परिभाषामेद की दिवाल तुलनात्मक 
वर्शुन द्वारा हट जायगी और आज तक के भारतीय दर्शनों में या 
पश्चिमीय तत््वशानों के चिन्तनों में सिद्ध और स्पष्ट हुए मह्त्त्व के 
विषयों द्वारा जैन शानकोप सम्द्ध दो, इस म्रकार तत्त्वार्थ का विवेचन 
लिखना । इस धारणा में तत्त्वार्थ की दोनों सम्परदायों की क्लिंसी 
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एक ही टीका के अज्ुवाद या सार को स्थान नहीं था। इसमें 
टीकाओं के दोहन के सिवाय दूसरे भी महत्त्वपूर्ण जैनपन्थों के 
सार को स्थान था। पर जब इस विशाल योजना ने मध्यम सार्ग 
नऊ रूप पकड़ा तब उसके पीछे की दृष्टि भी कुछ सक्ुचित हुई । 
फिर भी मेने इस मध्यममार्गी विवेचन पद्धति में मुख्य रूप से निम्न 
वातें ध्यान में रखी हैं | 

( १ ) किसी भी एक ही अन्थ का श्रज्वाद या सार नहीं 
लिख कर या किसी एक द्वी सम्प्रदाय के मन्तव्य का अनुसरण 
किये बिना ही जो कुछु आज तक जेन तत्त्वश्ञान के श्रद्ध स्वरूप 
पढ़ने या विचार में श्राया हो, उसका तटस्थ भाव से उपयोग 
कर विवेचन लिखना । 


( २ ) महाविद्यालय या कॉलेज के विद्याथियों की जिज्ञासा 
के अनुकूल हो तथा पुरातन प्रणाली से अभ्यास करनेवाले विद्या- 
'थियों को भी पसंद आवे इस प्रकार साम्प्रदायिक परिभाषा कायम 
रखते हुए उसे सरल कर प्थकरण करना । 

( ३ ) जहाँ ठीक प्रतीत हो और जितना ठीक हो उतने ही 
“परिमाण में सवाद रूप से ओर शेष भाग में संवाद सिवाय सरलता- 
पूर्वक चर्चा करनी । 


(४) विवेचन में सूत्रषरा० एक ही रखना ओर वह भी 
भाष्य स्वीक्॥ ओर जहाँ जहाँ महत्त्वपूर्ण अथमेद हो वहाँ वहाँ 
भेदवाले सूत्र को लिख कर नीचे टिप्पणी में उसका श्र देना । 

(५ ) जहाँ तक अ्रथंदष्टि संगत हो वेसे एंक या श्रनेक 
सूत्रों को साथ लेकर उनका अर्थ लिखना ओर एक साथ ही विवेचन 
करना | ऐसा करते हुए विषय लम्बा हो वर्हाँ उसका विभाग कर 
ज्ीषक हारा वक्तव्य का पथक्करण करना । 
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( ६ ) बहुत प्रसिद्ध हो वहाँ श्र बहुत जटिलता न ञ्रा जाय 
इस पकार जेनपरिमाषा की जेनेतरपरिभाषा के साथ तुलना करना । 

( ७ ) किसी एक ही विषय पर केवल श्वेताम्बर या केवल 
दिगम्बर या दोनों के मिल कर अनेक मन्तब्य हों वहाँ पर कितना 
ओर क्या लेना और कितना छोड़ना इसका निर्णय सूत्रकार के 
आशय की निकटता और विवेचन के परिमाण की मर्यादा को लक्ष्य 
भ॑ रख कर स्वतन्त्र रूप से लिखना और किसी एक ही फिरके के 
वशीभूत न होकर जेन तत्त्वज्ञान या सुत्ञकार का ही अनुसरण करना | 

इतनी वाते ध्यान में रखने पर भी प्ररतुत विवेचन में भाष्य, 
उसकी वृत्ति सवायथंपिद्धि और राजवारतिक के ही अशों का 
विशेषरूप से आना यह स्वाभाविक है। कारण कि ये द्वी सन्‍य मूल- 
सूत्र की आत्मा को स्पश कर स्पष्ट करते हैं। उनमें भी अ्रधिकाश 
मेंने भाष्य को ही प्राधान्य दिया है कारण कि जैसे यह्द पुराना हे 
बैसे स्वोपश दोने के कारण सूचकार के आशय को भी अधिक स्पर्श 
करने वाला है । 

प्रस्तुत विचेचन में प्रथम की विशाल योजना अनुसार वलना 
नहीं की गई है । इसलिए इस न्यूनता को थोडे बहुत अश में 
दर करने और ठुलनात्मक प्रधानताबाली आज कल की रसग्रद् 
शिक्षण प्रणाली का श्रचुसरण करने के लिए “परिचय” म॑ तुलना 
सम्बन्धी कार्य किया गया है । ऊपर-ऊपर से परिचय में की हुई 
ठुलना पाठक को प्रमाण में बहुत ही कम अतीत होगी, यद्द ठीक 
है, पर सूकुमता से अभ्यास करने वाले देख सर्केंगे कि यह जितने 
प्रमाण में अल्प प्रतीत होती है उतने ही प्रमाण में अधिक विचार- 
णीय भी है | परिचय में की जानेवाली ठुलना में लम्वे-लम्वे विषय 
आर वर्णनों को स्थान नहीं होता इसलिए तुलनोपयोगी मुख्य मुद्दों 
को पहले छाँट कर पीछे से समवित मुद्दों की वेदिक और वोद्ध 
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दर्शनों के साथ ठुलना की गई है। उन उन मुद्दों पर व्योरेवार 
विचारने के लिए उन-उन दर्शनों के ग्रन्थों के स्थलों का निर्देश 
किया हे | इससे अ्भ्यासी के लिए शअ्रपनी बुद्धि का उपयोग करने 
का भी अवकाश रहेगा, इसी बहाने उनके लिए दर्शनान्तर के 
अवलोकन का सार्ग भी खुल जायगा ऐसी में श्रशा रखता हूँ ।” 


जैसा ऊपर के वक्तव्यांश में कहा गया है तदनुसार हिन्दी 
में लिखे हुए छ॒ः अध्याय तो करीब बारह व से मेरे पास पड़े 
ही थे । गुजराती संस्करण में छपा हुआ परिचय श्रीयुत बा बू 
जुगलकिशोरजी मुख्तार के द्वारा हिन्दी में अनुवादित होकर 
अनेकान्त पत्र के अंकों में कुछ क्रमभेद से छपा था। श्रस्तुत 
आचृत्ति के वास्ते सातव से दस तक के घार अभध्यायों के 
शुजराती विवेचन का हिन्दी अनुवाद करना बिलकुल बाकी था 
जिसे पं० क्ृष्णचन्द्रजी ( भूतपूवे अधिष्ठाता-जैनेन्द्र गुरुकुछ 
पथ्चकूछा ) ने किया है। इसके सिवाय उन्होंने पारिभाषिक 

उाव्दकोप को भी तैयार किया है । मूल॑सूत्रपाठ टिप्पणी के साथ 
पं० दुल्सुखभाई न्यायतीथ ( आगमाध्यापक प्राच्यविद्या विभाग 
हिन्दू विश्वविद्यालय ) ने तैयार किया । इस तरह शस्तुत आवृत्ति 
का आधारभूत खारा मैटर हिन्दी में तैयार हो गया | 

इस आवचृत्ति की खास विशेषताएँ दो हैं | एक तो पारिभाषिक 
शब्द्कोष ओर मूलसूत्रपाठ की जो पहली आाबृत्ति में नथे। 
पहला पारिभाषिक शब्दकोष इस दृष्टि से तैयार किया है कि 
सूत्र और विवेचन गत सभी जेन जैनेतर पारिभाषिक व दाशंनिक 
शब्द संग्रहीत दो जायें जो कोष की दृष्टि से तथा विषय चुनने 
की दृष्टि से उपयुक्त हो सके । इस कोष में जेन तत्त्वज्ञान और 
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जेन आचार से सम्बन्ध रखनेवाढे प्रायः सभी शब्द आ जाते 
हैं। और साथ ही उनके प्रयोग के स्थान भी मालूम हो जाते हैं । 
सून्नपाठ में श्वेताम्बरीय और दिगम्बरीय दोनों सूत्रपाठ तो हैं दी 
फिर भी असी तक के छपे हुए सूत्रपाठों में नहीं आए ऐसे सूत्र 
दोनों परम्पराओं के व्याख्या भनन्‍्धों को देखकर इसमें प्रथम वार 
ही टिप्पणी सें दिये गए हैं । 

दूसरी विशेषता परिचय-प्रस्तावना की है । भस्तुत आदृत्ति 
में छपा परिचय सामान्यरूप से गुजराती का अलुवाद 
होने पर भी इसमें अनेक महत्त्व के सुघार तथा परिवर्धन 
भी किये गए हैं । पहछे के कुछ विचार जो बाद में विशेष 
आधारवाके नहीं जान पड़े उन्हें निकाल कर ए७नके स्थान में नये 
प्रभाणों और नये अध्ययन के आधार पर खास महत्त्व की बातें 
लिख दी हैं । उमप्तास्वाति ख्ेताम्बर परम्परा के थे और उनका 
समाष्य तत्वार्थ सचेल पक्ष के श्रुव के आधार पर द्वी बना है 
यह वस्तु बतलाने के वास्ते दिगम्थरीय और खेतास्बरीय श्रुत व 
आचार भेद का इतिहास दिया गया है और अचेर तथा सचेल 
पक्ष के पारस्परिक सम्बन्ध और भेद के ऊपर थोड़ा सा प्रकाश 
डाला गया है जो गुजराती परिचय में न था। भाष्य के टीकाकार 
सिद्धस्रेन गणि ही गन्धहस्ती हैं. ऐसी जो सान्यता मेने गुजराती 
परिचय में स्थिर की थी उसका नये भकास्य प्रमाण के द्वारा 
हिन्दी परिचय में समर्थन किया है भौर गन्धहस्ती तथा हरि- 
भद्र के पारस्परिक सम्मन्ध एवं पौवाषय के विपय में भी पुन- 
विचार किया गया है। साथ ही दिगम्बर परम्परा में प्रचलित 
ससनन्‍्तभद्र की यन्धहस्तित्वविषयक मान्यता को निराघार 
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घतलाने का नया प्रयत्न किया है। गुजराती परिचय में भाष्य- 
गत प्रशस्ति का अथ लिखने में जो आन्ति रह गई थी उसे इस 
जगद्ट सुधार लिया है। ओर उमास्वाति की चटस्थ परम्परा के 
बारे में जो मेंने कसपना विचाराथ रखी थी उसको भी निराघार 
समझ कर इस संस्करण मे स्थान नहीं दिया है । भाष्यवृत्तिकार 
हरिभद्र कोन से हरिभद्र थे यह वस्तु गुजराती परिचय में संदिग्ध 
रूप में थी जब कि इस हिन्दी परिचय में याकिनीसून रूप से 
उन हरिभद्र का निर्णय स्थिर किया है । 

गुजराती विवेचन के करीव दस वष के बाद यह हिन्दी 
विवेचन प्रसिद्ध हो रहा है । इतने समय में तत््वाथ से सम्बन्ध 
रखने वाला साहित्य ठीक-ठीक परिमाण में प्रसिद्ध हुआा है। 
जहाँ तक में जानता हूँ इन द्स वर्षों मे दिगम्बर परम्परा की 
ओर से तो तत्वाथ विषयक कोई प्राचीन झन्धथ या नई कृति 
अभी तक प्रसिद्ध नहीं हुई है। परन्तु श्वेताम्बर परम्परा से 
इस क्षेत्र में काफी उत्साह दिखाया है । उसने भाषाचदृष्टि से 
संस्क्रतल, गुजराती ओर हिन्दी-इन तीन भाषाओं में तत्त्वाथे 
विषयक साहित्य प्रसिद्ध किया है। उससे भी न केवलछ प्राचीन 
श्न्‍्थों का ही प्रकाशन समाविष्ट है; किन्तु समालोचनात्मक, 
अनुवादात्मक, संशोघनात्मक ओर विवेचनात्मक ऐसे अनेकविध 
साहित्य का समावेश हे | 

प्राचीन टठीकाम्नथों में से सिद्धसेनीय और दरिभिद्रीय 
दोनों भाष्यज्त्तिओं को पूर्णतया प्रसिद्ध करने कराने का श्रेय 
वस्तुतः श्रीमान्‌ सागरानन्द सूरीशख्वर को है । उन्होंने एक समा- 
लोचनात्मक मनिबन्ध भी हिन्दी में लिखकर प्रसिद्ध कराया है । 
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जिससे पाचक उम्मास्वाति के खताम्बरीयत्व या दिगम्बरीयत्व के 
विषय से झुख्यतया चचों है। तत्त्वार्थ के मात्र मूल्सूत्रो 
का शुजराती अनुवाद श्री हीराछाछ कापड़िया एम. ए. तथा 
तत्त्वाथेभ्राष्य के प्रथम अध्याय का शुजराती अनुवाद विवेचत्त 
सद्दित पं० प्रुदास वेचरदास परीख का लिखा असिद्ध हुआ है । 
तत्त्वार्थ का हिन्दी अनुवाद जो वस्तुतः मेरे गुजराती विवेचन का 
अक्षरशा: अनुवाद है वह फछोघी मारवाड़वाले श्री मेघराजजी 
मुणोत्र के द्वारा तैयार होकर प्रसिद्ध हुआ है। स्थानकवासी 
मुनि आत्मारामजी उपाध्याय के द्वारा तत्त्वाथसूत्र-मैनागम 
समन्वय” नामक दो पुस्तिकाएँ तैयार दोकर असखिद्ध हुई हैं । 
जिनमें से एक हिन्दी अथयुक्त और दूसरी हिन्दी अथेरहिच 
आगमपाठवाली है ! 

सिद्धसेनीय इ॒त्ति ऐतिहासिक व वात्त्विक दृष्टि से बड़े महत्त्व 
की हे । उसका सम्पादन सामान्य रूप से अच्छा ही है ! फिर भी 
उसकी विशेषरूप से उपयोगिता प्रमाणित करनेवाले जरूरी 
' अनेक परिशिष्ट अगर उसके समस्पादक बनाते तो वह संस्करण 
और भी कायसाधक बनता । में प्रसद्नवश् उसके सम्पादक एच- 
आर. कापड़िया एम. ए. की एक झ्ुटि की ओर उनका तथा 
अन्य सुज्ञ वाचकों का ध्यान खींचना आवश्यक समझता हूँ जो 
कि उन्होंने आभार प्रदर्शन में की है। कापड़िया मद्दाशय ने 
मेरे शुजराती विवेचन! की शस्तावना का उपयोग करने के 
कारण मेरे प्रति कृतक्षता प्रकढ तो की है, पर जिन्दोंने सेरा 
गुजराती परिचय पढ़ा नहीं और उनकी अंगरेजी अस्तावना 
ही सिर्फ पढ़ी हो वे उस कृतज्ञतादशंक वाक्य से अधिक स 
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अधिक इतला ही समझ सकते हैं कि कापड़िया ने सुखलाल 
लिखित परिचय का कुछ विशेष उपयोग किया है । परन्ठु वे 
ऐसा तो कभी समझ ही नहीं सकते कि कापड़ियाजी ने सुख- 
लाल लिखित परिचय में से कितने भाग फा भअक्तरश: अंगरेज़ो 
में भाषान्वर मात्र किया है । कोई छेखकू जब किसी दूसरे के 
लेख का अनुवाद कर अपने लेख में भ्रक्षरशः समा लेपे तब 
उसका यह घस हो जाता है कवि उस अनुवादित भाग के नीचे 
मूछ लेखक का सलाम या उसके ग्रन्थ का प्रष्ठ दे दे। मेरे 
“गुजराती परिचय में से पेरंप्राफ के पेरमाफ ही नहीं वल्कि 
पेज के पेज जब अंगरेज्ञी में अनुवादित करके उन्होंने छापना 
जरूरो समझा, तव उनको ऐसे अनुवादित सब भाग के साथ 
मूल लेख के प्रछ या स्थान का निर्देश करने में संकोच क्यो दोना 
चाहिए ? अगर कापड़िया महाशय ऐसा निर्देश करते तो उनकी 
रचाई ओर कृतज्ञता विशेष शोभा योग्य बनती ! 
हरिभद्रीय वृत्ति का संस्करण वेशक ठीक है, पर जब उसका 
सम्पादन श्री सागरानन्द सूरि जैसे वहुश्र॒ुत ओर परिश्रमी विद्वान ने 
किया है तब उन्हे पहचानने वाले हरएक अभ्यासी के मन में 
उस संस्करण में रही हुईं उपयोगी विविध परिशिष्टो की कमी 
बिना अखरे नहों रहती ! 
श्री तत्वाथेकते-तन्मतनिणय नाम की जो पुस्तिका 
श्री सागरानन्द सूरिजी ने लिखी है ओर जो रतलाम स्थित श्री 
ऋषभदेवजी केशरीमलजी की पेढ़ी की ओर से प्रसिद्ध हुईं है वह 
खास उछेख योग्य है। उसकी भाषा का खिचड़ीपन ओर खागरा- 
ननन्‍्द सूरि की प्रकृति सुछझम तीखी खण्डनशेली व कह्दीं कह्दीं झ॒ुष्क 
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तकजीवी कल्पनाओं को छोड़ कर उस पुस्तिका के थारे में विचार 
करने से इतना अवश्य कहना ह्वोगा कि उसके लेखक ने उसमें 
बहुत कुछ अभ्यास योग्य व चिन्तन योग्य मसाला रख दिया है । 
मूलसूत्रों का एच, आर. कापड़िया लिखित झुजराती 
भजञवाद सुपाव्य और उपयोगी है! पं० प्रशुदास परीख कृत 
तत्त्वार्थ भाष्य का थोड़ा सा भी गुजराती अनुवाद गुजराती भाषा 
सममनेवालों के वास्ते बिल्कुछ नई बस्तु है और थोग्यतापूण 
होने से महत्व का भी है | लेखक ने अनुवाद के साथ जो विवेचन 
लिखा है वह भी वेशक उपयोगी एवं विचार गर्भित है । फिर भी 
लेखक अगर अतिरखित कह्पनाओं से और उपपत्तिशून्य श्रद्धा- 
तिरेक से बच जाते तो उसका मूल्य कम होने के घदले और 
भी बढ़ता । 
मेघराजजी मुणोतर का किया हुआ वत्त्वाथ का हिन्दी अनुवाद 
यद्यपि मेरे 'शुजराती विवेचन का ही शब्दशः अनुवाद है. फिर 
भी सुझे कहना पड्वा है कि उसमें जनेक झुटियाँ हैँ । मुणोवजी की 
भाषान्नुटि और अशुद्धिओं की भरमार को किसी तरह ध्षन्तव्य 
मास भी लिया जाय तथापि उन्होंने जो अनेक जगह अथन्ताति 
को है, भाव विपर्यास किया है बद किसी तरह क्षन्वव्य नही ६ । 
इस प्रमाद या दोष से धदकर तो उनके और भी ढोप हैं जिन्हे 
कोई भी सथा आदमी गवारा कर नहीं सहुता। पहला दीप तो 
उनका यह है कि उन्दोंने अनुवाद फरने के पू् से लेकर प्रसिद्ध 
करने तक ही नहीं बल्कि आज वक भी न तो सुझसे पृष्ठा, न 
सम्मति छी और न छपी एक नकछ मुठ्को ,मेजी । अगर सुणात 
मदहाशय दिन्दी अनुवाद करके मुशको दियाते ती न अयुद्ि 
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रह पाती ओर न भावजति ही होती। उनको यह तो शायद्‌ 
सालठ्म दी नहीं कि बिना सस्‍मति लिए अनुवाद प्रसिद्ध करने से 
न केबल नीति का द्वी भंग होता है बल्कि कानून का भी भंग 
होता है । तिसपर सज़े की बात तो यह है कि मुणोतजी ने हिन्दी 
अनुवाद के ग्ारस्म से मेरे शुजराती परिचय का हिन्दी उत्था 
करना बिल्कुल छोड़ दिया, और उसके स्थान में मुनि ज्ञान- 
सुन्दर ने अपनी ओर से श्रस्तावना लिखी द्दै। श्ानसुन्दरजी 
म॒ुणोत की तरह गशृहस्थ नहीं, वे महात्रती होने के कारण मृषा 
' सेबन कर नहीं सकते | जब उन्होंने अपनी प्रस्तावना लिखकर उक्त 
अनुवाद के साथ प्रसिद्ध करना चाह्दा तब वे सत्यवादी के नाते 
अपने भक्त मुणोत्त को सुझाते कि तुम्ददे मूल लेखक को पूछ लेना 
चाहिए । यद्द नहीं किया सो भी ठीक, पर अधिक मजे की बात 
तो यह है कि मुनि ज्ञानसुन्दरजी खुद तत्त्वाथ पर विवेचन न 
लिखकर दूसरे के विवेचन का आश्रय लेकर अपनी भ्रस्तावना 
उसके साथ जोड़ कर उसे अपनी प्रसिद्धि का साधन तो बना 
लेते हैं. फिर भी उस विवेचन के मूल लेखक की प्रस्तावना का 
मात्र परित्याग द्वी नहीं करते बल्कि उसका उछुंख तक करने से 
बाल बाल बच जाते हैं, मानो ऐसा करना उन्‍हें अक्ेन्य जान 
पड़ता हो । भेरे लिए तो यद्द सनन्‍्तोष की वात हे कि मेरा 
“गुजराती विवेचर्ना ए क या दूसरे रूप में लोकभोग्य बना । 
“तत्त्वाथसूत्र-जेनागससमन्वय” नामक जो पुस्तक स्थानक 
वासी म॒नि उपाध्याय झआत्मारामजी की लिखी प्रसिद्ध हुई है वह 
अनेक दृष्टिओं से महत्त्व रखती है । जहाँ तक में जानता हूँ स्थानक- 
वासी परम्परा में तत्त्वाथसूत्र की श्रतिष्ठा और लोकप्रियता का 
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स्पष्ट भ्रमाण उपस्थित करनेवाछा छउपाध्यायजी का प्रयास प्रधम 
हो है। यद्यपि स्थानकवासी परम्परा को तत््वाथसूत्र और 
उसके समग्र व्याख्या ग्रन्थों में किसी भी प्रकार की विश्रत्ति- 
पत्ति या तिमति कभी रही नहीं है । फिर भी वह परम्परा उसके 
विषय में कभी हतना रख था इतना आदर बवलाती नहीं थी 
जितना अन्तिम कुछ वर्षों से बतछाने छगी है। स्थानकवासी 
परम्परा का मुख्य आदर एक मात्र बत्तीस आगमों पर ही केन्द्रित 
रहा है। इसलिए उपाध्यायजी ने उन्दीं आगर्मों के पारठों को 
तत्त्वाथसृत्र के मूठ आधार बतछाकर यह दिखाने का 
बुद्धिशुद्ध प्रयत्व किया है कि स्थानकवासी परम्परा के छिए 
तत्वाथसृत्र का वही स्थान दो सकता है जो उसके लिए 
आयगमों का है । अगर स्थानकवासी परस्परा उपाध्याय जी के 
वास्तविक सूचन से अब भी संभल जाय तो वह तत्त्वाथंसृत्र 
ओर उसके समग्न व्याख्या प्रन्थों को अपनाकर अर्थात्‌ मृह्वस्थ 
ओर साघुभो में उन्हे अधिक प्रचारित करके अताच्दियों के 
अविचारमछ का थोड़े ही समय में भ्रक्षालन कर सकती है ! 
उपाध्याय जी का “समन्वय जहाँ एक ओर स्थानकवासी परम्परा 
के वास्ते मागदीपिका का काम कर सकता है, वहाँ दूसरी ओर 
वह ऐतिहासिकों व संशोघकों के वास्ते भी बहुत उपयोगी हैं । 
खताम्पर हो, दिगम्बर दो या जैनेतर दो, जो भी तत्त्वाथसूत्र के 
मूल स्थानों को आगमों में से देखता चाहे और इस पर ऐति 
हासिक या छुलनात्मक विचार करना चाहे उसके वास्ते यद 
समन्वय बहव कीमती है। मेने शुजराती विवेचर्ना फे परिचय 
में यह तो विचार पृथक लिख ही दिया था कि बाचक उमास्त्राति 
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चे अपने सन्न तथा भाष्य की रचना तत्कालीन समग्र अँग-उपांग 
अश्रत के आधार से की है । यह लिखते समय सेरी स्पष्ट विचारणा 
थी कि सत्र ओर भाष्य के सभी अंशों का शाव्दिक व आर्थिक 
प्राचीन आधार दिखाया जाना चाहिए । पर मेरे वासते उस समय 
-चह काम सभ्य ओर शक्ति की मयोदा के बाहर था। जब 
उपाध्याय जी के प्रयास में मेने अपनी पूल विचारणा का मूततंरूप 
पाया तब में सचमुच दर्षोत्फुछ हो उठा। पर मेंने उपाध्याय जी 
को पन्नों के द्वारा समन्वय के महत्त्व के साथ जो खास वात 
सचित की थी वह यहाँ भी लिख देनी योग्य है। मेरी सचना 
यह थी और आज भी है छि तत््वाथंसत्र के साथ तुलना या 
ससनन्‍वय केवरू बचत्तीस आगम तक ही परिमित न रखा जाय 
-जल्कि उस समन्वय के क्षेत्र को बचीस आगम के उपरान्त जो 
अन्य आगम या आगम सहश प्राकृत-संस्कृव ग्रन्थ श्वेताम्बर 
परम्परा में विद्यमान हैं ओर जो सवेन्न प्रतिष्ठित हैं वहाँ तक 
विस्ठुत किया जाय, इतना ही नहीं वल्कि दिगम्वर परम्परा मे 
विद्यमान और सवत्र आदर प्राप्त जो प्राचीन प्राकृत-संस्कृत झास्त्र 
हैं उनके साथ भी वत्त्वाथ का समन्वय दिखाया जाय । क्योकि 
तत््वाथ यह एक हो ऐसा अन्ध है जो तीनों फिरकों की नानाविध 
खींचातानी के बीच भी सब के वास्ते समान सम्मानभाजन 
आज तक रहा है और उस सम्मान की वृद्धि का पोषक उत्तरो- 
उत्तर अधिकाधिक द्वो सकता है । तीथों के, साधुओं के और दूसरे 
आचारों के झगढ़ों के वीच भी तीनों फिरकों को एक दूसरो के 
“विशेष निकट छानेवाला ज्षानचृष्टिपूत अगर कोई शास्रन्साधन 
सभी लभ्य है तो उससें तत्त्वाथं का ही स्थान सच प्रथम हैं । 
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इस दशा सें उसे आधार बनाकर तीनों फिरकों के सामान्य प्रन्‍्थों 
का समन्वय एक जगह करना मानो तीनों फिरकों में ज्ञान विनि- 
मय का द्वार उन्मुक्त करना है। यहाँ इतना विस्वार से में इस 
लिए लिख देता हैँ कि अगर मेरा उपयुक्त विचार किसी को जँँंचे 
तो बह इस अधूरे काम को पूरा कर देवे । सेरी तो यद्द निमश्धित 
विचारणा है कि ब्राह्मण और बौद्ध परम्परा के प्रतिष्ठित एवं 
प्राचीन अन्धों के साथ भी तत्त्वाथ की शाब्दिक एवं जार्थिक 
तुलना की बहुत कायसाधक गुजाइश है । 

पिछले दस वर्षों में म्रकाशित व निर्मित तत्वार्थ सम्बन्धी साहित्य 
का जो यहाँ द्गद्शन काराया है वह यह ववछाने के लिए है कवि 
दस पंद्रह वर्षों के पहले जो तत्त्वाथ के अध्ययन-अध्यापन का 
प्रचार था वह पिछले वर्षो में किस तरह और कितने परिमाण में 
बढ़ गया है ओर दिन प्रतिदिव उसके बढ़ने की कितनी प्रबल 
सस्भावना है। पिछले दस वर्षों के तत्वाथ विषयक तीनों फिरकों 
के परिशीलन में मेरे 'गुजराती विवेचन का कितना हिस्सा है 
यह दिखाना सेरा काम नहीं । तो भी सें इतना तो कह सकता 
हैँ कि तीनों फिरकों के योग्य अधिकारियों ने मेरे 'शुजराती विवे- 
चन' को इतना अपनाया कि जो सेरी कल्पना सें भी न था । यह्‌ 
देख कर ही में प्रथम लिखित तत्त्वाथ के हिन्दी विवेचन की 
प्रसिद्ध कराने की ओर दृत्तचिच हुआ । 

श्रोमान विजयवल्लम सूरि जो श्रीमद्‌ विजयानन्द सूरीचर के 
प्रिय पटुघर हैं, जिनका विद्यात्रचार मुख्य लक्ष्य बना हुआ है और 
जिन्होंने अध्ययत तथा कार्यकाल में जब जरूरव हुई वष मुझे 
विविध सदद के हारा प्रोत्साहित किया है, उन्ती सजीव प्ररणा 
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से ही भ्रस्तुत हिन्दी विवेचन प्रकाश में आ रहा है। उन्होंने 
इसे प्रकाशित कराने का आयोजन करके एक बाण से अनेक 
पक्षिवेघन वाले न्याय का अनुसरण किया है । हिन्दी भाषा- 
भाषी अभ्यासिओं की ऐसे 'हिन्दी विवेचन! के अभाव फी 
शिकायत को भी दूर किया ओर साथ द्वी शुजराती विवेचन! 
की दुरलभता के कारण गुजरात एवं महाराष्ट्र जादि प्रान्तों में. 
गुजराती भाषा-भाषियों की तत्ताथ के विवेचन की माँग को भी 
सनन्‍्तुष्ट किया । इसके अलावा उन्होंने मुझे थोड़े बहुत नये 
चिन्तन व लेखन करने का इंष्ट अवसर भी दिया | वसयोवृद्ध 
प्रवत्तक श्री कान्तिविजयजी के प्रशिष्य विद्यामूत्ति श्रीमान्‌ 
पुण्यविजयजी का इस आयोजन मे माध्यस्त्य किंचा साक्षित्वत न 
होता तो इस काय को पूरा करने का मेरा उत्साह शायद ही 
होता | मुनि घारित्रविजयजी के शिष्य मुनि दर्शंनविजयजी 

मेरा ध्यान वाचक की प्रशस्ति का अथ करने में रही हुई मेरी 
अआन्ति की ओर बहुत दिनों के पहले ही खींचा था । जतएव उच्त 
समुनिपुंगग ओर मुनिओं का यहाँ सादर स्मरण करना आवश्यक 
समझता हूँ । प॑० दछसुखभाई और पं० कष्णचन्द्रजी जिनका निर्देश 
में इस वक्तव्य के प्रारम्भ में कर चुका हूँ उन्होंने इसके सम्पादन 
की सारी जिम्मेवारी लेकर सुमको छघुभार बना दिया और 
अपनी जिस्मेवारी को अवश्य कत्तेव्य रूप से निभाया हे। 
विद॒षी हीराकुमारी व्याकरण, सांख्य और वेदान्ततीथ ने प्रस्तुत 
आवृत्ति के प्रस्तावनो गत संशोधन आदि लिखते समय तथा 
तद्नुकूछ चिन्तन-्सनन करते समय सुझको नेत्र, हस्त ओर मन 
का काम दिया है । मेरे विद्यार्थी शान्तिलाठ तथा भमहैन्द्रकुमार 


परिचय का विषयानुक्रम । 
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न भवषति धर्मः श्रोत, सर्वेस्यैकान्ततो हितश्रवणात््‌ । 
ब्रुवतो5ज॒ग्रहबुद्ध्या, वक्‍्तुस्त्वेकान्ततो भवति ॥ 
उमास्वातिः | 


परिचय 
कक 2 (४७ 


१, तत्त्वाथेस्न॒त्नकार उमास्वाति 


जन्म-वश ओर विद्या-वश ऐसे बश दो प्रकार का है| जब किसी के 
जन्म का इतिहास विचारना होता है तब उसके साथ रक्त (रघधिर) का 
सम्बन्ध रखने वाले उसके पिता, पितासह, अपितामह, पुत्र, पौच, प्रपत्र 
आदि परम्परा का विचार करना पडता है, ओर जब किसी के विद्या- 
शासत्र का इतिद्दास जानना होता है तब उस शास्त्र-स्वयिता के साथ 
विद्या का सम्बन्ध रखने वाले गुरु, प्रगुरु तथा शिष्य, प्रशिष्य आदि गशुरु- 
शिष्य-भाव-वाली परम्परा का विचार करना आवश्यक है । 

प्तत््वार्/ यह भारतीय दाझशंनिक विद्या की जैन शाखा का एक 
शास्त्र है, इससे इसके इतिहास में विद्या-चश का इतिहास आता है। 
तत्वार्थ में उसके कर्ता ले जिस विद्या का समावेश किया वह उन्होंने 
गुरु परम्परा से प्राप्त की ओर उसे विशेष उपयोगी बनाने के उद्देश से 


३ ये दोनों वश आयी परम्परा और जार्य साहित्य में दज़ारों वर्षो से पसिद्ध 
हैं। जन्म-वर्शा योनि सम्बन्ध की प्रधानता को लिये हुए ग्रद्स्थाश्रम-सापेक्ष हे मोर 
“विद्या-वश' विया सम्बन्ध की प्रधानता की लिये हुए शुरु परम्परा-सापेश्ष छे। श्न 
दोनों वशों का उल्लेख पाणिनीय व्याकरणसृत्र में तो स्पष्ट ही है। यथा---*विद्या- 
योनि-सम्बन्धेम्पो छुज ७ ४३ ७७। इससे इन दो बव्शों की स्पष्ट कब्पना 
पाणिनि से भी बहुत दी पुरानी है । 
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अपनी दृष्टि के अनुसार अमुक रूप में व्यवस्थित की है। उन्होंने उस 
विद्या का तत््वा्थ शासत्र में जो स्वरूप व्यवस्यित किया वही भागे 
ज्यों का तयों नहीं रहा। इसके अभ्यासियों एवं टीकाकारों ने अपनी 
अपनी शक्ति के अनुसार अपने अपने समय में प्रचलित विचारधाराओं 
में से कितना ही लेकर उस विद्या में सुधार, वृद्धि, पूर्ति और विकास क्रिया 
है | अतणव प्रस्तुत परिचय में तत्त्वार्थ और इसके कर्त्ता के अतिरिक्त 
इसकी वश-लरूता रूप से विस्तीणं थीकाओं तथा उन दीकाओं के कर्ताओं 
का भी परिचय कराना आवश्यक है | 

तत््वार्थांघिगम शासत्र के ग्रणेता जेनसम्प्रदाय के सभी फिरकों में 
पहले से आज पयन्‍न्त एक रूप से माने जाते हैं। दिगम्बर उर्हें अपनी 
शाखा में और इवेताम्बर अपनी शाखा में सानते हुए चले भाये है। 
दिगम्बर परम्परा मे ये 'उम्रास्वामी ओर उम्रास्वाति! इन नामों से 
प्रसिद्ध हैं, जब कि इरवेताम्बर परम्परा में केवल उस्रास्वाति! नाम ही 
प्रसिद्ध है | इस समय दिगम्बर परम्परा में कोई कोई तत्त्वार्थशासत्र-मणेता 
जमास्वाति को कुन्दकुन्द के शिष्व रूप से समझते हैं. ओर इवेताम्बरों में 
थोडी बहुत ऐसी मान्यता दिखलाई पड़ती है कि, अज्ञापना सूत्र के कर्ता 
श्यामाचार्य के गुर हारितगोच्रीय स्वाति! ही तत्त्वाथंसूत्र के गगेता 
उमास्वाति हैं । ये दोनों प्रकार की सान्यताएँ कोई प्रमाणभूत आधार न 
रखकर पीछे से प्रचलित हुई जान पड़ती हैं, क्‍योंकि दशवीं शताब्दी से 
पहले के किसी भी विश्वस्त दिगम्बरीय ग्रंथ, पद्दावली या शिला लेख 
आदि में ऐसा उल्लेख देखने में नहीं आता कि जिसमें उमास्वाति _ आदि में ऐसा उल्लेख देखने में नहीं आता कि जिलमें उमास्राति को 





१ देखो, स्वामी ससन्तभद्रा ४० १४४ से भागे । 
२ “आर्यमहागिरेस्पु शिप्यो बहुल-वलिस्सहो यमल-आपतरो तम्न 


बलिस्सदस्य शिष्य' स्वाति , तत््वाथोंदयों मन्धास्तु तत्कृता एव संभाव्यन्ते 
तब्छिष्य- श्यासाचार्यप्रज्ञापनाकृद श्रीवीराव पद्ससत्यधिकशतत्रये 
(३७६) स्वर्गसाक्‌ ।--धर्मतागरीय लिखित पद्टावली । 
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तत्त्वाथंसन्न का रवयिता कहा हो और उन्हीं उमास्वाति को कुन्दकुन्द 
का शिष्य भी कहा हो | इस मतलब वाले जो उल्लेख दिगम्बर साहित्य में 
अद्यावधि देखने म आये है वे सभी दशवीं-ग्यारहवीं शताब्दी से पीछे 
के है ओर उनका प्राचीन विश्वस्त आधार कोई भी नजर नहीं आता | 
खास विचारने जैसी वात तो यह है कि, पाँचवीं से नववीं शताब्यी तक 
होने वाले तत्त्वाथयत्र के प्रसिद्ध ओर महान दिगम्बरीय व्याख्याकारों ने 
अपनी अपनी व्याख्या में कहीं भी स्पष्टरूप से तत्त्याथंसत्र को उमास्वाति 
का रचा हुआ नहीं कहा है ओर न इन उसास्वाति को दिगम्बरीय, 
ब्वेताम्बरीय या तय्स्थ रूप से ही उल्लिखित किया है. | जब कि इवेता- 
म्बरीय साहित्य में आठवीं शताब्दी के अन्थों में तत्त्वाथंसूत्न के वाचक 
उमास्वाति-रचित होने के विश्वस्त उल्लेख मिलते हैं और इन ग्रन्थकारों 


१ अवणवेल्गोल के जिन जिन शिलालेखों में उमास्वाति को तसच्वा्थरचयिता 
ओर चुन्दकुन्द का शिष्य कद्दा हे वे समी शिलालेख विक्रम की ग्यारद्ववी शताब्दी 
के वाद के हूँ । देखो, माणिकचन्द अन्यमाछा द्वारा प्रकाशित जैन शिलालेख 
संग्रह! लेख न० ४०, ४२, ४३, ४७, ५० और १०८। 

नन्दिसंध की पद्धावली मी बहुत द्वी अपूर्ण तथा ऐतिद्ाासिक तथ्यविद्यौन दोने से 
उसके ऊपर पूरा आधार नहीं रब्खा जा सकता, ऐसा प० जुगल किशोर जी ने अपनी 
परीक्षा में सिद्ध किया हे | देखो, 'स्वासी समन्तभद्ग एष्ठ १४४ से | इससे श्स 
पद्मदाचछो तथा इस जेसी दूसरी पद्टावलियों में भी मिलने वाले उल्लेखों को दूसरे 
विश्वस्त प्रमाणों के आधार के बिना ऐतिहासिक नहीं माना जा सकता । 

“चत्ताथशास्त्रकतारं गध्॒पिषज्छो पलक्षितस । 
वन्दे गणीन्द्रसंजात मुसास्वामिसुनी ख रस ॥ 

यह तथा इसी आशय के अन्य गदय्य-पय्मय दिगम्वरीय अवतरण किसी भी 
विश्वस्त तथा प्राचीन आधार से रदित &, इसमे इन्हें भा अन्तिम आधार के तौर पर 
नहीं रकक्‍्खा जा सकता । 

२ विशेष खुलासे के लिये देखो इसो परिचय के मनन्‍्त में 'प्रिशिष्टा 
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की दृष्टि में उमास्पाति ज्वेताम्रीय थे ऐसा मारठ्स होता है), परन्तु 
१६वीं, १७वीं शताब्दी के धर्मंसागर की तपागच्छ की 'पद्धावछी? को यदि 
अलग कर दिया जाय तो किसी भी श्वेताम्बरीय ग्रन्थ या पद्चावली आदि 
में ऐसा निर्देश तक नहीं पाया जाता कि, तत्त्वाथंसूत्र-प्रणेता वाचक 
उमास्वाति श्यामाचार्य के गुरु थे । 

वाचक उमास्वातिकी खुद की सवी हुईं, अपने कुल तथा ग़ुरुः 
परम्परा ' को दर्शानेवाडी, लेशमात्र सदेहसे रहित तत्त्वाथसूत्र की 
प्रशस्ति के आज तक विद्यमान होते हुए भी इतनी भ्राति कैसे प्रचलित 
हुई होगी, यह एक आश्रयंकारक समस्या है। परन्तु जब पूर्वकालीन 
साम्प्रदायिक व्यामोह और ऐतिहासिक दृष्टि के अभाव की तरफ ध्यान 
जाता है तो यह समस्या हल हो जाती है। वा० उमास्वाति के इतिहास- 
विषय में उनकी खुद की रची हुईं छोटीसी प्रशस्ति ही एक सच्चा साधन 
है | उनके नाम के साथ जोड़ी हुईं दूसरी बहुत सी हक़ीक़ते दोनों 
सम्प्रदायों की परम्परा में चली आती हैं, परन्तु वे सब अभी परीक्षणीय 
होने से उन्हें अश्वरणशः ठीक नहीं माना जा सकता । उनकी वह सक्षित्त 
प्रशस्ति और उसका सार इस प्रकार है;-- 


वाचकभुख्यस्य शिवश्रिय. प्रकाशथयशसः प्रशिष्येण । 
शिष्येण घोषनन्दिक्षमणस्येकादशाड्र विद' ॥ १॥। 
वाचनया च मदहावाचकक्षमणमुण्डपादशिष्यस्य । 
शिष्येण वाचकाचायमूलनाम्न' प्रथितकीतें: ॥॥२॥ 
न्यग्रोधिकाप्रसूत्तेन विहरता पुरवरे कुसुमनाप्नि । 
कौभीषणिना स्वावितनयेन वात्सीसुतेनाध्यम ।।३॥ 








१ देखो, प्रस्तुत परिचय ४० २७ टिप्पण २। 
२ जैसे कि दिगम्बरों में गृधपिच्छ आादि तथा स्वेताम्बरों में पाचसो यअरथों के 


रचयिता आदि । 
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अहदचरन सम्यग्गुरुक्रमेणागतं समुपघाय । 

दु.खाते च दुरागमविहतमर्ति छोकमवलोक्य ॥॥४॥ 

इद्मुच्नेनोगरबाचकेन सत्त्वानुकम्पया दृव्धम्‌ । 

तत्त्वाथोधिगमार्य स्पष्टमुमास्वातिना शास्ष्म ॥।श।॥| 
यस्तत्त्वाधिगमाख्यं ज्ञास्यति च करिष्यते च तत्रोक्तम । 
सोडव्यावाधसुखाख्यं प्राप्स्यत्यचिरेण परसाथेम्‌ ॥॥8।॥ 

“जिनके द्यीक्षागुर ग्यारह अग के घारक घोषनन्दिक्षमण-थे ओर 
प्रगुझु-गुर के गुरूु-वाचकमुख्य 'शिवश्री? थे, वाचना से अर्थात्‌ विद्या- 
ग्रहण की दृष्टि से जिसके गुरु 'मूछ” नामक वाजन्नकाचाय और प्रगुरु 
महावाचक 'मुण्डपाद? थे, जो गोत्र से कौमीपणि!” थे, ओर जो स्वाति” 
पिता ओर वात्सी? माता के पुत्र थे, जिनका जन्म '्यग्रोधिका? में हुआ 
था और जो “उच्चनागर” शाखा के थे, उन उमास्वाति वाचक ने 


? उच्चे्नागर शाखाका प्राकृत 'उच्चानागर ऐसा नाम मिलता हैं। यह 
शाखा किसी शाम या शदर के नाम पर से असिद्ध हुई होगी ण्सा तो स्पष्ट दौख 
पड़ता छ। परन्तु यद झाम कौनसा नगर दोगा यद्द निश्चित करना कठिन है। 
'दिन्दुस्तान के अनेक भागों में नगर नाम के या निनके क्षन्त में नगर नाम छो ऐसे 
सार्मो के अनेक शहर तथा ञ्ाम हैं। वड़नगर' यद्द गुजरात का पुराना तथा मसिद्ध 
नगर है । वड का अर्थ भोदग ( विशाल ) ओर मोदा आर्थाव्‌ कदाचित्‌ झँचा प्सा 
मी लर्थ दोता है । लेकिन वडनगर यद्द नाम भी पूर्वे देश के उस अथवा उस जेसे 
नाम के शद्दर पर से शुजरात में लिया गया है, ऐसी भी विद्वानों की कल्पना है । 
इससे उच्चचागर शाखा का वड़नगर के साथ दी सन्वन्ध है ऐसा जोर देकर नहीं 
कहा जा सकता । इसके सिवाय, जिस काल में उच्चनागर शाखा उत्पन्न हुईं उस 
काल में वडनगर था कि नहों और था तो उसके साथ जेनों का सन्वन्ध कितना था 
यह भी विचारने की वात छे । उच्चनागर ज्ञाखा के उद्धव समय का जेनाचायो का 
मुख्य विद्दर यगा-यमुना की त्तरफ़ छोने के प्रमाण मिलते हैं। इससे वडनगर के 
साथ उच्चनागर शाखा का सम्वन्ध दोने की कल्पना सवल नहीं रहतो । कर्निप्म 
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गुरु परम्परा से प्रात हुए श्रेष्ठ आहत उपदेश को भलछी प्रकार घारण 
कर के तथा तुच्छ शाह्ञों द्वारा हतबुद्धि दुःखित लोक को देख कर के 
प्राणियों की अनुकंपा से प्रेरित होकर यह 'तत्वाथाधियम” नाम का 
स्पष्ट शास्त्र विहार करते हुए 'कुसमपुर! नाम के मद्दानगयर में रचा हें। 
जो इस तत्त्वाथशासत्र को जानेगा और उसके कथनानुसार आचरण करैगा 
वह अव्यावाधसुख नाम के परसार्थ-मोक्ष को शीघ्र प्राप्त करेगा ।” 

इस अ्रशस्ति में ऐतिहासिक हकीकत को सूचित करने वाली भुख्य 
छ बातें हें--१ दीक्षागुरु तथा दीक्षाप्रगुरु का नाम और दीक्षाशुरु को 
योग्यता, २ विद्यायुरु तथा विद्याग्रयुर का नाम, ३ गोच, पिता तथा 
माता का नाम, ४ जन्मस्थान का तथा ग्र थरचनास्थान का नाम, ५ शाखा 
तथा पदवी का सूचन और ६ अथकर्ता तथा अन्थ का नाम ! 

जिस प्रभस्ति का सार ऊपर दिया गया है ओर जो इस समय 
भाष्य के अन्त में उपलब्ध होती है वह प्रशस्ति उमास्वाति की खुद को 
रची हुई नहीं, ऐसा मानने का कोई कारण नहीं।  डा० हसेन जैकोत्री 
जैसे विचारक भी इस प्रशस्ति को उमास्वाति की ही मानते हैँ ओर यह 
बात उन्हीं के द्वारा प्रस्तुत किये हुए तत्वाथे के जमन अनुवाद की 
भूमिका से जानी जा सकती है | इससे इसमें जिस हकीकत का उल्लेख 
है उसे ही यथार्थ मान कर उस पर से वा० उमास्वाति विपयक दियम्पर- 
इवेताम्बर-परम्परा में चली आई हुई मान्यताओं का खुलासा करना यही 


इस समय राजमार्ग है । 


इस विषय में लिखता है कि “यह मोगोलिक नाम उत्तर पश्चिम प्रान्त के आधुनिक 
बुलन्द्शद्दर के कन्तर्गत 'उच्चनयर साम के क्लिले के साथ मिलता हुआ हँं। --देखो, 


आर्फियोडॉजिकक सवे आफ़ इंडिया रिपोट, वॉल्यूम १४, १० २४७। 
नागरोत्पत्ति के निवन्ध में रा० रा० मानशकर नायर रादद का सन्वन्प 


दिखलाते हुए नगर नाम के अनेक झाममों का उल्लेख करते हैं। इसलिये यद्द भी विचार 
- क्षी सामग्री में जाता है । देखो, छठी गुजराती साद्वित्यपरिपद्‌ की रिप्रोट । 
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ऊपर निर्दिष्ट छः बातों में से पहली ओर दूसरी बात कुन्दकुन्द के 
साथ दिंगम्बरसम्मत उमास्वाति के सम्बन्ध को असत्य ठहराती है। 
कुन्दकुन्द के उपलब्ध अनेक नामों में से ऐसा एक भी नाम नही जो 
उमास्वाति द्वारा दर्शाये हुए अपने विद्यागुरु तथा दीक्षागुरु के नामों से 
आता हो, इससे कुन्दकुन्द का उमास्वाति के साथ विद्या अथवा दीक्षा- 
विषय में गुरुशिष्यमावात्मक सम्बन्ध था इस कल्पना को स्थान ही नद्दी । 
इसी प्रकार उक्त प्रशस्ति में उमास्वाति के वाचक-परम्परा में होने का 
तथा उच्चनागर शाखा में होने का स्पष्ट कथन है, जब कि कुन्दकुन्द के 
नन्दि सघ में होने की दिगम्बस्मान्यता है, और उच्चनागर नाम की कोई 
शाखा दिगम्बरसम्प्रदायमें हुई हो ऐसा आज भी जानने में नहीं 
आता । इससे दिगम्बरपरम्परा में कुन्दकुन्द के शिष्यरूप से माने जाने 
वाले उमास्वाति यदि वास्तव में ऐतिहासिक व्यक्ति हों तो भी उन्होंने 
यह तत्त्वार्थाधिगम शास्त्र रचा था यह मान्यता विश्वस्त आधार से रहित 
होने के कारण पीछे से कल्पना की गई मालूम होती है । 

उक्त बातों में से तीसरी बात श्यासमाचाय के साथ अमास्वाति 
के सम्बन्ध की डवेताम्बरीय मान्यता को असत्य ठदराती है, क्योंकि 
वाचक उमास्वाति अपने को कौमीषणि कह कर अपना गोत्र कौमीषण? 
सूचित करते हैं, जब कि श्यामाचार्य के गुरुरूप से पद्टाचछि में दाखिल 
हुए. स्वाति? को 'हारित” गोत्र का वर्णन किया गया है, इसके सिवाय 
तत्त्वाथ के प्रणेता उमास्वाति को उक्त प्रशस्ति स्पष्रूप से वाचक? व 
में हुआ बतलाती है, जब कि श्यामाचाय या उनके गुरुरूप से निर्दिष्ट 


१ देखो, 'स्वामी समन्तभद्ग ए० १४८ से तथा अस्तुत परिचय का 
परिशिष्ट । 
२ देखो प्रस्तुत परिचय प्‌० ३ टिप्पणी नं० १ तथा प्रस्तुत परिचय का परिशिष्ट । 
३ “हारियगुत्त साध च वंदिसों हारियं च सामज्य ॥२६॥ 
---नन्दिसूत्र की स्थविरावली पृ० ४६ ॥ 
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स्वाति? नाम के साथ वाचक बंश-सूचक कोई विशेषण पद्चावली में नज्ञर 
नहीं आता | इस प्रकार उक्त प्रशस्ति एक तरफ दिगम्बर ओर रवेताम्बर 
परम्पराओं में चछी आई हुई श्रात कल्पनाओं का निरसन करती है ओर 
दूसरी तरफ वह अन्थकर्ता का सक्षिप्त होते हुए भी सचा इतिहास 


प्रस्तुत करती है। 
(क) वाचक उमास्वातिका समय 


बाचक उमास्वाति के समय-सम्बन्ध में उक्त प्रशस्ति में कुछ भी 
निर्देश नहीं है, इसी तरह समय का ठीक निर्धारण कर देने वाला ऐसा 
दूसरा भी कोई साधन अमी तक ग्रास॒ नहीं हुआ, ऐसी स्िति में 
इस सम्बन्ध में कुछ विचार करने के लिये यहाँ. तीन बातों का उपयोग 
किया जाता हे---१ आखानिर्देश, २ प्राचीन से प्राचीन टीकाकारों का 
समय ओर ३ अन्य दाशनिक अथ्थों की तुलना । 

१, प्रशस्ति में जिस 'उच्चे्नांगरशाखा? का निर्देश है वह शाखा कव 
निकली यह निश्चयपूवक कहना कठिन है, तो भी कल्पयृत्र की स्थविरा- 
वली में उच्चानागरी? शाखा का उल्लेख है. , यह शाखा आर्य शाति- 
श्रेणिक” से निकली है | आये शातिश्रेषिक आय 'सुहत्ति? से चौथी पीढी 
सें आते हैं। आय सुदृस्ति के शिष्य सुस्थित-सुप्रतिबुद्ध और उनके 
शिष्य इृद्गदिन्न, इंद्रदिन्न के शिष्य दिन्न ओर दिन्न के शिष्य शातिश्रेणिक 
दर्ज हैं। यह शातिश्रेणक आय॑ वज्ज के गुर जो आय सिंहगिरि, 
उनके शुरु भाई थे, इससे वे आय वज्र की पहली पीढी में आते हैँ । 
आय॑ सुहस्तिका स्वरयंवास-समय वीरात्‌ २६१ ओर वच्नर का स्वर्गंवासन्समय 
वीरात ५८४ उल्लिखित मिल्ता हैं | अर्थात्‌ सुहस्ति के स्वर्गंवास-समय से 


९ “धेरेहिंतों णं॑ भजसंतिसेणिएट्वितों माठरसगुत्तेद्ितो एव्य ण॑ 


उच्चानागरी साहा निग्गया ।--नूछ कच्पसृत्नस्थविरावकि १० ४४५ आर्य 
शातिश्रेणिक की पूर्व परन्पय जानने के लिये इससे जागे के कसल्पतत्र के पत्र देखो । 
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अज्र के स्वर्गवास-समय तक २६३ वर्ष के भीतर पाँच पीढियाँ उपलब्ध 
होती हैं | इस तरह सरसरी तौर पर एक एक पीढ़ी का काछ साठ वर्ष 
का मान डेने पर सुहस्ति से चौथी पीढ़ी में होने वाले शांतिभेंणिक का 
प्रारम्भ काल बीरात ४७१ का आता है। इस समय के मध्य में या थोडा 
आगे पीछे शातिश्रेणिक से उच्चनागरी शाखा निकली होगो। वाचक 
उमास्वाति, शांतिश्रेणिक की ही उच्चनागर शाखा में हुए हैं ऐसा मानकर 
और इस शाखा के निकछने का जो समय अटठकछ किया गया है उसे 
स्वीकार करके यदि' आगे चला जाय तो भी यह कहना कठिन है कि 
वा० उमास्वाति इस शाखा के निकलने बाद कब हुए है १ क्‍योंकि अपने 
दीक्षागुद और विद्यागुरु के जो नाम प्रशस्ति में उन्होंने दिये है उनमें से 
एक भी कल्पसूत्र की स्थविरावलि में या उस प्रकार की किसी दूसरी 
पट्टावली में नहीं पाया जाता। इससे उमास्वाति के समय-सबंध में 
स्थविरावलि के आधार पर यदि कुछ कहना हो तो अधिक से अधिक 
इतना ही कहा जा सकता है कि, वे वीरात्‌ ४७१ अथांत विक्रम सबत्‌ 
के प्रारम्भ के छगममग किसी समय हुए. हैं, उससे पहले नहीं, इससे 
अधिक परिचय अभी अन्धकार में है | 


२. इस अधकार में एक अस्पष्ट प्रकाश डालने वाली एक किरण 
तच््यार्थंसत्र के प्राचीन-टीकाकार के समय-सम्बन्धी है, जो उमास्वाति के 
समय की अनिश्चित उत्तर सीमा को मर्यादित करती है। स्वोपश माने 
जाने वाले भाष्य को यदि अछगय किया जाय तो तत्त्वार्थ सूत्न पर जो सीधी 
टीकाएँ इस समय उपलब्ध हैं उन सब में पूज्यपाद की “सर्वार्थसिद्धि! 
प्राचीन है। पृूज्यपाद का समय बविद्धानों ने विक्रम की पाँचवीं-छटठी 
आताब्दी निर्धारित किया है, इससे सुत्नकार वा० उमास्वाति विक्रम की 
पाँचवीं शताब्दी से धूवी किसी समय हुए हैं, ऐसा कह सकते है । 


ऊपर की विचारसरणी के अनुसार वा० उमास्वाति का ग्राचीन से 
आचीन समय विक्रम की पहली शताब्दी और अर्वाचीन से अर्वाचीन 


है पु 
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समय तीसरी-चौथी शताब्दी आता है। इन तीन सौ चार सो वष के 
अन्तराल में से उमास्वाति का निश्चित समय शोघने का काम वाकी रह 
जाता है। 

३. समय-सम्बन्धी इस सम्भावना में और भावी शोध में उपयोगी 
होने वाली ऐसी कुछ विशेष बातें भी है जो उनके तत्त्वार्थ सूत्र ओर 
भाष्य के साथ दूसरे दर्शनों तथा जैन आयम की तुलना से से फछित होती 
है, उन्हें मी यहाँ पर दिया जाता है। यद्यपि ऐसा नहीं है कि ये वाते 
सीधे तौर पर समय का ठीक निर्णय करने के लिये इस समय सहायक हो 
सके, फिर भी यदि दूसरे सवझ प्रमाण मिल जायें तो इन घटनाओं का 
क्रीमती उपयोग होने में तो कुछ भी शका नहीं है | इस समय तो ये 
बातें भी हमें उमरास्वाति के उपर्युक्त अटकछ किये हुए समय को त्तरफ 
ही ले जाती हैं। 

(क) जैन-आगम 5त्तराष्ययन!ः कणाद के सूत्रों से पहले का होता 
चाहिए ऐसी सम्भावना परपरा से और दूसरी तरह भी होती है । कणाद 
के सूत्र बहुत करके ईसवी सन्‌ से पूर्व की पहली झताब्दी के माने जाते 
हैं| जैन आगमों के आधार पर रचे हुए वत्त्वार्थयूजों में तीन उज़ ऐसे 
हैं कि जिनमें उत्तराष्ययन की छाया के अतिरिक्त कणादके बूज़ों का 
साहज्य दिखलाई देता है। इन तीन सूत्रों में पहला द्रव्य का, दूसरा गुर 
का, और तीखरा काल का छक्षणविषयक है | 

उत्तराध्ययन के २८ वे अध्ययन की 5 ठी गाया में द्रव्य का ड्चेड 
“गुणाणमासओ दव्ब' ?-.गुणानामाश्रयो द्वव्यम्‌ । अर्थात्‌, जो मुर्ो 
का आश्रय वह द्रव्य, इतना ही है। कणाद द्वन्य के लक्षण में गण 
अतिरिक्त क्रिया और उमवायिकारणता को दाखिल करके कहता है कि 
८(क्रियाशुणवत्‌ समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्‌*---१. १ 5! 


अर्थात्‌, जो क्रिया वाला, शुण वाद्य तथा समवायिकारण हो वह ह्न्य हैं | 


वा० उमास्वाति उत्तराध्ययन-कॉथयित गुणपद को क्लायम रख कर कणाद- 


ऋष्पे 


( ११ ) 


सूत्रों म दिखाई देने वाले क्रिया” शब्द की जगह जेन-परम्परा-प्रसिद्ध 
“पर्याय! अब्द रखकर द्रव्य का छक्षण बॉधते हैं कि 'शुणपयौयवद्‌ 
द्रव्यम्‌? ५ २३७ | अर्थात्‌, जो गुण तथा पर्याय बाछा हो वह द्र॒न्य ! 


उत्तराष्ययन के २८ वें अध्ययन की ६टी गाथा में गुण का लक्षण 
८४ एगद्ग्वस्सिओ शुणा”--एकद्रव्याश्रिता गुणा । अर्थात्‌ जो एक 
द्रव्य के आश्रित हों वे गुण, इतना ही है | कणाद के गुणलक्षण में विशेष 
वृद्धि देखी जाती है । बह कहता है कि “द्रव्याश्रय्यगुणवान संयोग- 
विभागेष्चकारणमनपेक्ष इति गणलक्षणम्‌””-१,१ १६। अर्थात्‌ , द्वब्य 
के आश्रित, निगुंण और सयोग-विभाग में अनपेक्ष होते हुए भी जो कारण 
नहीं होता वह गुण है। उसास्वाति के शुणछक्षण में उत्तराध्ययन के 
गुणलक्षण के अतिरिक्त कणाद के गुणलक्षण में से एक 'निगुण” अश 
है। वे कहते है कि “द्रव्याश्रया नि्गुणा गुणा.”-...५ ४० | अर्थात्‌ , 
जो द्रव्य के आश्रित ओर निगुण हों वे गुण हैं । 
उत्तराध्ययन के रपष्यवें अध्ययन की १०वीं गाथा मे काल का लछक्षण 
“चत्तगालक्खणो काछो”--वतेनालुक्षण" काल । अर्थात्‌, वतंना 
यह काछ का स्वरूप, इतना ही है। कणाद के काललक्षण में 'वतना? 
पद तो नहीं है परत दूसरे शब्दों के साथ अपर? शब्द दिखलाई 
पड़ता है “अपरस्मिन्नपरं युगपच्चिरं पक्षिप्रसिति काललिल्लानि'--- 
२, २. ६। उमास्वाति-कृत कालछलक्षण में 'बतंना? पद के अतिरिक्त 
जो दूसरे पद दिखछाई पडते हैं उनमें परत्वः ओर “अपरत्व? ये 
दो शब्द भी हैं, जैसा कि “बतंना परिणाम क्रिया परत्वापरत्वे च 
कालस्य-५, २२ | 
ऊपर दिये हुए द्रव्य, शुण तथा काल के लक्षणवाले तच्चार्थ के तीन 
सूत्रों के लिये उत्तराध्यवयन के सिवाय किसी प्राचीन ख्वेताम्बरीय जैन 
आगम अर्थात्‌ अग का उत्तराध्ययन जितना ही शान्दिक आधार हो ऐसा 
अभी तक देखने में नहीं आया, परत विक्रम की पहली-दूसरी शताब्दी 


संस्कृत सूत्रों का कहीं तो पूर्ण साध्च्य है और कहीं वहुव ही कम। 
जचेताम्बरीय चसूजपाठ मं द्रन्य के लक्षणवाले दो ही चूत नि ४ उत्पादव्यय- 
घोव्ययुक्तं सत-५, २६.। “गुणपर्यायवद्‌ द्वरग्यम्‌-५, २७, | इन 
दोनों के अतिरिक्त व्रव्य के लत्नणाविषय मं एक तीसरा स्त्ज दिगदरीय 
चूज़पाठ सें हे--“सदू द्रज्यलक्षणम्‌-५. २६। ये तीनों दिगवरीय 
सूजपाठ गत उत्र कुन्दकुन्द के पंचास्तिकाब की निम्न प्राकृत गाया में 
पूर्गलूप से विद्यमान है | 
“दृग्वं सल्लक्रखणियं उप्पादग्ययघुवत्तसंजुच | 
शुणपज्जयासयं वा ज॑ त॑ भण्णति सव्च॒ण्द् ॥] १०॥ ० 

इसके सिवाय, कुन्दकुन्द के प्रसिद्ध अन्थों के चाय वत््वाथयृत्र दा 
जो शाब्दिक तथा वस्छठुगत महत्त्व का साध्व्य है वह आकत्मिक दो 
है ही नहीं । 

(ख) उपलब्ध योगसज्न के रचविता पतंजलि भाने जाते हैं, व्याक्रण- 
मसहामाष्य के कर्ता पतंजलि ही योगसत्रकार हैं या दूतरे कोई परठंजलि, 
इस विषय में अभी कोई निश्चय नहीं । यदि महाभसाष्वकार और योग- 
'सूज्कार पतंजलि एक हों तो योगसूत्र विक्रम के पूर्व पहली-दूसरी आवाद्दी 
का है ऐसा कहा जा सकता है। योगस्‌त्र का न्यास्माष्य कब का हैं 
यह भी निश्चित नहीं, फिर मी उसे विक्रम की दीउरी झताब्दी से प्राचीन 

मानने का कोई कारण नहीं हैं । 

योगसुत्र और उसके साप्य के साथ तच्चार्थ के सूत्रों और उनके 

भाष्य का झाह्िदिक तथा आर्थिक साहच्य वहुत है. और वइ आक्पक 
» भी है, तो भी इन दोनों में से किसी एक के ऊपर दूसरे का अउर हे 
यह भरी प्रकार कहना भक्य नहीं, क्योंकि तत्त्वार्थ के चूजों और भा 


के माने जानेवाले कन्दकन्द”ः के ग्राकृत वचनों के साथ दठत्यार्थ के 
हक 


£ हसका संवित्तर परिचय पाने के टिये देसों मेरा हिला इआा द्न्दी 


योगदर्शन, प्रस्तावना एष्ठ शरे चे । 


( १३ ) 


को योगदर्शन से प्राचीन जैन आगमग्रन्थों का वारसा मिला हुआ है, 
उसी प्रकार योगसुत्र ओर उसके भाष्य को पुरातन साख्य, योग तथा 
बोद्ध आदि परम्पराओं का वारसा मिला हुआ है। ऐसा होते हुए भी 
तत्त्वार्थ के भाष्य में एक स्थल ऐसा है जो जैन अगग्नथों में अद्यावधि 
उपलब्ध नहीं ओर योगसत्र के भाष्य में उपलब्ध है। 

पहले निर्मित हुई आयु कमती भी हो सकती है अर्थात्‌ बीच में टूट 
भी सकती है ओर नहीं भी, ऐसी चर्चा जेन अग ग्रथों में है । परन्तु 
इस चर्चा में आयु के द्वदठ सकने के पक्ष की उपपत्ति करने के 
लिये भीगे कपडे तथा सूखे घास का उदाहरण अगग्नन्धों में नहीं, तत्वार्थ 
के भाष्य में इसी चर्चा के प्रसग पर ये दोनों उदाहरण दिये गये है जो 
कि योगसूत्र के भाष्य में भी हैं । इन उदाहरणों में खूबी यह है कि दोनों 
भाष्यों का चाबन्दिक साव्श्य भी बहुत ज्यादा है। साथ ही, यहाँ एक 
विशेषता भी है और वह यह कि यथोगसूत्र के भाष्य में जिसका अस्तित्व 
नहीं ऐसा गणित-विपयक एक तीसरा उदाहरण तत्त्वाथ सूत्र के भाष्य में 
पाया जाता है। दोनों भाष्यों का पाठ क्रमश- इस प्रकार है -- 

८८५८ शेष्रा मनुष्यास्तियंग्योनिजा,. सोपक्रमा निरुपक्रमाश्वापवर्त्या- 
युपोडनपवर्त्यायुषश्च भवन्ति । >< अपवर्तन. शीघ्रमन्तमुहूर्तात्किमे- 
फलोपमोग:_ उपक्रमोडपवर्तननिमित्तम्‌ । >< सहतशुष्कतृणराशिदह- 
नवत्‌ | यथाहि संहतस्य शुष्कस्यापि तृणराशेरवयवश, क्रमेण 
दह्यममानस्यथ चिरेण दाहो भवति तस्थेव शिथिलप्रकीणोपचितस्य 
सवतो युगपदादीपितस्थ पवनोपक्रमामिहतस्याश॒ुदाहो भवति। 
तद॒त्‌े। यथा वा सख्यानाचाये. करणछाघवार्थ ग्रुणकारभागहाराम्यां 
राशि छेदादेवापवर्तंयति न च सख्येयस्याथस्याभावों भवति तद्ददुपक्र- 
माभिहतो मरणसमसुद्धातदु-खात॑. कमंप्रत्ययमनाभोगपूर्वक॑ करणविशेष- 
सुत्पया फलोपभोगलाघवार्य कर्मापव्तयति न चास्य फलाभाव इति। 
कि चान्यत्‌। यथा वा घौतपटो जलादई एवं चा वितानित- 


( १४ ) 


सूयरश्सिवाय्वभिह॒तः क्षित्र शोषम॒पयाति न च सहते तस्मिन्‌ प्रभू- 
तस्नेहागमो नापि वितानिते5कत्स्नशोष. तद्गद यथोक्तनिमित्तापव्तने कमणः 
हक्षिप्र फलोपभोगोी भवति। न चर कृतप्रणाशाकृताभ्यागमाफल्यानिं ।-- 
तत्त्वाथ-भमाष्य २. ४२ | 

“आयुविपाक कम दििविध॑ सोपक्रमं निरुपक्रमं न । तत्र यथाद्र वद्न 
“वितानित हुसीयसा कालेन शुष्येत्तथा सोपक्रमम ! यथा च तदेव 
संपिण्डितं चिरेण संशुष्येदेव निरुपक्रमम्‌। यथा वाप़ि शुष्के कक्ष 
मुक्तो वातेन ससनन्‍्ततो युक्त: क्षेपीयसा कालेन बह्वेत्‌ तथा सोप- 
क्रमम्‌ । यथा वा स एवामिस्तृणराशो क्रमशोज्वयवेषु न्यस्तश्रिरेण 
दद्देत तथा निरुपक्रमम । वदैकभविकमायुष्करं कर्म द्विवि्ध सोपक्रम 
निरुपक्रमं च |--यो ग-भाष्य ३ २२ । 

(ग ) अक्षपाद का 'न्यायदशंन! ईस्वी सन्‌ के आरम्भ के छग- 
पमग का रचा हुआ माना जाता है। उसका वात्स्यायनभाध्य 
दूसरी-तीसरी झताव्दी के भाष्यकाल की प्राथमिक कवियों में 
से एक कृति है। इस कृति के कुछ छब्द और विपय तत्त्वाथमाष्य 
में पाये जाते हैं। न्यायदर्गन ( £ १३ )-मान्य प्रमाणचठ॒ष्कवाद का 
निर्देश तत््वाथं अ० १ सू० ६ ओर ३७४ के भाष्य में पाया जाता 
है ' | तत्वार्थ १ १२ के भाष्य में अर्थापत्ति, समव और अभाव आदि 
प्रमाणों के भेद का निरसन न्यायदर्शन (२ १ १ ) आदि के जैसा 
ही है। न्यायदर्गन में प्रत्यक्ष के छक्षण में “इन्द्रियार्थसन्नि- 
कर्षोत्पन्नम” ( १ १ ४) ऐसे दब्द हैं | तत्चार्थ १. १२ के भाष्य में: 








? “प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दा प्रसाणानि” । न्यावदर्शन ६६ हे! 
८ चतुर्विधमित्येके नयवादान्तरेण -- तत््वा्माष्य ३५६ और “यघा 
वा. पत्यक्षानुसानोपमानाप्ततचने. प्रमाणैरेकोड्थ अमीयते “८ 
तच्वार्थभाष्य । $ ३० ॥ 


( १४ ) 


अ्ापत्ति आदि जुदे माने जाने वाले प्रमाणों को मति और श्रुत ज्ञान 
में समावेश करते हुए. इन्हीं शब्दों का प्रयोग किया है। यथा --- 
“सवोण्येत्रानि मतिश्रुतयोरन्तर्भुतानि इन्द्रियार्थसन्निकर्ष निमित्त- 
त्वात्त्‌ । 

इसी तरह पतजलि-महामाष्य, और न्यायदर्शन ( १ १.१५ ) आदि 
में पर्याय शब्द की जगह “अनर्थान्तर” शब्द के प्रयोग की जो पद्धति है 
वह तत्त्वार्थ सत्च (१.१३) में भी पाई जाती है । 

(घ) वोद्ध दर्शन की झल्यवाद, विजानवाद आदि शाखाओं के 
खास मतव्यों का अथवा विशिष्ट शब्दों का जिस प्रकार सर्वाथसिद्धि में 
उल्लेख है उस प्रकार तत्त्वाथमाष्य में नहीं हे तो भी वोद्धदशन के 
थोडे से सामान्य मन्तव्य तत्रान्तर के मन्तब्यों के रूप में दो एक स्थल 
पर आते है। वे सतव्य पाली पिटक के ऊपर से लिये गये हैँ यथा महा- 
यान के सस्क्कत पिठकों से लिये गये हैं अथवा किसी दूसरे दी 
'तद्दिषयक ग्रन्थ के ऊपर से लिये गये है---यह विचारणीय है। उनमें 
पहला उल्लेख जैनमत के अनुसार नरकभूमियों की सख्या बतलते 
हुए बोद्ध सम्मत सख्या का खडन करने के लिये आ गया है | वह इस 
प्रकार है --“अपि च तन्त्रान्तरीया असंख्येपु लोकधातुष्चसख्येया 
प्रथिवी प्रस्तारा इत्यध्यवासिता ?--ततच्त्वाथंभाष्य-३, १। 

दूसरा उल्लेख, जेनमत के अनुसार पुदूगू का लक्षण बतलाते हुए, 
ओद्ध-सम्मत पुदूगल शब्द के अर्थ का निराकरण करते हुए आया 
है। बथा--पुद्टछानिति च तंत्रान्तरीया जोवान्‌ परिमापन्ते-- 
-अ०» ४ सू० २३ का उत्थानभाष्य | 


१ देखो, ९,६ ४६-२३ १ जोर ५ १ ४६ का मद्दामाप्य । 
२ यहाँ पर एक दात खास तोर ने उद्वेस कितरे जाने योय एँ अर दए 
'चद कि उमास्वातिने वोद्धसम्मत 'पुदुपर्का शब्द क्षे छीव अथ को मान्य न रखते एह॒ए 


टन उल्लेज जतिजार च्-प पुरा आल तप अशणजण-बू. परणमामहलाक बडे 
उसे सतान्तर के रुप में उ छ्ज़ फरफे पीचे जतसीगरत्र पुर 7 अर पथ झा ५ 


( १६ ) 
(ख) उमास्वाति की योग्यता 


उमास्वाति के पूर्ब॑वर्ती जैनाचार्यो ने ससकृत भाषा में लिखने की 
शक्ति को यदि विकसित किया न होता और उस भाषा में लिखने का 
प्रवात झुरू न किया होता तो उमास्वाति इतनी प्रसन्न संस्कृत झोली में 
प्राकृत परिभाषा में रूढ साम्प्रदायिक विचारों को इतनी सफछता-पूव॑क 
गूथ सकते कि नहीं यह एक सवाल ही है; तो भी अद्यावधि उपलब्ध 
समग्र जैन वाडइमय का इतिहास तो ऐसा ही कहता है कि जेनाचार्यों में 
उमास्वाति ही प्रथम ससस्‍्क्ृत लेखक हैं। उनके अन्यथों की प्रसन्न, सक्षित् 
और शुद्ध शैली सस्क्ृत भाषा के ऊपर उनके यभुत्व की साक्षी देती है। 
जैन आगम में प्रसिद्ध ज्ञान, शेय, आचार, भूगोल, खगोछ आदि से 
सम्बन्ध रखने वाली वातों का जो सक्षेप में सम्रह् उन्होंने तत्वार्धाधियम- 
सूत्र में किया है वह उनके वाचक* वश में होने की और वाचक-पदकों 
यथार्थता की साक्षी देता है। उनके तत्त्वार्थ की प्रारमिक कारिकाएँ 
और दूसरी पद्मनकृतियाँ सूचित करती हैं. कि वे गद्य की तरह पद्च के भी 
प्राजल लेखक थे। उनके समाष्य संज्ों का वारीक अवलोकन जैन- 
आगम-सबंधी उनके सर्वग्राही अभ्यास के अतिरिक्त वेशेषिक, न्याय, 
थोग और बौद्ध आदि दार्शनिक साहित्य सबधी उनके अम्यास की अतीति 
कराता है । तत्त्वार्थभाष्य (१, ५, २. १५ ) में उद्घृत व्याकरण के चंद्र 
उनके पाणिनीय-ज्याकरण-विषयक अम्यास की भी साक्षी देते हैं । 
फट पक 
मानता ऐ उसे सूत्र में चततछाया है। परन्तु मगवतीसूत्र श० ८ छ० १० और 
श० २० उ० २ में पुदुगछ शब्द का जीव आर्य स्पष्टडप से वर्णित दे । यदि 
भगवती में वर्णित पुदुगछ शब्द का जीव अर्थ सैनइष्टि से द्वी वर्णन किया गया ऐ 
गेसा माना लाय तो उमाखाति ने श्सी मत को वीद्धमत के रूप में किस तरद 
क्षमान्य रखा होगा, यद सवाल दे १ वया उनकी इंड्टि में सगवती गत इहुगठ शा; 


का जीव बर्थ यह वोद्वमत सप दी दोगा 
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यद्यपि श्वेताम्बर सम्प्रदाय में आपकी पाँच सी ग्रन्थों के कर्ता होने 
की प्रसिद्धि है और इस समय आपकी कृतिरूप से कुछ ग्रन्थ प्रसिद्ध ! 
भी हैं, तो भी इस विपय में आज सतोष-जनक कुछ भी कहने का साधन 
नहीं है। ऐसी स्थिति में भी 'प्रभमरति” की भाषा और विचारसरणी 
इस ग्रन्थ का उमास्वातिकतृूंक होना मानने के लिये छछचाती है। 

उमास्वाति अपने को वाचक? कहते हैं, इसका अर्थ पूर्व॑वित? 

१ जम्बूद्वीपलमासप्रकरण, पूजाप्रकरण, आवकप्रज्प्ति, क्षेत्रविचार, प्रशमरत्ति 
सिद्धसेन अपनी दूत्ति में (प० ७८, प० २ ) उनके 'शोचप्रकरणाँ नामक झथ 
का उल्लेंख करते हैं, जो इस समय उपलब्ध नहीं । 

२ बत्तिकार सिद्धसेन-- प्रशमरति को भाष्यकार की दी कृतिरुप से सूचित 
करते हैं। यथा--“थत्त. प्रशमरतौ (का० २०८) भनेनेवघोक्षम--परमाणुर- 
प्रदेशों वणांदिगुणेपु भजननीय ।” “चाचकेन त्वेतदेव बलसंज्ञया प्रशमरत्तो 
(क्ा० ८० ) उपात्तम -५. ६ तथा &£ ६ की माध्यदृत्ति । 

तथा सिद्धसेन भाष्यकार तथा सृत्रकार को एक तो समझते दी ेँ । यथा--- 

“४ स्वक्ृतसूत्रसं निवे शमा श्रित्यो क्तम्‌ । ----६. २२. ए० २५३ | 

#इति ऋरीमदुहंत्प्रवचने तत्त्वाथांधिगमे उमास्वातिवाचको पत्षसूच्रभाष्ये 
भाष्यानुसारिण्याँ च टीकाया स्िद्धलेनगणिविरचितायां अनगारागारिधम- 
प्ररूपकः सप्तमोडध्याय ।-तत्वार्थमाष्य के सातवें अध्याय की टीका की पुप्पिका । 

प्रशमरतिप्रकरण की १२० वीं कारिका 'भाचाय आह कद कर निशांय- 
प्पूणि में उद्धृत की यह है। इस चूर्णि के अणेता जिनदास मद्धत्तर का समय 
विक्रम की आठवी शताब्दो है जो उन्होंने अपनी नन्दिसच की चूणि में दतलाया ऐ, 
इस परसे ऐसा कद्द सकते ६ कि प्रशमरति विशेष प्राचीन ऐ। श्ससे ओर ऊपर 
वतलाए धुए कारणों से यद कृति वाचक की द्वो तो इसमें कोर इनकार नएीं | 

३ पूर्वो के चोदद दोने का समवायाग आदि गआागमों में वर्गन ऐ। वे - छि- 
वाद नामक वारहवें अपन के पाचवाँ भाग थे ऐसा भो उद्लेस ऐै। पृवास अपार 
भगवान महावीर द्वारा सबसे पहले दिया हुआ ८पदे, पैसा फ्रचशित परम्पागठ 

ब्र्‌ 


ना 
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करके पहले से ही श्वेताम्बराचा्य उमास्वाति को पूरव॑वित्‌” रूप से पह- 
चानते आए है। दिगम्बर परम्परा में भी उनको 'श्रुतकेवलिदेशीय' 
कहा है । 

इनका तत्त्वाथंग्रथ इनके ग्यारह जय विषयक श्रुतज्ञान की तो प्रतीति 
करा ही रहा है इससे इनकी इतनी योग्यता के विषय में तो कुछ भी 
'सदेह नहीं । इन्होंने अपने को विरासत में मिले हुए आहत श्रुत के सभी 
पदार्थों का सग्रह तत्त्वार्थ में किया है, एक भी महत्व की दीखने वाली 
वात को इन्होंने ब्रिना कथन किये छोडा नहीं, इसी से आचार्य टेमचन्द्र 
सग्रहकार के रूप मे उमास्वाति का स्थान सर्वोत्कृष्ट आँकते हैं । इसी 
योग्यता के कारण उनके त्त्वार्थ की ज्याख्या करने के लिये सभी श्वेता- 
म्वर-दिगम्वर भाचाय॑ प्रेरित हुए हैं । 





मान्यता है । पश्चिमीय विद्वानों की इस विपय में ऐसी कल्पना है कि स० पास्वेनाय 
की परम्परा का जो पूर्वकालीन थुत भ० महावीर की अथवा उनके शिर्ष्यों को मिला 
चह पूर्वश्र॒त है। यहद्द श्रुत क्रश भ० भद्दावीर के उपदिष्ट श्रुत में ही मिछ गया 
और उसी का एक भाग रूप से गिना गया। जो भ० मद्दावीर की द्वादशागी के 
धारक थे वे इस पूर्वश्॒त को जानते ही थे । कठ रखने के म्रधात ओर दूसरे कारणों 
से क्रमश पूर्वश्रुत नष्ट हो गया और आज सिर्फ 'पूर्वगतगाथा' रूप में नाम मात्र से 
शेप रद्य उलिखित मिलता हे । 
? नगर ताल्ल॒के के एक दिगन्वर शिलालेख नं० ४६ में इन्दें. अतकेवलि- 
देशीय लिखा है | यथा--- । 
“तत्त्वाथसूत्रकर्तारुमास्वा तिम्ुनी श्षरस्‌ । 
ध्रतकेवलिदेशीय वन्देडह ग्रुणमन्द्रिस्‌ ॥ 7 
र्‌ बाय में वणितर विषयों का मूल जानने के लिये देखो 35० आत्मारामनी 
संपादित तच्वार्थंसूत्र जेनागमसमस्वय । 
३ “उपोमास्वा्ति संग्रहीवार-“-सिद्धरेंम २. २. ३६ | 
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दिगम्बर वाचक उमास्थाति को अपनी परम्परा का मान कर उनकी 
कतिरूप से मात्र तत्त्वाथध्ृत्न को ही स्वीकार करते हैं, जब कि इवेताम्बर 
उन्हें अपनी परम्परा में हुआ मानते हैं. और उनकी कृतिरूष से तत्त्वार्थ- 
सूत्र के अतिरिक्त भाष्य को भी स्वीकारते हैं। ऐसा होने से प्रश्न यह 
उत्पन्न होता है कि उमास्वाति दिगम्बर परम्परा मे हुए हैं या खवेताम्बर 
परम्परा में अथवा दोनों से भिन्न किसी जुदी ही परम्परा सें हुए. हैं ? इस 
प्रश्न का उत्तर माष्य के कतंत्व की परीक्षा ओर प्रशस्ति की सत्यता की 
परीक्षा से जैसा निकल सकता है चैसा दूसरे एक मी साधन से निकलछ 
सकेगा ऐसा अभी मालूम नहीं होता, इससे उक्त भाष्य उसास्वाति की 
कृति है या अन्य की, तथा उसके अन्त में दी हुई प्रशस्ति यथाथ है, 
कल्पित है, या पीछे से थ्क्षिप्त है, इन प्रश्नों की चर्चा करने की जरूरत 
मालूम होती है । 
भाष्य के प्रारम में जो ३१ कारिकाएँ हैं | वे सिफ सूलसूज्ञ रचना 
के उद्देश्य कों जतछाने की पूर्ति करती हुईं मूलग्रन्थ को ही छक्ष क़रके 
कप कक पट पद कक 
? इनके सिवाय, भाष्य के अन्त में प्रशस्ति से पदले ३२ मनुष्द्प्‌ छन्‍्द के 
पथ हैं । इन पर्थों की व्याख्या भाष्य की उपलब्ध दोनों टीकाओं में पाई जाती है 
कौर च्याख्याकार इन प्यों को माष्य का समझ कर दो उनके ऊपर लिखते है । 
इनमें से ८ वें पथ को जमास्वातिकर्तंक मान कर आ० हरिभद्र ने अपने 'शाख- 
चार्तासमुच्चय में ६६२ वें पथ के रुप में उद्धृत किया हे । इससे आठवों शताव्दई 
के श्वेताम्बर आचार्य माष्य को निर्विवाद रूप से स्वोपश्ञ मानते थे यद्द निश्चित है । 
इन पर्यों को पूज्यपाद ने भार्रमिक कारिकार्ओों की तरद छोड़ छी दिया हे 
तो भी पूज्यपाद के अनुगामी अकलंक ने अपने 'राजवार्तिक के अन्त में इन पर्यो 
को लिया हो ऐसा जान पडता है, क्योंकि मुद्रित राजवार्तिक के अन्त में वे पथ दिलाई 
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ल्खि गई मादठम होती हैं, उसी प्रकार भाष्य के अन्त में जो प्रश्मत्ति है 
उसे भी मूल्दज़कार की मानने में कोई खाच अति नहीं, ऐसा होते 
हुए भी यह प्रश्न खडा ही रहता है फि यदि भाष्यकार दृतकार से मिन्न 
होते और उनके सामने उुत्जार की रची हुई कारिकाएँ तथा य्रश्नत्ति 
मोजूद होती तो कया ये खुद अपने भाष्य के आरमभ्म में और अन्त में 
मंगल ओर प्रभस्ति जेखा कुछ-न-कुछु विना लिखे रहते १ आर यदि 
यह मान लिया जाय कि इन्होंने अपनी तरफ से आदि या अन्त में इुछ 
भी नहीं लिखा तो भी एक सवार रहता ही है कि माप्यकार ने विठ 
प्रकार उञ्ञ का विवरण किया है उसी प्रक्चार चजकार की कारिकाओं और 
प्रगत्ति अन्ध का विवरण क्‍यों नहीं किया ? क्‍या यह हो सकता है कि दे 
सत्रपन्ध की व्याख्या करने बैठें और उसके आदि तथा अन्त के मनोहर 
तथा महत्त्वपूर्ण भाग की ज्याख्या करनी छोड़ दें ? यह सवाल हमे इत 
निश्चित मान्यता के ऊपर ले जाता है कि भाष्यकार चूत्॒कार से मिकझ् 
नहीं है. और इसी ने उन्होंने भाष्प लिखते समय दूजत्रग्रन्ध को लक 
करके कारिकाएँ रवीं तथा झामिल क्री ओर अन्त में दुनत्न तथा भाम्य 
दोनों के कर्ता रुप से अपना परिचिय देने वाल्ीी अपनी ग्रश्मात्ति लिखी है। 
इसके सिवाय, नीचे की दो दलीढें हमें चु्चक्ार और भाज्यकार को एक , 
मानने के लिए ओरित करती हैं । 


सनक मिल री ते जम दस कक निकल मे लक गा मम आम 33 ब३ अकाल अदरक उ 


देते हैं। दिनवराचार्य अद्ृतचझ ने भो लपने तज्वार्थवार में इन्हीं पर्यों को 


नम्वर्ों के छछ थोबे से देर-फेर के साथ लिया है । 

. इस जन्‍्त के पर्यो क्षे सिवाव, भाब्य में दौच दीच ने छा उक्त च 
इत्यादि निर्देश पूर्वक्ष और कई दिना कित्ती निर्देश के कितने ही पद्म लाते हें । 
ये पथ साध्यकर्त के ही हे या किसो दूसरे के इसके जानने का कोई विद्दस्त 
साधन नद्दों है परन्‍्छ भाण जोर रचना की देखते हुए उन पर्यो के माष्यकार कईक 


होने की दी संगावदा विशेष लाव पड़ी है । 


4 
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१ प्रारम्भिक कारिकाओं में और कुछ स्थानों पर भाष्य में भी 
5बह्चयासि, वक्ष्यास ? आदि प्रथम युरुप का निर्देश है और इस निर्देश 
मे की हुई प्रतिज्ञा के अनुसार ही बाद में सूत्र में कथन किया गया है, 
इससे सुन्च और भाष्य दोनों को एक की कृति मानने सें सदेह नही रहता। 

२ शुरू से अन्त तक भाष्य को देख जाने पर एक बात मन पर 
ठसती है ओर वह यह है कि किसी मी स्थछर पर सूत्र का अथ करने में 
शब्दों की खींचातानी नहीं हुईं, कहीं भी यूत्र का अर्थ करने सें सदेह या 
विकल्प करने म॑ नहीं आया, इसी प्रकार सूत्र की किसी दूसरी व्याख्या 
को मन में रख कर न्यूज का अथ नहीं किया गया ओर न कहीं सूज्ञ के 
पाठभेद का ही अवल्म्बन लिया गया है । 

यह वस्तुस्थिति सून्न और भाष्य के एककर्तंक होने की चिरकालीन 
मान्यता को सत्य ठहराती है। जहाँ मूल और टीका के कर्ता जुदे होते 
हैं वहाँ तत््वनान-विषयक ग्रतिष्ठित तथा अनेक सम्प्रदायों में सान्‍्य हुए 
अन्थों में ऊपर जैसी वस्तु स्थिति नहीं होती । उदाहरण के तोर पर वैदिक 
दान में प्रतिष्ठित ब्रक्षसूत्र” अन्थ को लीजिये, यदि इसका ही कर्ता खुद 
ज्याख्याकार होता तो इसके भाष्य में आज जो शब्दों की खींचातानी, 
अथ के विकल्प और अर्थ का सदेह तथा सूत्र का पाठभेद दिखलाईं 
पडता है बढ कदापि न होता । इसी तरह तत्त्वार्थ सूत्र के प्रणेता ने ही 
यदि “सर्वाथसिद्धि!, 'राजवातिक'ः और “छोकवार्तिक' आदि कोई 
च्याख्या लिखी होती तो उनमें जो अर्थ की खींचातानी, शब्द की तोड़- 


९ ““तत्त्वार्थाधिगमाण्यं बह्च्थ सम्रह रूघुग्रन्थम््‌ । 
चक्ष्यामि शिषव्यद्दितमिमसहद्धचनेकदेशस्य ॥२२॥ 
नत्ते व सोक्षमार्गाद न्रतोपदेशो5स्ति जगति कृश्स्नेडस्मिन्‌ ! 
तस्मात्परमिममेचेति मोक्षमार् प्रवक्ष्यासितर ३१ हे 
२ “शुणान कृक्षणतों द्यास “--५. ३७ का माष्य,गला सत्र ५ ४० ! 
5 अनादिरादिमांश्व त॑ परस्ताद्ृक्ष्याम ५ २२ का माष्य, अगला सूत्र ५. ४२ । 


( २२ ) | 


परोड, अध्याहर, अर्थ का सदेह और पाठभमेद * दिखाई देते हैं वे 
कभी न होते। यह वस्तुस्थिति निश्चित रूप से एककर्तृक मूछ तथा टीका 
वाले अन्यों को देखने से ठीक समझी जा सकती है। इतनी चर्चा मूल 
तथा भाष्य का करता एक होने की सान्‍्यता की निश्चित भूमिका पर हमें 
लाकर छोड देती  है। 

मूल ओर भाष्य के कर्ता एक ही हैं, यह निश्चय इस प्रश्न के हल 
करने में बहु उपयोगी है कि वे किस परम्परा के थे ? उमास्वाति 
दिग्रम्बर परपरा के नहीं थे ऐसा निश्चय करने के लिये नीचे की दलीडें 
काफी हैं- 
१ प्रशस्ति में सूचित की हुईं उच्चनागर शाखा या नागर शाखा के 
दिगम्बर सम्प्रदाय में होने का एक भी म्रमाण कहीं नहीं पाया जाता | 

२ सूत्र में उद्दिष्ट. बारह स्वर्गों का भाष्य में वर्णन है, यह मान्यता 
दिगम्बर सम्प्रदाय को इष्ट नहीं | “काल? किसी के मत से वास्तविक द्वव्य 


१ उदाहरण के तौर पर देखो, सर्वार्थसिद्धि---चरमदेद्या इति वा 
पाठड:-२ ७३ । “अथवा एकादश जिने न सन्तीति वाक्यशेपर कल्प- 
नीय-  सोपस्कारत्वात्‌ सूत्राणाम'_-९ ११ ओर “लछिह्नेन केन सिद्धि, ? 
सवेदस्वेन बन्निभ्यों वा वेदेम्पय सिद्धिमांवतो न ह्ृग्यत , वृब्यत पुलिल्ञेनेव 
अथवा निम्नन्थलिड्ञेन सम्रन्थलिज्ञेन वा सिद्धिमतपूर्वनयापेक्षया'-१०- ९। 

२ उपलब्ध सेस्क्तत वाक्मय को देखते हुए मूलकारने ही मूलसृत्र के 
ऊपर भाष्य लिखा दो ऐसा यद प्रथम द्वी उदाहरण है । 

३ देखो, ४ ३ ओर ४ २० तथा उसका भाष्य । 

भरे देखी, ४. १६8 को सर्वांध सिरदधि ! परन्तु 'जझेन जगत" वर्ष ५ अडू २ में 
घु० १२ पर प्रकट हुए लेस से मालूम द्वोता है कि दिगम्बरीय ग्राचोन सर्न्यों में 
थारद कल्प होने का कथन है । ये दी वारद्र कप सोलद स्वर्ग रूप वर्णन किये 
गये हैं । इससे असछ में वारद्द की दी संख्या भी ओर बाद को किसो समय सोलद 


की संख्या दिगम्वरोय ग्र्थों में आई प्ले) 
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है ऐसा सूत्र (४. २८) और उसके भाष्य का वर्णन दिगम्बरीय पक्ष (५. ३६) 
के वियद्ध हैे। केवली मे (६. ११) ग्यारह परिपह होने की झूत्र और भाष्य- 
गत सीघी मान्यता तथा पुलाक आदि निम्रथों में द्रब्यलिग के विकल्प की 
ओर सिद्धों में लिंगद्वार का भाष्यगत वक्तव्य दिगम्बर परपरा से उल्टा है। 

३ भाष्य मे केवलज्ञान के पश्चात्‌ केवली के दुसरा उपयोग मानने 
न मानने की जो जुदी-जुदी मान्यताएँ (१.३१) है उनमें से कोई भी दिगम्ब- 
रीय ग्रन्थों में नहीं दिखाई देती ओर इ्वेताम्बरीय ग्रन्थों में पाई जाती हैं । 

उक्त दलीले यद्यपि ऐसा साबित करती हैं कि वाचक उसास्वाति 
दिगम्बर परम्परा के नहीं थे, तो भी यह देखना तो वाकी ही रह जाता 
है कि तब वे कौन सी परपरा के थे १ नीचे की दलीलें उन्हे श्वेताम्वर 
परम्परा के होने की तरफ ले जाती हैं । 

१ प्रशस्ति मे उल्लिखित उच्चनागरीशाखा ख्वेताम्बरीय पद्मावलछी 
में पाई जाती है | 


१ तुलना करो ६. ४६ कौर १०. ७ के भाष्य की इन्द्रीं सूत्रों की स्वोर्थ- 
सिद्धि के साथ । यद्दा पर यद्द प्रश्न होगा कि १० & की सर्वार्थसिद्धि में लिह् ओर 
तीर्थ द्वार की विचारणा के प्रसंग पर जेनदृष्टि के अनुकूल ऐसे भाष्य के वक्तन्य 

* को बदल कर उसके स्थान पर रूढ दिगम्बरीयत्व-पोपक आर्थ किया गया है, तो फिर 
8 ४७ को सर्वार्थसिद्धि में पुलाक आदि में लि8झ्डद्दधार का विचार करते हुए वैसा 
नर्यो नही किया भोर रूढ दिगम्बरीयत्व के विरुद्ध जाने वाले माष्य के वक्तव्य को 
आअक्षरश कैसे लिया गया हे ? इसका उत्तर यद्दी जान पड़ता हैं कि सिद्धों में लिझ्द्वार 
की विचारणा में परिवर्तेत किया जा सकता था इससे भाष्य को छोड़ कर परिवतेन 
कर दिया । परन्तु पुलाक आदि में द्व॒न्यलिंग के विचार प्रसंग पर दूसरा कोई परि- 
वर्तेन शक्य न था, इससे माष्य का ही वक्तव्य मक्षरश रक्खा गया। यदि किसी 
भी तरद्द परिवर्तेन शक््य जान पड़ता तो पूज्यपाद नहीं, तो अन्त में अकलूइदेव क्या 
उस परिवर्तन को न करते २ 

२ देखो, प्रस्तुत परिचय ९० ४ तथा ८ । 
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२ अनुक विषय-संत्रन्धी मतभेद या विरोध बतल्ाते हुए नी 
कोई ऐसे प्राचीन या अर्वाचीन ज्वेवाम्बर आचारय॑ नहीं पाये जाते 
जिन्होंने दिगम्बर आचायों की तरह मापष्य को अमान्य रक्ष्खा हो | 

उ ज़्सि उसास्वाति की कृति रूप से मानने में झंका का झायद 
ही अवकाश है ऐसे प्रशमरति अन्य में सनि के वस्थयात्र का व्यवस्यित 
नित्पण देखा जाता है, जिसे इ्वेताम्घर परम्परा निर्विवादरूप से स्वीकार 
करती है । 

४ उमास्वाति के दाचकर्वंश का उल्लेख और उसी चद्चय में होने 
वाले अन्य आचायो का वर्णन ब्वेवाम्बसैय पद्मावलियों, पन्नवणा और 
नन्‍दी की स्थविरावली ने पाया जाता है । 

ये दलीलें बा० उमास्वाति को इ्वेतान्तर परपणा का णिद्ध करदी 
उन्हे अपनी ही परप्रा 


7) न च्शे अनच मा 925. अब समस्त ४-०० कम्मुकाक- ञजचताम्बर लक आचाय पक --मममभा ल्‍्े 
€. आर जत्र तक के क्मच्त च्वंताम्बर आचाय 
व्वेतान्चर परम्परा से 


का पहले से सानते आये हूं। वाचक उमास्यवाति 
हुए. दिगम्धर से नहीं ऐसा झुद मेरा भी सनन्‍्तव्य अधिक वाचन चिन्तन के 
दाद आज पर्च्यन्त स्थिर हुआ है।. इस मन्वब्य को विद्येप्र सम? 


न्मझाने 33 बह. “नह दंगम्यर "कक... का इपेताग्पर ७ आआ 2 ० पे 9० ४ “24 जय । आयात +> "प्ए हर ््न्ट्डः 
खाने को छए पदगब्बर इनतदामसर के भद उअब्वन्या इधितात के एल 


प्रभों पर प्रकाश डालना जऊन्‍ूरी हैं | 

दिगम्बर झ्वेताम्पर कफे भेद वा विशेष जा विपय शुंत तथा साचार दया 
चा व तदाः जप कह चल ४ कार के" फण्म्यागट-ुड" 

जाता है उसऊी प्राचीन लड़ फ्हा तक पार जाला £€ धार च 


परटला परदे यट है कि टस समय -। 


फ़िस सात हिल है| खरा व्यक सी अआ..ा क्न्- # ५० कमा कील गई 4" हैक. कि: व्यागए 

जह सुययतया कस बात भ रए 7 दुसया घन पर. [क्र रो ह 
पका कक कहना ह्पज कटने सान्प हव-नजनम्गपानय व ठग #ऑ2 च्क- कहे ४३ ०७ हा * हु 

>रफोों झो समानरूूपर से माना फा उस # आया, जायातगा 

कं. च है 

7 हू 3४६७। अ्ररभ्भ- तय रा) 


कपानऊ वह समान मसाच्चतों रा दादा शा, - न्‍ 

ऋपर डालना रह 3. यकओ + 40५ कम के कक कल कक हे: हल 

दाखिं। हुआ, तथा उस सतभेण हे पाहयम रा दस्मप रुक उप | | 

है कक डक... जि नि 

कह. ब्क्‌ की 5 पा कि ॥ मस5 मी, ऋकजाओ जप. न्याय तर प्र + के हु फीक 

परद्र एर्गकूपणा जमानय छत २३०७६ हम ४ 7“ पड शा] या डे 
पक दल 9 पड उमोन्य 6 गुर हा अरययत 


िदिज-+० मम कव दया ५ 
पर सॉचन्तिस झमबुत जरा 4 
आयकर सी कराता कमन्‍्याना *अमेअंममुलन हनन और #"-वैंनीआऑं, 


____  अक्ुेककक्‍इअलि-४४+४+४ 


क्र 
क दो पात हैमथध उछ!। 
के 


है 


++ नै 


नर 
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आचार का पाकन करते थे, और उन्होंने जिस श्रुत को आधार बनाकर 
तत्त्वार्थ की रचना |क़ी वह श्रुत उक्त दोनों फिरकों को पूर्णतया समानभाव 
से मान्य था या किसी एक फिरके को ही पूर्णरूपेण मान्य, पर दूसरे को 
पूणरूपेण अमान्य !? 

१ जो कुछ ऐतिहासिक सामग्री अभी प्राप्त है उससे निर्विवादतया 
इतना' साफ जान पड़ता है कि भगवान्‌ महावीर पार्श्वापत्य की परम्परा 
में हुए ओर उन्होंने शिथि् या मध्यम त्याग मार्य में अपने उत्कट 
त्यागमागमय व्यक्तित्व के द्वारा नवीन जीवन डाछा। शुरू में विरोध 
ओर उदासीनता रखनेवाले भी अनेक पाश्वसन्तानिक साधु, आवक 
भगवान्‌ महावीर के शासन में आ मिले । भगवान्‌ महावीर ने अपनी 
नायकत्वोचित उदार, पर तात्तिक दृष्टि से अपने शासन में उन दोनो 
दलों का स्थान निश्चित किया. जो बिलकुल नग्नजीवी तथा उत्कट विहारी 
था, ओर जो बिलकुल नम्म नहीं ऐसा मध्यमसार्गी भी था। उक्त दोनों दलों 
का बिलकुछ नभ्न रहने या न रहने के विषय मे तथा थोडे बहुत अन्य 


९. भाचाराज्ञ सूत्र सूत्र (७८ । 
२. कालासवेसियपुत्त ( मगवती १. &£ ), केशी ( उत्तराष्ययन अध्ययन 
२३) उदकपेढालपुत्त (सूत्रकृताह २ ७), गागेय ( मगवती ६ ३२ ) इत्यादि। विशेष 
के लिये देखो “उत्थान महावीरांकाँ पृ० ५८ । छुछ पाश्वोपत्यों ने तो पच- 
मद्यव्रत ओर प्रत्तिक्रमण के साथ नग्मत्व का भी स्वीकार किया ऐसा उल्लेख माज 
त्क आगों में सुरक्षित है । उदादरणार्थ देखो भ्रगवत्ती १.६ । 
३ आाचाराद्ध में सचेल और अचेल दोनों प्रकार के मुनिर्ओो का वर्णन हे । 
-अचेल सुनि के वर्णन के लिये प्रधम श्रुतस्कन्ध के छठे अध्ययन के €८३ सूत्र से 
आगे के सूत्र देखने चाद्विए, ओर सचेल मुनि के वसविषयक आचार के लिए 
द्वितीय घुतस्कन्ध का ५ वाँ अध्ययन देखना चाहिए | और सचेल सुनि तथा अचेठ 
“मुनि ये दोनों मोद्द को केसे जोतें इसके रोचक वर्णन के लिये देखो भाचाराप्म १- ८। 


( २१६ ) 


आचारों के विपय में भेद रहा, फ़िर मी वह मगवान के व्यक्तित्व के कारण 
विरोध का रूप धारण करने न पाया । उक्कट और मध्यम्र त्याग मार्ग के 
उस प्रार्चीन उम्ल्वय में ही वर्तमान दिगम्वर इवेताम्बर भेद की जड़ है ।' 

उस आचीन समय में जैन परम्परा में दिगम्वर ग्वेतास्थर जैसे शब्द 
नये फ़िर भी आचारमेद सूचक नम्म, अचेछ ( उत्तद २३. १३, २६ ) 
जिनकल्पिक, पाणिप्रतिश्रह ( कह्पसूत ६. २८ ), पाणिपान्र आदि 
पत्र उत्कट त्यागवाढे दछ के छिए, तथा सचेछ, प्रतिग्रहघारी, ( कह्- 
पुत्र £ ३१ ) स्थविरकल्प ( कल्पयूज़० ६, ६३ ) आदि दव्द सध्यम- 
त्यागवाल्ले दछ के लिए पाए जाते हैं | 

२ इन दो दलों का आचारविषयक भेद होते हुए भी भगवान्‌ 
के शासन के मुख्य प्राण रूप श्रुत्र में कोई भेद न था, दोनों दल वारह 
अग रुप से माने जाने वाले तत्कालीन श्रुत को सम्रान भाव से मानते 
ये। आचारविषयक कुछ मेद और श्रुतविपयक पूर्ण अभेद की यह 
स्थिति तस्तमभाव से भगवान्‌ के वाद करीत्र डेढ सौं वर्ष तक रही | 
यह स्मरण रहे कि इस बीच में भी दोनों दछ के अनेक योग्य आचार्यों 
ते उसी अग श्रुत के आधार पर छोटे बडे अन्य रचे थे जिमको सामान्य 
रूप से दोनों दक के अनुगरामी तथा विशेष रूप से उस उस प्रन्य के 
रचयिता के शिष्यगण मानते थे और अपने अपने गुरु गुर की कृति 
यमझ कर उस पर जिद्येप भार देते थे। वे द्वी अन्य अगवाद्य, अनग, 
या उयाय रूप से व्यवह्तत हुए। दोनों दलों की श्रुतत के विपय मे 
इतनी अधिक निष्ठा व वफादारी रही कि जिससे अग और अगबाह्यया 
परासाण्य समान रूप से मानने पर भी किसी ने अब ओर अनग श्रुत 
की भेदक रेखा को गोण न फ़िया जो कि दोनो दछ के वर्तमान साहित्य 


में आज भी स्पिर है ! सेंआजमीत्पिहै।  ॒_____ैैै_ै_॒ ॒_ ३ २ ऑखआख।खझखः 


9 देखो उत्तराध्ययत अ० २३ | 
२. दशवैकाटिक, उत्तराष्यवन, प्रणपत्ता, अनुयोगद्वार, आपस्पक 





स्यज आए । 


( २७ ) 


एक तरफ से अचेलत्व, सचेछत्वादि आचार का पूवकालीन संतभेद 
जी एक दूसरे की सहिष्णुता के तथा समन्वय के कारण दबा हुआ था, 
यह धीरे धीरे तीत्र बनता चला | जिससे दूसरी तरफ से उसी आचार- 
विषयक मतभेद का समथन दोनो दलछवाले मुख्यतया अग-श्रुत्त के 
आधार पर करने छगे, ओर साथ ही साथ अपने अपने दल के द्वारा 
रचित विशेष अगबाद्य श्रुत का भी उपयोग उसके समर्थन मे करने छगे | 
इस तरह मुख्यतया आचार के मेद में से जो दलभेद स्थिर हुआ उसके 
कारण सारे शासन में अनेकविध गड़बडी पैदा हुईं। जिसके फलस्वरूप 
पायलिपुत्र की चाचना (वी० नि० १६० छगभग) हुई | इस वाचना तक 
और इसके आगे भी ऐसा अभिन्न जग श्रुत रहा जिसे दोनों दलवाले समान 
भाव से मानते थे पर कहते जाते थे कि उस मूलभ्रुत का क्रमश हास 
होता जाता है। साथ ही वे अपने अपने अमिमत आचार के पोषक ग्रन्थों 
का भी निर्माण करते रहे | इसी आचारमभेद पोषक श्रुत के द्वारा अन्तत 
उस प्राचीन अभिन्न अग श्रुत में मतमेद का जन्म हुआ, जो झुरू में अर्थ 
करने में था पर आगे जाकर पाठभेद की तथा भ्रक्षेप आदि की कल्पना 
में परिणत हुआ । इस तरह आचारमभेदजनक विचारभेद ने उस अमिन्न 
अगश्रुतविषयक दोनो दछ की समान मान्यता में भी भय पैदा किया ! 
जिससे एक दल तो यह मानने मनवाने छंगा कि वह अभिन्न मूल अगश्रुत 
बहुत अथो में छप्त ही हो गया है । जो बाकी है वह मी कृत्रिमता तथा 
नये ग्रक्षेपों से खाली नहीं है । ऐसा कहकर भी वह दर उस मूल अग- 
श्रुत को सवंथा छोड़ नहीं बैठा। पर साथ ही साथ अपने आचार 
पोषक श्रुत का विशेष निर्माण करने लगा ओर उसके हारा अपने 
पक्ष का प्रचार भी करता रहा। दूसरे दल ने देखा कि पहला दल उस 
मूल अगश्न॒त में क़त्रिमता दाखिल हो जाने का आश्षेप भी करता है पर 





० परिशिष्टपर्व सगे & श्लोक ५५ से। यीरनिर्वांणसंचत्‌ भौर जैनकाल 
राणना 9० €४। 


है. 


( २८ ) 


वह उसे सवथा छोड़ता भी नहीं और न उसकी रक्षा में साथ ही देता 
है। यह देखकर दूसरे दलने मथुरा में एक सम्मेलन किया । जिस में 
सआूल अगश्वुत के साथ अपने मान्य अग बाह्मश्रुत का पाठनिश्चय, 
वर्गॉकरण और सक्षेप-विस्तार आदि किया, जो उस दल मे भाग लेनेवाले 
समी स्थविरों को प्राय. मान्य रहा | यद्यपि इस अग ओर अनग श्रुत्त 
का यह सस्करण नया था तथा उसमें अग और अनग की भेदक रेखा 
होने पर भी अग में अनग का प्रवेश तथा हवाला जो कि दोनों 
"के समग्रामाण्य का सूचक है आ गया था तथा उस के वर्गीकरण 
तथा पाठस्थापन में भी फके हुआ था, फिर भी यह नया सस्करण उस 
मूल अगश्नुत के अति निकट था, क्योंकि इसमें ' विरोधी दक के आचार 
की पोषक वे सभी वातें थीं जो मूछ अगश्नुत में थीं। इस माधुर- 
संस्करण के समय से त्तो मूछ अग्रश्रुव की समान मान्यता में दोनों दरें 
का बड़ा ही अन्तर पड़ गया। जिसने दोनों दलों के तीत्र शुतमेद की 
नींव डाली | अचेल्सख का समर्थक दछ कहने छगा कि मूल अग शुत 
सर्वथा छप्त हो गया है। जो श्रुव संचेल दछ के पास है, और जो हमारे 
पास है. वह सब मूछ अर्थात्‌ गणघर कृत न होऊर पिछले अपने अपने 
आचार्यो के द्वारा रचित व सझ्जुलित है । सचेछ दलवाले कहते थे वेश 
पिछले आचार्यों के द्वारा अनेकबिधघ नया श्रुत रचा भी गया हैं, ओर 
उन्होंने नयी सुना भी की है फिर भी मूल अगश्लुत के माया 2 
कोई परिवर्तन या काट छाँट नहीं की गई है। वारीकी से देसने तथा 


ऐतिहासिक कसौटी से कसने पर सचेल दल का वह कथन वहुत 
कुछ सत्य ही जान पडता है, क्योंकि सचेलत्व का पश्चयात ओर 
2 वौ० नि० ८२७ ओऔर ८४० के बीच | देसी वीरनिर्वांगसंबत और 


जैनकालगणना १० १०४ 
२ भैसे मगवती सूत्र मे. अनुयोगद्वार, श्रगपना, जनदेडापप्र शत्ति, जीवासियस- 
-सुघ्र और राजप्रश्नीय का उल्लेख है। देखो भगवती चत॒र्थ सण्ठ या परिसिष्ठ ! 


( २९ ) 


उसका समथन करते रहने पर भी उस दल ने अगश्नुत में से अचे- 
लत्प समथक, अचेल्त्व प्रतिपादक किसी भाग को उड़ा नहीं 
दिया. | जैसे अचेल दल कहता कि मूल अगश्नत छप्त हुआ 
वेसे दी उसके सामने सचेल दल यह कट्दता था कि जिनकल्प 
अर्थात्‌ पाणिपात्र या अचेंलत्व का जिनसम्मत आचार भी काछ भेद 
के कारण छत्त ही हुआ है. फिर भी हम देखते है कि सचेल दल के 
द्वारा सस्क्ृृत, सगहीत, ओर नव सद्ुलित श्रुत में अचेलत्व के आधारभूत 
सब पाठ तथा तदनुकृल व्याख्याएँ मोजूद हँ। सचेल दल के द्वारा अवब- 
लम्ब्रित अगश्लुत के मूछ अगश्नुत से अतिनिकथ्तम होने का सबूत यह हे 
कि वह उत्सगें-सासान्यभूमिका वाला है, जिसमें अचेल-दर के सब 
अपवादों का या विशेष मार्गों का विधान पूर्णतया आज भी मौजूद है।' 
जब कि अचेल दछ के द्वारा सम्मत नम्मत्वाचारश्रुत औत्सर्गिक नहीं क्योंकि 
वह अचेल्त्व मात्र का विधान करता है। सचेल दल का श्रुत अचेल 
तथा सचेल दोनों आचारों को मोक्ष का अय मानता है, वास्तविक 
अचेल-आचार की प्रधानता भी वबतछाता है। उसका मतभेद उसकी 
सामयिकता सात्र मे है जब कि अचेर दल का श्रुत सचेलत्व को सोक्षः 
का अग ही नहीं मानता, उसे उसका ग्रतिबन्धक तक मानता है| 
ऐसी दर्शा में यह स्पष्ट हे कि सचेल दल का श्रुत अचेल दल के श्रुत की 
अपेक्षा उस मूल अगश्नुत से अतिनिकट है । 

मथुरा के बाद वढूमी में पुन श्रुत-सस्कार हुआ जिसमे स्थविर 


९ देखो प्रस्तुत परिचय ४० २४ की टिप्पिणी न॑० ३ 
२. गण-परमोहि-पुलाए जाह्वारग-खचग-उचसमे कप्पे । 

संजमतिथ केवरलि-सिज्झ्णा य जम्बुस्मि तुच्छिण्णा॥ विशेषा० २५६३॥ 
३ सर्वार्थसिद्धि में नग्नत्व को मोक्ष का सुख्य और झआवाधित कारण माना 


हल ० गरडंप्प | सी ५ 
४ बी० नि० ८२७ और ८४० के बीच । देखो घीरनिर्वाणसंचत्‌ छोर 


जैन काहूगणना छुू० ११० । 


( ह३० 9) 


नया सचेल दल का रहा सहा मतभेद भी नाम झेष हो गया। पर इसके 
साथ ही उस दल के सामने अचेछ दल का श्रुतविषयक विरोध उग्नतर 
“चने गया। उस दल में से अमुक ने अब रहा सदह्या औदाठदीत्व छोड 
कर सचेल दल के श्रुत का सर्वथा वहिष्कार करते की ठानी | 
३ वाचक उमास्वाति स्थविर या रुचेंल परम्परा के आचार वाले 
अवश्य रहे । अन्यथा उनके प्रशमरति प्न्थ में सचेल घर्मानुसारी प्रावि- 
पादन कमी न होता, क्योंकि अचेल दल के किसी भी प्रवर पुनि की 
सचेल प्रर्यणा कभी संभव नहीं। अचेल दछके प्रधान सूनि झून्ददुन्द न 
भी एकमात्र अचेलछत्व का ही निर्देश किया है तद हुन्दहुन्द के 
अन्चय में होनेवाले किसी अचेल सुनि का सर्चेल्ल प्रतिपादन उभगत 
नहीं। प्रशमरति की उमास्वाति-क्तृकता भी विश्वास योस्व है | स्थविर 
दरू की प्राचीन व विश्वस्त वश्ावल्वी में उमात्वाति की उच्चानागर दादा 
तथा वाचक पद का पाया जाना भी उनके स्थविरपन्नीय होने का दचक 
है। उमास्वाति विक्रम की तीठरी शताब्दी से पाँचची झदाउदी तक में 
किसी भी समय में क्यों न हुए हों पर उन्होंने तत्यार्थ की रचना के 
आधाररूप जिय अंग-अनग श्रव का अवलम्बन किया था चह पू्णदवा 
स्थविरपक्ष को मान्य था। और अचेछ दलवाले उसके दिपय में या वो 
उदासीन थे या उसका त्याग ही कर बैठे थे | अगर उमास्वाति माथसे 
बाचना के कुछ पूर्व हुए होंगे तव तो उनके द्वार अवलम्बित अग नि 
अमग भरत के विषय में अचेल पक्ष का ग्राप ओदाठीन्च था। अगर वे 
वालभी बाचना के आस पास हुए हों तब तो उनके अबलम्बित धुत्त # 
विपय में अचेल दल में से अझुक उदासीन ही नहीं दल्कि दिसेधी भी दने 
गये थे । यहां वह अन्न अबरय होगा कि जच उमात्याति-भवल्म्दत 57 
अचेल दल में से अमुक को मान्च न यथा वद्र उठ दल के अनुनामया न 
तत््वार्थ को इतना अधिक क्यों अपनाया ९ इसका जब भाष्य सर 





९ प्रदचनसार अषि० द । 


( ३१ ) 


सर्वार्थसिद्धि की तुलना में से तथा मूलसूत्र में से मिल जाता है। उमा- 
स्वाति जिस सचेलपक्षावलम्बित श्रत को धारण करने थे उसमें नमृत्व 
का भी प्रतिपादन और आदर रहा ही जो चूज॒गत (६ ६) नाग्न्य शब्द से 
सूचित होता है। उनके माष्य से अगवाह्मय रूप से जिस श्रुत का निदंश 
है वह सब स्वांथसिद्धि में नहीं आया, क्योंकि दणाश्रुतस्कन्ध, कल्प 
व्यवहार आदि अचेल पश्च के अनुकूल ही नहीं। वह स्पष्टतया 
सचेलछ पक्ष का पोषक है, पर सर्वार्थसिद्धि में दशवेकालिक, उत्तराध्ययन 
का नाम आता है, जो खास उचेल पक्ष के किसी आचाय की 
कतिरूप से निश्चित न होने पर भी अचेल पक्ष का स्पष्ट विरोधी नहीं | 
उमास्वाति के मूलसूत्रों की आकर्षकता, तथा भाष्य को छोड देने 
मात्र से उनके अपने पश्चानुकूछ बनाने की योग्यता-देखकर ही एूज्यपाद 
ने उन सत्रों पर ऐसी व्याख्या लिखी जो केवल अचेलछ घधम का ही 
ग्रतिपादन करे और सच्चेलूधर्म का स्पष्टतया निरास करे । इतना ही नहीं, 
यल्कि पूज्यपादस्वासी ने सचेलपश्चावछम्बित एकादश अग तथा अगवाह्न 
अत जो वालभी वाचना का वत्तंमान रूप है उसका भी स्पष्टवया अप्रासाण्य 
सूचित कर दिया है। उन्होंने कहा है केवली को कवलाहारी मानना तथा 
मांस आदि के अहण का वतछाना क्रमश केबली अवर्णवाद तथा श्रुतावर्ण- 
वाद है| | वस्त॒स्थिति ऐसी जान पडती है कि पूज्यपाद की सर्चार्थंसिद्धि जो 
मुख्यरूप से स्पष्ट अचेलघर्म की प्रतिपादिका है, उसके वन जाने के वाद 
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१ सगवतो ( शतक १५) आचाराइ (शझीलाइटीकासधित ४० रे३४, 
श३५, इृषप, २५२, इ६४, ) प्रश्चव्याकरण ( ए० श्ड८, १४५० ) आईं में 
लो मास सवन्धी पाठ खाते हैं उनको लक्षममें रखकर सर्वोर्थसिद्धिकारने कद ए कि 
आमम में ऐसी वा्तों का होना स्वोकार करना यह छुतावर्णवाद ऐ। जोर मंगवती 
( शतक १५ ) बादि में केवली के कादार का वर्णन द उसको छक्षरम रख कर 
दा दे कि यद्द तो केवलो का आवर्गणवाद हे । 


( ४३२ ) 


किया वैसा दृढ व ऐकान्तिक वहिष्कार सर्वार्थसिद्धि की रचना के पूव से 
न हुआ था। यही कारण है कि सवाथंसिद्धि की रचना के वाद अचेढ 
दुूू म सचेलपश्षीय श्रुत का प्रवेश नाममात्र का ही रहा जेगफ्रि 
उत्तर कालीन दिगम्वरीय विद्वानों की भ्रुत्प्रवृत्ति से देखा जाता है। 
इस स्थिति में अपवाद है, जो अगण्य जैसा है। वच्तुत. पूज्यपाद के 
आसपास अचेल और सचेल पद्च में इतनी खींचातानी ओर पक्षापक्षी 
बढ गई थी कि उसीके फल्स्वरूप सर्वा्थंसिद्धि के वन जाने तथा 
उसकी अति प्रतिष्ठा हो जाने पर अचेल पक्ष में से रहा सह्दा मी त्तवार्थ 
भाष्य का स्थान हट ही गया | विचार करने से मी इस प्रश्न का अभी 
तक कोई उत्तर नही मिल कि जैसे तेंते मी सचेल्पक्ष ने अग्रशभुत को 
अभी तक किसी न किसी रूप में सम्हाल रखा, तब बुद्धि में श्रुत भक्ति 
में, और अप्रमाद भें सचेल पक्ष से किसी तरह कम नहीं ऐसे अचेढ 
पक्ष ने अग श्रुव॒ को समूल नष्ट होने क्‍यों दिया ? जब क्ि अचेठ पक्ष 
के अग्रगामी कुन्दकुन्द, पूज्यपाद, समन्तभद्र आंदे का इतना रत 
विस्तार अचेल पक्ष ने सम्हाल रखा तब कोई सबब न था कि वह आज 
तक भी अगधश्षत के अनुक मूल भाग को चम्हाल न सकता। अमगरुद 
को छोड़ कर अग बाह्य की ओर नजर डाले तव भी प्रन्न ही है कि पूज्प- 
पाद के द्वारा निर्दिष्ट दर्नचैकालिक, उत्तराष्यन जैसे छोटे से अन्य अचेल 
पक्नीय श्रुत में से छम कैसे हुए १ जब कि उनसे भी बड़े तनन्‍य उठ पक्ष 
में बरावर रहे । सब बातों पर विचार करने से में खमी वक इची निश्चित 
नतीजे पर पहुँचा हूँ कि मूछ अगश्नुत का प्रवाह अनेक अवहवन्मावों 


परिवर्सनों की चोयें सहन करता हुआ भी जाज तक चला आया है जो 
७. प्र पैर ज््सि 

अमी ख्वेताम्बर फिरके के द्वारा उठ्या माना जाता है और जिदे 

द्विगम्बर फिरका विलडुल नहीं मानता । 

और विष्यनन्द व्यदि तिबसेन के झल्यों से परिचित रए। दे 


? अल 
राज़दातिंक ८- ९ १७। ्ोक्चातिक्त १० ३१ 





( रेरे ) 


श्रुत के इस सिलसिले में एक प्र+ की ओर ऐतिहासिक विद्धानो 
का च्यान खींचना आवश्यक है। वह प्रश्न यह है कि पूज्यपाद तथा 
अकलड्डू के द्वारा दशवैकालिक तथा उत्तराध्ययन का निर्देश किया 
गया है। इतना ही नहीं बल्कि दर्शवेकाकिक के ऊपर तो दिगम्बर पक्ष 
के समझे जाने वाले अपराजित आचार्य ने ठीका भी रची थी । 
जिन्होंने कि भगवती-आराघना पर भी टीका लिखी है। ऐसी दशा में 
सारी दिगम्बर परम्परा में से दशवेकालिक और उत्तराध्ययन का प्रचार 
क्यों उठ गया १ तिस पर जब हम देखते हैं कि मूछाचार, भगवत्ती 
आराधना जेसे अनेक भ्रन्थ जो कि वस्त्र आदि उपधि का भी मुनि के 
छिए निरूपण करते हैं और जिनमें आ्यिकाओं के मार्ग का भी निरूपण 
है और जो दशवैकालिक तथा उत्तराध्ययन की अपेक्षा म॒नि-आचार का 
किसी तरह उत्कट प्रतिपादन नहीं करते, वे अन्थ सारी दिगम्बर परम्परा 
में एक से सान्य हैं और जिन पर कई प्रसिद्ध दिगम्बर विद्दानों ने सस्कृत 
तथा भापा में टीकाएँ भी छिखी हैं। तब तो हमारा उपयुक्त प्रश्ष 
और भी बलवान बन जाता है। मूछाचार तथा भगवती आराधना जैसे 
अन्थों को श्ुतत मे स्थान देने वाली दिगम्बर परम्परा दश्यवैकालिक और 
उत्तराध्ययन को क्यों नहीं मानती ? अथवा यों कहिये कि दर्शवैकालिक 
आदि को छोड़ देने वाली दिगम्वरपरम्परा मूलाचार आदि को कैसे 
भान सकती है ? इस असगति सूचक प्रश्न का जवाब सरलर भी है और 
कठिन भी | सरल तब जब क्रि हम ऐतिहासिक हृष्टि से विचार करें । 
फंठिन तब जब कि हम केवल पन्थ दृष्टि से सोचें | 

जो इतिहास नहीं जानते वे बहुघा यद्दी सोचते हैं कि अचेल या 
दिगम्बर परम्परा एक मात्र नग्नत्व को ही सुनित्व का अगर मानती है या 
भान सकती है। नमत्व के अतिरिक्त थोडे भी उपकरणघारण को दिग- 
म्व॒स्व के विचार में कोई स्थान ही नहों। और जब से दिगम्बर परम्परा मे 


१ देखो अनेर्ान्त दर्ष २ अंक १. पृ० ४५७ 
ट्टे 


( ३४ ) 


आदे का फिरोधी निरूपण आ जाय वह स्याभाविक हे। इसके सिवाय 
यायनीप सेसे उछ ऐसे भी सघ हुए जो न तो बिलकुल सचेल पक्ष के 
सगये गए. ओर णो न पिल्कुल अचेल पक्ष में ह्वी स्थान पा सके । 
ऐस सध पा लात हो गए तब उनके आवचार्यों की ऊछ कृतियाँ तो 
टवेताम्र पत्च फे द्वारा टी सुख्यतया रखित हुई जो उस पक्ष के विशेष 
अनुकूल थीं और इुछ ऊतियाँ दिगम्पर पक्ष मे दी विभेपतया रह गई 
ओर कालफ्रम से दिगम्बरीव दी मानी जाने लगीं। इस तरह प्राचीन 
ओर मध्यफ्रालीम तथा म यम ओर उत्कट भावनावाले अनेक दिगम्बरीय 
सभ्तों के विद्वानों की ऊंतियों म समुचितरूप से कद्दी नम्ृत्व का झआात्व- 
न्तिफ प्रतिपादन ओर कही मर्यादित उपधिका अतिपादन दिखाई देवे 
तो यदह्द असगति की वात नहीं । इस समय जो दिगम्बर फिरके में 
नग्नत्य का आत्यन्तिक आय्रद्द स्यने वाली तेरापन्यीय भावना प्रधान- 
तया देसी जाती ऐऐई वद्द पिछुछे २००-३०० वर्ष का परिणाम है। केवल 
चतमान इस भावना के आधार से पुराने सब दिगम्परीय समझे जाने- 
वाले साहित्य का खुलासा कभी समव नहीं । द्शवेकालिक आदि अन्य 
व्वेताम्बर परम्परा मे इतनी अधिक प्रतिष्ठा को पाये हुए. हैँ कि जिनका 
त्याग आप द्वी आप टिगम्पर परम्परा में सिद्ध हो गया। सभव है अगर 
मूलाचार आदि अन्थों को भी शवेताम्बर परम्परा पूरे तोर से अपनाती 
तो वे दिगम्पर परम्परा मे जझ्ञायद ही अपना ऐसा स्थान बनाए रखते । 


(घ) उमास्थाति की जाति ओर जन्म-स्थाच 


प्रशस्ति में स्ष्टछप से जातिविपयक कोई कथन नहीं, तो भी 
माता का गोच्रसचक वात्सी? नाम इसमें मौजूद है और "कोमीषणि? 
यह भी गोत्रयुचक विशेषण है। गोत्र का यह निर्देश उम्रास्वाति के ब्राह्मण 
जाति के होने की सूचना करता है, ऐसा कहना गोत्र परम्परा को ठेठ 
से पकड रखनेवाली त्राह्मण जाति के वशानुक्रम के भभ्यासी को शायद 


न्न 


( दे६ 2 


हे सदोष मालूम पडे | वाचक उमास्वाति के जन्म-स्थान रूप से परशत्ति 
न्वयग्रोधिका? आम का निर्देश करती है, यह न्यग्रोधिका स्थान कहाँ है, 
इसका इतिहास क्या है और इस समय उसकी क्या स्थिति है ! वह 
सब अधकार में दे | इसकी शोध करना यह एक रस का विषय ई। 
तत्त्वार्थ सूत्र के रवना-स्थान रूप से मगस्ति से 'कुसुमपुर का निर्देश ् । 
यही कुसुमपुर इस समय विहार का पटना है। प्रशस्ति में कहां गवा 
है कि विहार करते-फरते पटने मे तत््वार्व स्वा। इस पर से नीचे को 
कल्पनाएँ स्फुरित होती हैं । 

१--उमास्वाति के समय में और उसके छुछ आगे पीछे मगघ में 
जैन भिक्षुओं का खूब विद्वार होना चाहिए और उस तरफ जैन सध वा 
व॒ल तथा आकपण भी होना चाहिए | 

२--विशिए शास्त्र के छेखक भी जेन मिक्षुऊ अपनी अनियत स्पान 
वास की परमपरा को वराबर कायम रख रहे थे और ऐसा करके उन्होंने 
अपने कुछ को 'जगम विद्यालय” बना ल्था था।_ «७ 

३--विदार-ध्थान पाठलीपुच्र ( पटना ) ओर मगबदेश से जन्म 
स्थान न्वमोधिका सामान्य तौर पर बहुत दूर तो नहीं होगा । 

२, तत्त्वार्थसत्र के व्याख्याकार 

तत्त्वार्थ फे ध्याख्याकार इ्वेताम्बर, दिगम्पर दोनों ही सम्परदायों मर 
हुए ८, परन्त इसमें।मेद बढ ६ हि मूठ चूत पर सीधी व्यास्या सवार 
उमास्वातिं के सिवाय दूसरे क्लिसी भी इपेताम्वर विद्यान, थे टिसी है 
ऐसा माल्म नदी दीता, थत्र कि दिगम्बरीय सभी लेगफों ने परम * 
ऊपर शी अपनी णपनी व्यारगाएं लिएी ४ | इपेताम्बरीय यगेया रीडीडि! 
में स्रो पर के भाष्य को न्यास्थाएँ यी है, थाय हि दिगस्सरीए शिखा! 
धतिद विद्वान, ने संतों के स्टेप साष्य मी बवारगा | हा हे छा 
गालम नहीं होगा। दोनों सस्परा्मों है इन सवार झा कह हे पक 
रे विज्विट विद्ान, है नाता दयान भार दाद । 


*ु न 
जद, «५. की 
हो 


( ३२७ 9 


उड़ता ९६, उससे ऐसे झुछ विशिष्ट व्याख्याकारों का ही यर्हा सक्षेप मे 
परिचय दिया जाता एै। 
(कफ) उमास्वाति 

तत्वाथ सूप पर भाष्य रुप से ब्याख्या लिसने वाले खुद सून्नकार 
उमास्पाति दी ६, इससे उनके प्रिपय में यहां जुदा लिखने की जरूरत 
नही है क्‍योंकि इनके विपय में म्थम लिखा जा चुका है | सिद्धसेनगणि_ 
तथा आचार्य दरिभिद्र भी भाप्यकार और सूत्रकार को एक दी समझते हैं 
ऐसा उनकी भाष्य टीफा का अवलोकन करने से त्यष्ट जान पड़ता है | 
हरिभद्र प्रशमरति फो भाष्यकार की दी रचना समझते हैं। ऐसी 
दक्या भे भापष्य को स्वोपश न मानने की आधुनिक कल्पनाएँ भ्रान्त हैं । 
पृज्यपाद, अकल्डझ आदि फ़िसी प्राचीन दिगम्बरीय टीकाकार ने ऐसी 
वबात्त नद्दी चर्ची दे जो साप्य की स्वोपगता के विद हो। 


गन्घहस्त 44 
(ख) गन्धघहल्ता 
बाचक उमासख्याति के तत्त्यायंस्त्न पर व्याख्या या भाष्य 


के रचयिता के रूप से दो गधहस्ती जैन परम्परा मे प्रणिद्ध है। 
उनमे एक दिगम्बराचायं ओर दूसरे इवेताम्बराचाये माने जाते हैं। 





१ देखो प्रस्तुत परिचय ए० १७ टि० १। 

२  एतन्निवन्धनलाच ससारस्थेति स्वाभिप्रायममिषाय मतान्तरसुपन्यसन्नाह 
+-श्के लित्यादिना ---श० १४१ | 

३ “यथयोक्तमनेनेव सूरिणा प्रकरणान्तरे” ऐसा कहकर दरिमद्र साष्य- 
टीका में प्रशमरति को २१० वीं भर २१३१ वीं कारिका उद्धृत करते हैं । 

४29 “शक्रस्तवव नाम से प्रसिद “नमोत्युणं” के आचोन स्तोत्र में  पुरि- 
सवरगन्धदृत्यीण ” कद कर श्रीतीर्थकरको गधद्वस्ती विशेषण दिया हुआ छे । तथा, 
दसवीं और ग्यारहवीं शक-शताव्दी के दियम्वरीय शिला लेखों में एक वीर सैनिक 


( ४३८ ) 


मधहस्ती यह विशेषण है। दिगम्बर परम्परा में हुए प्रसिद्ध विद्वान 
समन्तभद्र॒ का यह विशेषण समझा जाता है ओर इससे ऐसा फलछित 
होता है कि आप्तमीमासा के स्चयिता गघहस्तिपद्धारी स्वामी समन्त- 
भद्र ने वा० उमास्वाति के तत्त्वार्थ सूत्र पर व्याख्या लिखी थी। इवेता- 
म्बर परम्परा में गधहस्ती विशेषण वृद्धवादी के शिष्य सिद्धसेन दिवाकर 
का होने की मान्यता इस समय प्रचलित है | इस मान्यता के अनुसार 
यह फछित होता है कि सनन्‍्मति के रवयिता ओर वृद्धवादी के शिष्य 
सिद्धसेन दिवाकर ने वा० उसास्वाति के वत््वाथ सूत्ञ पर व्याख्या 
री थी। ये दोनों मान्यताएं ओर उन पर से फलित उक्त मन्तन्य 
अग्रासाणिक होने से आाद्य नहीं हैं। दिगस्वराचार्य समन्वभद्र को 
कंति के लिए गधहस्ती विशेषण न्यवदह्गयत मिलता है। जो छघुसमन्त- 
भद्र कृत अष्टसलहसी के टिप्पण में स्पष्टया देखा जाता है। 
लघुसमन्तभद्र. १४वीं, शशवी शताव्दी के आसपास कमी हुण 
समझे जाते हैं| उनके प्रस्तुत उल्लेख का समथन करने वाला एक 
भी सुनिश्चित प्रमाण अभी तक उपलब्ध नहीं है। अभी तक के 
चाचन-चिन्तन से में केवल इसी नतीजे पर पहुँचा हूँ. कि कहीं भाष्य 
कहीं महाभाष्य, कहीं तत्त्वार्थभाष्य कद्दीं गन्धहस्तिभाष्य जैसे अलग 
अलग बिखरे हुए. अनेक उल्लेख दिगम्बरीय साहित्य में देखे जाते है 
और कहीं स्वामी समन्तभद्र के नास का तत््वा्थ-मह्यममाष्य के साथ निर्देश 
भी है | यह सब देख कर पिछले अर्वाचीन लेखकों को यह आतन्ति-मूलक 
विश्वास हुआ कि स्वामी समनन्‍्तभद्र ने उमास्वाति के तत्त्वार्थ पर गन्ध-_ 


को भी गन्धदृस्तों का उपनाम दिया इआ उपलब्ध द्ोता है। कौर एक जैन मन्दिर 
का नाम भी 'सवति गधवारण जिनाऊछ॒य' है । देखो प्रो० द्ोराल्मरू सम्पादित जैद 
शिला केख संग्रह १० १९३ तया १२६. चन्द्रगिरि पवत पर के शिलालेख । 

९ देखो प० जुगठकिशोर जो लिखित स्वामी समस्तसद्ग---2० ९६४: 


२५०२० ! 


( ३९ ) 


इस्ती नाम का महाभाष्य रचा था। इसी विश्वास ने उन्हें ऐसा लिखने 
को प्रेरित किया । चस्तुत, उनके सामने न तो कोई प्राचीन ऐसा आधार 
था ओर न कोई ऐसी कृति थी जो तत्त्वार्थ सुज्न के ऊपर गन्घहस्ती-माष्य 
नामक व्याख्या को समनन्‍्तभद्र-कतृंक सिद्ध करते। भाष्य, महाभाष्य, 
गन्धहस्ती आदि जैसे बडे बडे शब्द तो थे ही, अतएव यह विचार आना 
स्वाभाविक है. कि समस्तभद्र जेसे महान आचारय के सिवाय ऐसी कृति 
कोन रचते १, विशेषतया इस द्ाछत में कि जब अकलड्ड आदि पिछले 
आचायों के द्वारा स्वी गई कोई करृति गन्धहस्ति-भाष्य नाम से निश्चित 
की न जा सकती हो । उमास्वाति के अतिप्रचलित तत्त्वार्थ पर स्वामी 
समनन्‍्तभद्र जेंसे की छोटी-बडी कोई कृति हो तो उसके उल्लेख या किसी 
अवतरण का सर्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक आदि जेंसी अति-शास्त्रीय दीकाओं 
में स्वथा न पाया जाना कभी संभव नहीं । यह भी सभव नहीं है कि 
चेसी कोई कृति सर्वार्थस्िद्धि आदि के समय तक छुप्त ही हो गई हो 
जय कि समन्तभद्र के अन्य मदत्त्वपूर्ण ग्रन्थ मोजूद हैं । जो कुछ हो, पर 
इस बारे में मुझे तो अब कोई सन्देह ही नहीं है कि तत््वाथ के ऊपर 
समन्तभद्र कृत गन्धहस्ती नामक कोई भाष्य ही न था। 
श्रीयुत प० जुगठकिशोरजी ने अनेकान्त €ब्ष १५० २१६ ) में 
लिखा है कि 'घवला? में गन्धहस्ती भाष्य का उल्लेख आता है, पर हमें 
घवला की असल नकल की जाँच कहने वाले प० हीराडालरूजी न्यायतीर्थ 
के द्वारा विश्वस्त रूप से माह्म हुआ है कि घवकछा में गन्धहसरुती भाष्य 
शब्द का कोई उल्लेख नहीं है । 
वद्धवादी के शिष्य सिद्धसेन दिवाकर गन्धहस्ती हैं. ऐसी शवेताम्बरीय 
मान्यता सन्नहवी अठारहवीं झताब्दी के प्रसिद्ध विद्यान्‌ उपाध्याय यशज्ञो 
विजय जी के एक उल्लेख * पर से प्रचछित हुई है । उपाध्याय यशो- 





९ “अनेनेवाउमिप्रायेणाह गन्धदस्ती सम्मतौ-- न्यायखण्डखाध 
श्लोक० १६ प० १६ छि० ॥ 


( ४० ) 


विजय जी ने अपने 'मह्गावीरस्तव” में गन्धहस्ती के कथन रूप से पिद्ध- 
सेन दिवाकर के 'सन्मति? की एक गाथा उद्धृत की है | उस पर से 
आज कल ऐसा माना जाता है कि सिद्धसेन दिवाकर ही गधहस्ती हैं | 
परन्तु, 3० यशोविजयजी का यह उल्लेख आन्ति जन्य है। इसे सिद्ध 
करने वाले दो प्रमाण इस समय स्पष्ट हैं | एक तो यह कि 3० यश्ो- 
विजय जी से पूर्व के किसी भी प्राचीन या अवांचौोन ग्रन्थकार ने 
सिद्धसेन दिवाकर के साथ या उनकी निश्चित मानी जाने थाली 
कतियों के साथ, या उन कहृतियों मे से उद्घ्लनत अवतरणों के साथ 
एक भी स्थछ पर गधहस्ती विशेषण का प्रयोग नहीं किया है। 
विद्धसेन दिवाकर की कृति के अवतरण के साथ गघहस्ती विश्ेपण का 
व्यवहार करनेंवाले मात्र उक्त यद्योविजयजी ही हैं। अत, उनका यह 
कथन किसी भी प्राचीन आधार से रहित है। इसके अतिरिक्त विद्धसेन 
दिवाकर के जीत्रन वृत्तान्तवाडे जितने प्राचीन या अवांचीमन प्रवन्ध 
मिलते हैँ उनमें कहीं भी गन्वहस्ती पद व्यवद्दत दृष्टिगोचर नहीं द्वोता, 
जब कि दिवाकर पद ग्राचीन श्रवन्धों तक में और दूसरे आचार्यों के 
अन्थों में भी प्रयुक्त मिलता है। दूसरा प्रबल और अकाम्य प्रमाण है 





फिकाओ 


९ भद्ेश्वरक्तत कथावलीगत सिद्धसेन प्रवन्ध, अन्‍य छिसित सिद्धसेनप्रयन्ध, 
प्रभावकचरित्नगत दृदवादिप्रवन्धांतर्गत सिद्धसेन प्रन्‍न्ध, प्रबन्धचिंताम णिगत विकम 
प्रन्‍न्ध और चतुविशतिप्रधन्घ ! 

सिद्वसेन के जोवन प्रवन्धों में मेसे दिवाकर उपनाम जाता है और उसका 
समर्थन मिलता है सेसे गन्पदस्ती के विपय में कुछ भो नदी है । यदि गन्पदस्ती 
पद का इतना प्राचोन प्रयोग मिलता ऐ तो यद प्रश्न द्वोता दा है कि प्रासीन 
गन्यकारों ने दिवांकर पद की सरहद गन्पदस्सीपर सिदतसेन के नाम के साधया 
उनकी किसी निश्चित कृति के साथ प्रयुक्त फ्यों नहीं किया ? 


२ देखो एरिमद्रम्त पंचचस्तु याथा १०४५, १० २४६ । 


( ४१ 


) 


कक्रेउ० वशोविजयजी से पहले फे अनेक ग्रन्थों मे जो गन्धहस्ती के 
अवतरण मिलते हू वे सभी अवतरण कहीं तो जरा भी परिवर्तन बिना 





२ तुरूना के लिए देखो--- 


“निद्रादयो यत् सम्रधिगताया एव 
दर्शचलब्धे उपयोगपाते प्रवर्तेन्ते सतुर्दे- 
जनावरणादिचतुष्टय 
मूलवात॑ निइ्न्ति दर्शनलब्पिम्‌ इति ।* 
तसखाथमाष्यबृत्ति एृ० ११५, प० ४ । 


"या तु मवस्थकेवलिनों द्विविधस्य 
सयोगाष्योगमेदत्य सिद्धस्य वा दर्शन- 
मोइनोयप्तप्तकक्षयादपायसदुद्रव्यक्षय/ोद- 
थादि सा सादिरपर्यवसाना इति।” तत्त्वा- 
यंमसाप्यवृत्ति ० ५६, प० २७। 

तथ्र याषपायत्तदुद्॒न्यवर्तिनी भ्रेणि- 
फादौना सदुदृब्यापगमे च मवति अपाय- 
सेहचारिणोे सा सादिसपर्यवसाना??---- 
पत्तार्थभाष्यवृत्ति ए० ५६ प० २७ 


 प्राणापानावुच्छा पतन श्वासक्रिया- 
'छक्षणी ।” तत्त्वाथभाष्यवृत्ति ० 
शृद्श प० १३१। 


तृद्रमोच्छेदिलात्‌ 


आह चर गन्पहस्ती--निद्रादय 
समधिगताया एव. द्छीनलव्पेरुपघाते 
चर्तन्ते दशनावरणचनुष्टयन्तृद्मोच्द्रेदि- 
स्वात्‌ समूलधातं॑ दन्ति दशेनलब्पिमित्ति 
प्रव्चनसारोदार की सिद्धसेनीय वृत्ति- 
पृ० ३२५८ प्र० प० ५। सित्तरीटीका 
मलयगिरि कृत गाथा ५ । देवेन्द्रक्ृत 
प्रथम कर्मग्रन्थ दीका गाथा १? । 

“यदाह्ू गन्धदृस्ती-भवृस्थकेवलिनों 
द्विविधस्य सयोगायोगभेदस्य सिद्धस्य वा 
दरशीनमोद॒चीसप्तकक्षयाविर्भूता सन्यम्द्ृष्ट 
सादिरप्येवसाना इति । नवयदबृत्ति 
पूं० ८ प्वि० 

“यदुक्त गन्धहस्तिना-तत्र यापपाय- 
सद्द्वव्यवर्तिवोीं, अपायो-मतिशज्ञानारार, 
सद्द्र्याणि-शुद्धसन्यक्त्वदलिकानि तदू- 
वतिनी श्रेणिकादीना च॑ सदुद्रन्यापामे 
भवृत्यपायसदचारिणो सा सादिसपर्बचसा- 


ना इंति। नवपदवृत्ति पूृ० ८म् दि ० 
“्यदाद गन्धइस्तौ--प्राणापानी 


उच्छासनि श्वात्री इति” घससंमहणी- 
चत्ति (मठ्यगिरि) ए० ४२ ,म्र० प०९। 
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ही ओर कहीं तो वहुत ही थोड़े परिवर्तन के साथ भोर कहीं तो माववान्य 
के साथ सिंहसूर के परशिष्य और भास्वामी के शिष्य सिद्धसेन की तन्चार्य- 
भाष्य पर की बूत्ति मे मिलते हैं। इस पर से इतना वो निर्विवाद उप 
से सिद्ध होता है कि गनन्‍्वहस्ती प्रचलित परम्परा के अनुसार तिद्धत्तेद 
दिवाकर नहीं, किन्तु उपछब्ध तत्त्वार्थभाष्य के रचविता भास्वामी के 
शिष्य सिद्धलेन ही हैं) नाम के साहइय से और प्रकाण्डवादी या 
कुशल गअ्न्थकार के रूप से प्रसिद्धि प्रात सिद्धसेन दिवाकर ही गन्वदत्तो 
हो सकते हैं ऐसी मान्यता में से उ० बद्योविजवजी की दिवाकर के छिये 
गन्धहस्वी विज्येषण के प्रयोग करने की भ्रान्ति उत्तन्न हुई हो-एैंटा 
सम्भव है | 

ऊपर की दलीलो पर से हम स्पष्ट देख सकते हैं कि इवेताम्बर परे 
म्परा में संतिद्ध गधहस्ती तत्त्वार्थ सूत्र के भाष्य की उपलब्ध वित्ती। 
वृत्ति के रचयिता तिद्धसेन ही हैं। इस पर से इमें निश्चित रूप से ऐसा 
मानने के कारण मिल्ते हूँ कि सनन्‍मति के टीकाकार दसवीं शताब्दी के 
अभवदेव ने अपनी थीका में दो स्थानोंयर गधहत्ति पद का प्रदोग 
शििशनिि कि शि/िशशमिक स यमिधिलि मिलन 

“झतएवं व भेद प्रदेशानारवय- “ययप्यवयवम्रदेशयोर्गन्धदृत्दा 5 
वानां च, चे न जातुचिद वल्त॒व्यतिरे- | भेदोषस्ति --च्याद्वादर्म री ३९ ६* 
क्षेमोपलम्बन्ते ते अदेसा , ये तु विधक- | रेटो० € ! 
लिखा परिकलितमूतचेय प्रश्ापपमव॒तरन्ति 
सेप्वयदा । तत्चाथंभाष्यवृत्ति ९० 
रेशूक प० २१ 

2 सनन्‍्मति के उसे काम्ड की प्रथम गाथा को ब्यास्या की समा : 
राकाकार अमयदैय ने तच्षयार्द के प्रथम अध्याय के < से ६२ दूत हईर डिः 
वो व्यारया के विपय में उन्‍््रदस्ती को सितारिग करे £7 


किक 3१7 


और वर्दां उन सूरत 
कक शी हे महक कु दर 
ये कदते ८ कि-- अन्य च टूजलमृएस्प स्वास्या गत सिप्रट्तिमियं दे? 
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कर उनकी रचित तत््वाथ व्याख्या देख लेने की जो यूचना की है वह्द' 
इतर कोई नहीं, प्रत्युत उपछब्ध भाध्यवृत्ति के स्वयिता सिद्धसेन ही हैं | 
इसलिए, सनन्‍्मति टीका में अभयदेव ने तत््वाथ पर की जिस गधदस्ती कृत! 
व्याख्या देख लेने की सूचना की है उस व्याख्या के लिए. अब नष्ट या 
अनुपलब्ध साहित्य की ओर दृष्टिपात करने की आवश्यकता नहीं है ।' 
इसी अनुसंधान में यद्द भी मानना आवश्यक प्रतीत होता हे कि 
नंवमी-दसवीं शताब्दी के भ्रन्थकार शीछाछ्कू ने अपनी आचाराग सूज्ञ की 
टीका में जिस गन्धहवस्ति कृत विवरण का उल्लेख किया हे वह्द विवरण 
भी तत्वार्थ भाष्य की वृत्ति फे रचयिता सिद्धसेन का ही होना चाहिए, 
क्योंकि, बहुत ही नजदीक के अन्तर में हुए शीछाइ और अभयदेव, 
दोनों मिन्न-भित्त आचार्यों के लिए गन्धहस्ती पद का प्रयोग करें यह 
असम्भव है। और, अभयदेव जैसे वहुश्न॒त विद्वान्‌ ने, जेन आममों में 
प्रथम स्थान धारण करने वाले आचाराह्न सत्र की थोडे ही समय पूर्व 
हुए, शीलाहु सूरि रचित वृत्ति न देखी हो ऐसी कल्पना करना ही 
कठिन है | और फिर, शीछाइ ने स्वय ही अपनी टीकाओं में जहाँ जहाँ 


सारा, ाामाााुाइइााआााााााााााााााााएएऊ५ध्भभाआआा॑ाशणा्रणननाशथ्ाणनशणशा््ाणनंणाााणणाणआाेाेाणाणणाणंणाानशणमणनाणशााणमममामलरमआआआआआ शाम" का ५. हा आसार मनु मम हज जीव पच 4 थक 





प्रदर्रते ---ए58० ५६५ प० २४ ॥ इसी प्रकार तृतीय काण्ड की ४४वां गाधा में 
आए हुए 'हेतुवाद पद को व्याख्या करते हुण उन्हंनि “सम्यग्दशेनज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमाग , रख कर श्सके लिए भी लिखा है 'त्तथा गन्धहत्तिप्रश्धतिभिविक्रान्तमिति 
नेद प्रदस्येते “४० ६५१ ८७० २० । 

२ देखो आचाये॑ जिनविजयजी द्वारा सम्पादित 'जीतक्लप की प्रस्तावना 
पृ० १६ । परिशिष्ट, शीलागाचार्य के विपय में अधिक ब्योरा । 

२ “शखस्त्रपरिक्ता विवरणमतिवहुगहन च गन्धहस्तिकृतत्तस । तथा- 

“शस्भपरिज्ञाविवरणसतिबहुसहनमितीव किल छूर्त पूज्ये । 
अीगन्धहस्तिमिश्रेघिदरणोमि ततोडहसवशिष्टस्‌ । 
आचारांगटीका ए० £ तथा छर का प्रारस । 
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सिद्धसेन दिवाकर कृत सन्मति की गाधथाएँ उद्घृत की हैं वहाँ किसी भी 
स्थल पर गन्घहस्ति-पद, का प्रयोग नहीं किया, अत एवं शीलाह्ढ फे 
अभिमत गन्धहस्वी दिवाकर नहीं हे यह स्पष्ट है । 

ऊपर की विचारसरणी के बेर पर हमने दस वे के पहिले जो 
निश्चित किया था. उसका सपूर्णतया समर्थक उल्लिखित प्राचीन प्रमाण 
भी अभी मिल गया हे जो हरिभद्वीय अधूरी बृत्ति के पूरक यशोमद्र 
सूरि के शिष्य ने लिखा है| सो इस प्रकार है--- 


“सू रियशोभद्रस्य ('द्वि ) शिष्येण समुद्धृता स्ववोधायम | 

तत्त्वार्यस्य हि टीका जडकायाजना बता यात्यां दृद्घ्नता | 
( ० यजुनोदज्वतान्त्यारधा ) ॥ १ ॥ 

हरिभद्राचार्ये णारूघा विवृताधंपडब्यायाश्र । 

पूज्पें: पुनस्दश्ठतेय तत्त्वार्थाद्स्थ टीकान्त्या |] २ ॥ इति ॥ 


एतदुक्त भवति-हरिमद्राचा यंणाधपण्णासध्यायानामाद्याना टीका कृता, 
भगवता तु गन्यहस्तिना पिद्धसेनेन नव्या कृता तत्त्वार्वटीका नव्येबाद- 
स्थाने्व्याकुछा, तस्या एव शेप उद्घृतख्ाचार्यंण ( शेप मया ) स्ववो- 
धार्यम्‌ | साइत्यन्तगुर्वी च डुपडडु॒ुपिका निप्पन्नेत्यलम ।?-..-.पु० ४२१ 


(ग) सिद्धपेन 


तत्त्वार्थमाप्यफे ऊपर ब्वेताम्बराचार्यों की रची हुई दो पूर्ण बृत्तियों 
दस समय मिलती हैँ । इनमें एक बडी और दूसरी उससे छोटी है। 
बडी वृत्ति के रचने वाले छिद्धसेन ही यर्दाँ पर प्रस्तुत है। ये सिद्धस्तेन 
दिन्नगणि के शिध्य सिहसूर फे शिप्प भास्वामी के शिष्य थे, यह वात 
इनकी भाष्यवृत्ति के अन्त में दी हुई प्रभत्ति पर से सिद्ध है। गधहस्ती 
के विचार प्रसक्‍ग भे दी हुई उुक्तियों से यह भी जाना जाता है फ्रि 


की आ आजा आल आल ला कक चल छह कमरा ाााााआाआछआााणणा  कषान-ोन-फ---मकाया- पाना 


२ देगो गुतराती तर्याथविदधेद्वन परिचय ५० रेद | 
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गधहस्ती प्रस्तुत सिद्धसेन ही हैं। जब तक दूसरा कोई खास प्रमाण 
न मिले तब तक उनकी दो क्ृतियाँ मानने में श्ढछा नहीं रहती-- 
एक तो आचाराग विवरण जो अनुपछब्ध है और दूसरी तत्त्वाथंमाष्य 
की उपलव्ध बडी बवृत्ति। इनका गधहस्ती? नाम किसने ओर क्‍यों रक्‍्खा 
इस विषय में सिर्फ कल्पना ही कर सकते हैं। इन्होंने स्वयं तो अपनी 
प्रशस्ति में गधहस्तिपद जोड़ा नहीं, जिससे यह मालूम होता है क्रि जेसा 
सामान्य तौर पर बहुतों फे लिये घटित होता है वेसा इनके लिये भी घटित 
हुआ है--आर्थात्‌ इनके किसी शिष्य या भक्त अनुगामी ने इनको गधहस्ती 
के तोर पर प्रसिद्ध किया है। यह बात यशोभद्रसूरि के शिष्य के उपयुक्त 
उल्लेख से और भी स्पष्ट हो जाती है। ऐसा करने का कारण यदह्दट जान 
पड़ता दे कि प्रस्तुत सिद्धसेन सैद्धान्तिक थे ओर आगमशार्त्रों का विद्याल 
ज्ञान घारण करने के अतिरिक्त वे आगमविरुद्ध माढूम पडने वाली चाहे 
जेंसी तकसिद्ध बातों का भी बहुत ही आवेशपूवक खडन करते थे ओर 
सिद्धान्तपक्ष का स्थापन करते थे। यह बात उनकी ताकिकों के विरुद्ध की 
गई कडुक चर्चा देखने से अधिक सभवित जान पड़ती है। इसके सिवाय, 
उन्होंने तत्त्वाथभाष्य पर जो बृत्ति लिखी है वह अठारह हजार सछोफ 
प्रमाण होकर उस वक्त तक की रची हुईं तत्त्वायंमाष्य परकी सभी 
व्याख्याओं में कदाचित्‌ बड़ी होगी, और यदि राजवातिक के पहले ही 
इनकी दत्ति रची हुई होगी तो ऐसा भी कहना उचित द्वोगा कि तत्त्यार्थ- 
सूत्र प्र उस वक्त तक अस्तित्व रखनेवाली समी ब्वेताम्परीय ओर 
दिगम्बरीय व्याख्याओ म यह सिद्धसेन की ही बृत्ति वडी होगी । इचछ 
बडी वृत्ति और उसमें किये गये. आगम के समर्थन को देख कर उनके 
किसी शिष्य या भक्त अनुगामी ने उनक्ते जीवन मे अथवा उनके पीछे 
उनके लिये “गघहस्ती' विशेषण प्रयुक्त किया हो, ऐसा जान पडता है। 
उनके ससय के सम्बन्ध में निश्चयरूप से कहना अभी शक्‍्य नहीं, त्तो भ॑, 


“हज सकी 


वे विक्रमीय सातवीं और नववीं शताब्दी फे मध्य में होने चारिएं, यह 
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नेश्सन्देह है। क्‍योंकि उन्होंने अपनी भाष्यवृत्ति में वबसुबधु आदि 
अनेक बौद्ध विद्वानों का उल्लेख किया है। उसमें एक सातवीं शत्ताव्दी के 
पर्ंकीर्ति भी हैं अर्थात्‌ सातवीं शताब्दी के पहिले वे नहीं हुए, इतना 
तो निश्चित होता है। दूसरी तरफ नववीं शताब्दी के विद्वान शीलाहू ने 
गधहस्ती नाम से उनका उल्लेख किया है, इससे वे नवमी शताब्दी के 
पहले किसी समय होने चाहिए.। आठवीं-नववीं शताब्दी के विद्वान याकि- 
नीसनु हरिभद्र के ग्रन्थों में प्रस्तुत सिद्धसेन के सम्बन्ध में कोई उल्लेख 
देखने में नहीं आया | प्रस्तुत सिद्धसेन की भाधष्यवृत्ति मे इन हरिभद्र का 
अथवा उनकी कृतियों का उल्लेख मी अभी तक देखने में नहीं आया ! 
इससे अधिक सम्मावना ऐसी जान पडती है कि याकिनीसूनु 'हरिमद्र' 
ओर प्रस्तुत 'सिद्धसेनः ये दोनों या तो समकालीन हों और या इनके 
थीच में वहुत ही थोड़ा अन्तर होना चाहिए । प्रशस्ति में लिखे मुताबिक 
प्रस्ठुत सिद्धसेन के प्रशुख सिंहसूर यदि मल्लवादि-कृत 'नयचक्र' के ठीका- 
फार 'सिंहसूरि' ही हों तो ऐसा कह सकते हैं कि नयचक्र की उपलब्ध 
सिंहसूरि-कृत टीका सातवीं शताब्दी के लगभग की कृति होनी चाहिए | 





९ प्रसिद्ध वोद्द चिद्वाव्‌ वसुवध का वे आमिपणशद्धा कद कर निर्देश 
फरते हँ---''त्स्सादेनःपदमेतत्‌ वसुबन्धोरामिपमुरुस्य गृधस्येचा5प्रेक्ष्यका- 
रिण ”। “जआतिरुपन्यस्ता वसुबन्धुवेघेयेन ।! ---तच्वाय॑साष्ववृत्ति पृ० छू८, 
प्‌० १ तथा २६। नागाजुन-रचित धमसंग्रह ४० १३ पर णो कानन्तर्य पाँच पाप 
शाते हैं और निनका वर्णन शीलांक ने सूत्रकृताँग की (४० २१५ ) दीका में 
भी दिया ऐै, उनका उल्लेख भी सिद्धसेन करते हैं---भछ्यद्वचि ए० ६७। 


२ “पम्छुवरधरंकीरसिनाडपि विरोध उष्तः अमाणविनिश्रयादी ।” , 
-+-तत्वार्थमाष्यवृत्ति ए० ३६७ प्‌० ४। 


३ देखो प्रस्तुत परिचय 7० ४३, दि० २ 
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(घ) हरिभद्व 


ऊपर सूचित की हुई तत््वाथंभाष्प की छोटी वृत्ति के प्रणेता हरिभिद्र 
टी दबहदां प्रस्तुत ४ै। यह छोटी वृत्ति रतवलामस्थ श्री ऋषभदेवजी केसरी- 
मलछजी नामक सस्या की ओर से प्रकाशित हुई है। यह बृत्ति केवल 
हरिभठाचाय की कृति नहीं है, किन्त इसकी रचना में कम से कम तीन 
आचायों का हाथ है। उनमे से एक हरिभद्र भी हैं | इन्ही हरिभद्र का 
विचार यहाँ प्रत्तुत है। इ्वेताम्बर परम्परा में हरिभद्र सास के कई 
आचाय हो गए ६ जिनमें से याकिनीसूनु रूप से प्रसिद्ध सेकड़ों अ्रन्थों 
के रचयिता आ० हरिभद्र ही इस छोटी वृत्ति के रचयिता माने जाते हैं । 

उपल्व्य नये साधन के आधार पर इस समय मेरा मत भी उस 
परम्परागत सान्यता की ओर ही झुकता है। ओरे प्रथम का मेरा सन्देह 
अब नही रहता । यद्यपि कआ_ीमान सागरानन्दजी ने उपयुक्त सस्था से 
प्रकाशित उस लघुबृत्ति की प्रस्तावना म आचाये हरिभमद्र को ही लघुवृत्ति 
के प्रगेता रूप से सिद्ध किया हे, फिर भी उनकी सब दलीले समान रूप 
से साधक नहीं एँ। अलबत्ता, उनकी कुछ दलीलें हरिभद्र के लघुवृत्ति- 
कतत्व की ओर बलवान सकेत अवश्य करती है। उस छघ॒वृत्ति के 
याकिनीसू न दहरिभद्र की कृति होने न होने का मेरा प्रथम का सन्देदह 


१ तीन से ज्यादा भी इस दृत्ति के रचयिता दो सकते हैं क्योंकि दरिमिद्र 
यशोमद्र मोर यशोमद्र के शिष्य ये तीन तो निश्चित द्वी हैं किन्तु नवम अध्याय के 
झनन्‍्त की पुष्पिका के माधार पर अन्य की भी कल्पना हो सकती दै---“द्ति श्रीं 
तससरवाथटीकायां दरिभद्वाचायप्रारब्धायां डुपडुपिकामिधानायां तस्यामेवा- 
ज्यकतेकायां नवसोध्ध्यायः समाप्त ? । 

२ देखो मुनि कल्याणविजयजी लिखित 'धर्मंसंग्रहणी को प्रस्तावना ए० २ से॥ 

३ गुजराती तत्दाथ विवेचन का परिचय ए० ४५ । 

४ दरिभद्ववृत्तिकी प्रस्तावनगत १,३,७ कौर € नवर की दलीलें। 
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पर पतता उस यत्ति की अन्तिम समाप्ति करने वाले बशोभद्रवरि के शिष्य 
श/ निग्नीरित पाक्यों से ही दूर हुआ है। थे लिखते हैं कि -- आचाव 
पिभा मे छस के सादे पाँच अध्यापों की टीका बनाई, भगवान्‌ गष- 
"या हसन ने तो नपीनवादा से युक्त नवीन ही थीका रची | वाके। 

“ भाग उ्ली से शाचारय॑ ने ओर भेने उदघूत किया ।” इन वार्क्यों के 


3दक जोन फे स्विप्प अगर अम्नान्त हें, जेसा कि बहुत संभव ह, 
«५ उऊभ* पाक क्त ताने यांत सतश्ट जान पडती हँ--[ १) शुरू के साढ़ 


५, + एै४घ७४ फो दद्दि फे रचथयिता उस समय हरिमद्राचाय ही समझे 
- ४ ३४ हे सग्पट्स्दी की दडी वृत्ति के पहले ही अपनी वृर्ति 
ते सो ,७) रूण्य जे पूरी न हो ठकी । (२) उस अधूरी बृत्ति को एएऐ 


रे यएस्फीने रिल्कुल नर बृत्ति पूण रूप से लिखी ओर जिसमे 
हे प को शधिक स्थान दिया जैसा कि हरिभद्वीय व्युबृत्त 


१) प्र/ 


भे भय "ते । ६४) इस्मिट की अधूरी टीका का वाक़ी का भांग सुई 
४ पर शि१ ने छिरसेगीए उत्ति से ही उद्धृत करके पूर्ण किया | 
3५९ ।ऊए फैरों प५ से फरल्ित यह होता है! कि यशोभद्र और 
3प। ३ ३ दोनों भन्‍्पएक्षी किएसेव फे समकालीन होंगे या उत्तर 
पग्पिनेत ५४ "न रे साभने गग्पास्वी की बड़ी वृत्ति विद्यमान अवश्य थी 
जोर ५ | भी सभणपे थे कि एरियत्र फी जृत्ति अधूरी होने पर सी गध- 
० मे छत ए॥ मे फरफे मषीन ऐी दत्ति रची । यशोभद्व के शिष्य की 
3५४ शैरी थे ६पगा यो स्पष्ट सूचित होता है कि उस अधूरी बृत्ति के 
«चगिती ४॥० हरि॥३ था ऐो गनम्धएस्ती फे पूर्वकालीन होने चाहिएँ या 
तरकणिनवा पधोकि यह शाफ लिखता है कि हरिमद्रीय-जत्ति पहले से थी: 
भीष्चेह शत भी थी, फिर भी गन्धहस्ती ने तो उसे पूर्ण नहीं किया 
भौ+ थे तथा नधीयन्धाद सक्कुछ ही बृत्ति लिखी | 
"तर आपूरी मबृत्ति फे रचयिता दरिसद्र को विद्धसेन से पूर्वकालीन 


( शरतपाठ के लिये देशो अस्तत परिचय पृ० ४४ | 


के आम 2 किलिय  र 
है| 
ञ्ु 
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मानकर या समकालीन मानकर विचार करें, तब भी नतीजा एक ही 
निकलता है ओर वह यह कि वें हरिमद्र याकिनीसूनु ही दो सकते हैं, 
दूसरे नहीं, क्योंकि विक्रमीय €वीं शताब्दी गन्धदस्ती का समय ठहरता 
है | उस समय या कुछ उसके पूव याकिनीसू व हरिमद्र के सिवाय दूसरे 
किसी हरिभद्र का पता इतिहास से नहीं चलता । अछवंत्ता, गन्घहस्ती के 
समकालीन या पू्वकाडीन, ऐसे याकिनीसू नुमिन्न हरिभद्र का पता 
जबतक न चले तत्रतक् उस अधूरी वृत्ति के रचयिता याकिनीसूनु हरिमद्र 
ही माने जा सकते हैं। इस विचारसरणि से में भी श्रीमान सागरानन्द 
रसरिजी के निकाले हुए नतीजे पर ही पहुँचा हूँ । पर, उन्होंने गन्घहस्ती 
सिद्धसेन से हरिमद्र की पूर्वचत्तिता साधक जो युक्तियाँ दी हैं वे आभास 
मात्र हैं। उदाहरणाथ उन्होंने अपनी प्रस्तावना में लिखा है कि ज्ञानावरणीय 
की सम्यक्त्वावारकता के मन्तन्य को हरिमद्र से खण्डित किया है (पु० ४२) 
जय कि सिद्धसेन ने उस मन्तव्य को माना है (पु० ४७ ) अतएव हरिसद्र 
सिद्धसेन से पूर्ववर्तती हैं। श्रीमान्‌ सागरानन्दजी का यह कथन हरिभद्र को 
सिद्धसेन से पूर्बवर्त्ती कैसे साबित कर सकता है ? उससे तो इतना ही सिद्ध 
हो सकता है कि मानावरणीय की सम्यक्त्वाचारकता का हरिमद्र ने निरास 
किया है जब कि सिद्धसेन ने उसका समर्थन किया है अगर इस मुद्दे पर ते 
सागरजी हरिमद्गरको पूववर्ती बतलाना चाहते हों तो उन्हे प्रथम यह 
वतलाना चाहिए था कि बह सम्यक्त्वावारकता वाछा सत सिद्धसेनोपन्न 
नहीं है पर हरिमिद्र के पूववर्ती या समकालीन और किसी का है। इसी 
तरह भ्रीमान्‌ सामरानन्दजी की क्ुणिसादि आहार के सम्रह ( ६. १६ ) 
वाली दलील भी प्रस्तुत पोर्वापय में साधक नहीं हैं) समुदायार्थ-अवयचार्थ 
शब्द्रहित (अव्याय ६ सू० १६ से २२ की) भाष्य व्याख्या को हरिमद्रक्कत 
मान भी लिया जाय तथापि सिद्धसेन ने जो कुणिमादि आहार के सम्रहन 
का निरास किया है वह हरिभद्रक्ृत सयह का नहीं है । क्योकि में आगे 

जाकर वतलाऊगणा कि हरिभद्रकृत-बृत्ति को सिद्धसेन ने देखा हो यह सभव 

षे 
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नहीं। ऐसी दशा में सागरजी की उक्त सग्मदहनिरास बाली दलील भी 
हरिभद्र के पूववर्तित्व को साबित कर नहीं सकती । ऐसी उल्झन में 
प्रश्न कर्ता झच्यसे भी तो पूछ उकत्ता है कि तब उठम्हीं हरिसद्र और सिद्धसेन 
के पोर्वाप्य विषयक अपना विचार बताओ १ अलबत्ता नेरे पास भी उठ 
पोर्वाप्य के अन्तिम निणंय को कराने वाला कोई साधन नहीं है । फिर 
भी उस सम्बन्ध में में अभी तक का अपना विचार तो प्रगट कर ठेना 
उचित ही समझता हूँ। 

हरिभद्र का समय विक्रम की ८ वीं ओर ६ वीं शताब्दी उछुनिश्चित है 
जैसा कि श्रीमान्‌ जिनविजयजी ने अकाव्य युक्तियों से सिद्ध किया है । 
नहीं कि श्रीमान सायरानन्दजी के कथनारुसार विक्रम की ५-६ दी झताब्दी। 
जो हरिमद्र सुनिश्चित रूप से विक्रम की ७ वीं ८वों झताब्दी के अनेक 
अन्थकारों का निर्देश करें उन्‍हें केवल पारम्परिक मान्धता के आधार पर 
७9वीं शताब्दी का कह देना परम्परा की ऐकान्तिक अ्रद्धा मात्र है। इत्तो 
तरह गन्घहस्ती सिड्सेन भी विक्रमीय ८-६ वीं शवताव्दी के विद्यान अकलड्ड 
के सिद्धिविनिधव का उल्लेख करने के कारण तथा ६-१० वीं शवाब्दी 
के विद्वान शीछाइ्ड के द्वारा निर्दिष्ट किये जाने से उनसे कुछ-न-कुछ 
पूर्व॑वर्ती या वयो-दीज्षा वृद्ध होने के कारण विक्रमीय ८-६ वीं शताब्दी में 
ही वतंसमान सिद्ध होते है । 

हरिमद्र ने कहीं गन्धहल्ती सिद्धस्नेन का या भन्यह्स्दो ने हरिमद्र का 
कहीं उल्लेख किया हो ऐसा देखने में नहीं आया | फिर भी ठच्चार्थ साध्य 
के ऊपर की उन दोनों की दृत्तियों सें इतना अधिक जझ्वद-साम्ब है कि 
प्रथम दृष्टि से देखनेवाला यही कह्ेमा कि किसी एक ने दखसरे की वृत्ति 
का सक्षेप व्ग विस्तार किया है। पर यह तो प्रनन ही है क्चि कोई एक 
दसरे की वृत्ति का संक्षेपक्त वा विस्तारक हो तो वह उस दुसरे का नाम 


९ जैन साहित्य संशोघक द्पे ५ व्यवा १ ॥ 
२ देखो प्रस्तुत परिचय ए० ४३ टिप्पग नं० २। 
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तक न ले यह जैनाचार्यों के लिए कैसे सम्भव हे ? इसलिए अभी तक 
मेरा निर्णय यह है कि हरिभद्र और गन्धहस्ती दोनों समकालीन हैं, दोनों 
के समय में कोई खास अन्तर नहीं | भले ही उन दोनों में वय और दीक्षा 
सम्बन्धी ज्येष्ठत्व-कनिष्ठत्व हो। उन दोनों की तत्त्वाव॑भाष्य पर की वृत्तियों का 
शब्द-साम्य या सक्षेप विस्तार एक दूसरे की कृति के अवछोकन का परिणाम 
नहीं है ओर न तो हरिभद्र ने गन्धहस्ती को लक्ष्य म॑ रखकर ज्ञानावरणीय 
की सम्यक्त्वावारकता का खण्डन किया है ओर न गन्घहस्ती ने हरिभद्र 
को लक्ष्य में रखकर कुणिमादि आहार के सगञ्नह का निरास किया है | उन 
दोनों ने अपनी अपनी चृत्तियाँ तत्त्वार्थ भाष्य की अन्य पू्वकालीन टीकाओं 
के आधार पर सक्षेप या विस्तार से रची है । दोनों की वृत्तियों में दिखाई 
देनेवाछा शब्द-साम्य प्राचीन समानसम्पत्ति-मूछक है। हरिभद्न के द्वारा 
निरस्त किया गया शानावरणीय की सम्यक्त्वावारकता का मत किसी पूच 
टीकाकार का रहा होगा यथा जैन परम्परा में ऐसी मान्यता प्रथम से प्रच- 
छित रही होगी जिसका विशेष समर्थन गन्धहस्ती ने किया | इसी तरह 
कुणिमादि आहार का सप्रह् भी किसी पूर्व ठीकाकार का हो सकता है 
या यों ही ऐसी मान्यता प्रचलित होगी जिसे हरिभद्र ने तो स्वीकार किया 
पर गन्धदस्ती ने स्वीकार न किया । उस जमाने के छिए ऐसी कल्पना 
करना सगत नहीं कि दोनों ने अपनी अपनी वृत्ति र्वते समय ही एक 
दूसरे के थोड़े बहुत लिखित भाग को किसी तरह देख कर या सुन कर 
ही उसका खडन या मण्डन किया द्वो। यह तो सुनिश्चित वात है कि 
हरिभद्र और गन्धहस्ती फे पहले भी तत्त्वार्यभाष्य के ऊपर अनेक व्याख्याएँ, 
रहीं जो सम्भवत, प्रमाण में छोटी और कदाचित्त्‌ बहुत ही छोटी 
होंगी | हरिमिद्र और गन्धहस्ती की तत्वार्थभाष्य पर की व्याख्याशेली 

पूर्नाधार-शूल्य नहीं है। अत्व नेरी राय मे उन दोनों का अधिकाश ने 

समकालीनत्व ही सगत है। अगर दोनों में कोई एक वृद्ध होगा तो भी 

गन्धहस्ती के होने की सम्भावना हैं। अनेक समकालीन और समय 


( ४२ 9) 


विद्वान जैन आचायों के बारे में यह देखा गया है कि कोई एक दूसरे से 
परिचित होकर भी दूसरे का नाम निर्देश तक नहीं करता। बहुधा यह 
भी देखा गया है कि गच्छु-मेद, मन्तव्य-्भेद, आचार भेद आदि कारणों 
से या समान सामथ्य के अभिमान से कोई एक समकाछीन या पूर्वकालीन 
दूसरे का नाम निर्देश नहीं करता | हरिमद्र और सन्धहस्ती के बीच भी 
ऐसा दी कोई गूढ़ रहस्य न हो यह निश्चयपूर्वक नहीं कह्वा जा सकता | 
उक्त दोनों वृत्तिकारों में चाहे कोई वृद्ध रहा हो, पर इतना तो 
अवद्य जान पड़ता है कि हरिभद्र की वृत्ति गन्धहस्ती की वृत्ति से पूर्व 
लिखी गई है | यह वात वश्ञोमद्र के शिष्य के ऊपर निर्दिष्ट वाक्यों से 
जैसे सूचित होती है वेसे ही इसका पोपण प्रवचनसारोद्धार की वृत्ति के 
एक वाक्य से भी होता हे । इसमें कहा गया कै कि ---तत्वार्थ-मूल- 
टीका में हरिसद्र सूरि भी कहते हैं।” यहाँ हरिभद्र के नास के साथ 
'तत्वार्थ की टीका? मात्र नहीं है किन्तु मूल टीका? है । 'मूछ टीका? का 
अथ इसके सिवाय और कुछ हो ही नहीं सकता कि उस समय ज्ञात 
तत्त्वावथ की सब टीकाओं में असली या प्राचीन टीका | प्रवचनसारोद्धार 
की वृत्ति का रचयिता अपने समय तक की मान्यता के अनुसार यह 
समझता या कि तत््वाव की सब टीकाओं में हरिभद्र की टीका ही मूल 
है। उस समय दूसरी पूववर्तों टीक्ना-टिप्पणियों का अस्तित्व रहा न 
होगा । और हरिभिद्रीय टीका ही मूछ समझी जाती होगी तथा गन्धहस्ती 
की टीका इसके वाद की रचना समझी जाती होगी । इस समझ को भअ्रान्त 
मानने का अभी कोई साधन नहीं है। अतणएव इसरिमद्रीय वृत्ति को दी 


१ “तथा च तच्चार्थभूल्टीकाया दरिमद्रस्तरि ---५० ३३७ प";सा लिख कर 
जो पाठ दिया ए वर दरिमद्रतृत्ति का न दोकर सिदसेनीय द्तत्ति का एेँ। लेक्नि 
इसने उपर्उत्त अनुमान में कोई बाधा नद्ठा जाती । यद वो उनका एक अ्रम मात्र 
6 कि जिस पाठ को ये एरिमद्रीय वृत्ति का समपते थे बद उसका न होकर सिद्ध- 
सेनोय दत्ति का था १ 


( #३ ) 


४ * हटा के पूऋच् के संथपर बनमित भासना पंचि-स्मत ए४। पघधभग रची 
/++ 77 कक २०३ मन फल रा *अड कम गल्‍३, "नी. फॉर न है ऑल गन ओम डक 20785: हि 
)5६ ५५ ०॥2 ३7 र* था बा इधू रा डीनहावसदया फ इन मम आए 


नेगी एन पनमा था परोषाय शुशततया इस बात्त से होता ए फक्रि 
४ झाप्त भष्याप में नंशिष्रा रूप डियादायायभोन्यसुक्त सत्‌ ॥६८॥ के 
+ से अधियाद पं “फर ॥रिवद्त ने यूति रची है बंद पाठ गन्धहस्ती 
पद भें रिजओज मित्र ४ । णों गनादस्ती अनेक स्थलों में 
लिए मिर पाडान्चरों फा निदेश फरके उनकी समीक्षा 
+ ऐग्लिट छे ग्रा<्या शयतग्पित नितान्त भिन्न भाप्वपांठ का 
. रेध पक ने परे घोर उसकी समीक्षा करने से बाज र् यह कभी 
प्रस्युत चचा से निप्षम भेरे विचार का सार सक्षेप मे 


| 

ज्दानजू५ 

4 $ 
हर कं बा 

बीबर खी 


कै 


ली 
2. साटे पुच अण्याय फी अधूरी बत्ति के स्वयिता हरिभद्र याकिनी- 
इस ही ऐोने चादिण। और उन्ही की वृत्ति त्क्ष्यार्थ की मूलटीका 


के ब्थ 
समझी जाती रही थी गन्धएन्ती की वत्ति के पहले ही रची गई होगी | 


२. एरिमद्र और गन्धदत्ती फे बीच समय का कोई खास अन्तर 
नदी, प्य या दीक्षाऊत प्येणत्यननिएत्य भले द्वी हो पर दोनों हैं 
समकालीन और विक्रम फी ८-६ वी शताब्दी ही उनका जीवन और 
कार्यकाल है । 

2. हरिभद्र और गन्धदस्ती की दोनों बृत्तियों में एक दूसरे के 
मन्तव्य का जो सग्टन दिखाई देता है वह एक दूसरे की बत्ति के अब- 
लोकन फा परिणाम न दोकर पू्ववती सन्तब्यों का स्वीकार या अस्वीकार 
मान है ! 

४. ६२रिमद्र ओर गन्धइस्ती के पहले भी तत्त्वार्थसुन्न ओर उसके 
ऊपर अनेक छोटी छोटी व्याख्याएं थीं जो विरल स्थानों की टिप्पणी 
रूप भी होगी जीर समृचे अन्य पर भी होंगी तो भी प्राचीन ठग से 
सक्षित्त द्वी होंगी | 


( ४४ ) 


४ उन प्राचीन छोटी छोटी टिप्पणियों के आधार से तथा जैन 
तत्वगान एवं आचार विपयक् तब तक प्रचलित अन्य विविध सनन्‍्तव्यों 
के आधार से हरिभद्र ने एक सआहक वृत्ति लिखनी शुरू की जो पूरी 
न हो रुकी । गन्पहस्ती ने दूसरी ही वडी बृत्ति छिखी और उसमें जयह 
जगह दाझनिक वादों का समावेद् भी किया | 


(ड ) देवगप्त, यश्ोभद्र तथा यश्योमद्र के शिष्य 


उक्त हरिभद्र ने साढ़े पाँच अव्याय की वृत्ति रची। इसके वाद 
त्त्वाथभाष्य के सारे भाग के ऊपर जो बृत्ति है उसकी रचना दो 
व्यक्तियों के द्वारा हुईं तो निश्चित ही जान पड़ती है। जिनमें से एक 
यशोमद्र नाम के आचाये हैं। दूसरे उनके शिष्य हैं, जिनके नास का 
कोई पता नहीं। यज्ञोभद्र के अगात मामक उस शिष्य ने दशम अध्याय 
के अन्तिम सूज्मात्र के भाष्य के ऊपर बृत्ति छिखी है। इसके पहले के 
हरिभद्र त्वक्त सब साष्य भाग के ऊपर यशोमद्र की वृत्ति है। यह वात 
उस यज्ञोभद्रसूरि के शिष्य के वचनों से ही स्पष्ट है? | । 

रवेताम्वर परम्परा में यश्चोभद्र नाम के खसनेक आचाये व अन्थकार 
हुए हैं. | 

इनमें से प्रस्तुत बशोभद्र कौन है यह अज्ञात है। प्रस्तुत यशोमद्ध 
भाष्य की अधूरी वृत्ति के स्वयिता इरिमद्र के शिष्य थे इसका कोई 
निर्णायक प्रमाण नहीं है। इसके विरुद्ध यह तो कहा जा सकता है कि 
अगर प्रस्तुत वशोभद्र उन हरिभद्र के शिष्य होते तो यश्ञोमद्र का शिष्य 
जो वृत्ति की समासि करनेयाछा है और जिसने हरिभद्र की अधूरी वृत्ति 
का अपने गुर वशोमद्र के द्वारा निर्वाहित होना [लिखा है चह अपने 
गुद के नाम के साथ हरिमद्र शिष्य इत्वादि कोई विशेषण बिना लगाचे 





न देखो घत्तुत परिचय पू० ४४ । 
२ देखे जैन सादित्यक्ा सक्षिस्त इतिहास, परिशिष्ट में यनोमठ । 


( ४४ ) 


शायद ही रहता | अस्तु, जो कुछ हो पर इतना तो अमी विचारणीय है 
ही कि वे यदयोभद्र कब हुए और उनकी दूसरी कृतियाँ हैं या नहीं १ 
यह भी विचारणीय है कि यज्योभद्र आखिरी एकमान्न सूत्र की वृत्ति रचने 

क्यों नहीं पाए. ! और वह उनके शिष्य को क्‍यों रचनी पडी १ 

तुलना करने से ज्ञान पढ़ता है कि यशोभद्र और उनके शिष्य की 
भाष्यवृत्ति गन्धहस्ती की वृत्ति के आधार पर ही लिखी गई है। गन्ध- 
हस्ती की ओर हरिभद्र की वृत्तिगत शब्दसाम्य ओर पारस्परिक सतभेद का 
निरसन ये दोनों एक दूसरे की वृत्ति के अवछोकन का परिणाम नहीं है- 
ऐसा मानने को वाधित होना पड़ता है। पर यशज्ञोमद्र की बृत्ति के बारे 
में ऐसा नहीं है क्योंकि यश्ञोभद्र का शिष्य साफ लिखता है कि गन्ध- 
हस्ती ने जो नव्य वृत्ति रवी उसीसे मैंने ओर भेरे गुरु यशोमद्र आचार्य 
ने शेष भाग उद्धृत किया | 

हरिमद्र के पोडशक प्रकरण के ऊपर वृत्ति लिखने वाले एक यशोभद्र 
सूरि हुए हैं वे ही प्रस्तुत यशोभद्र हैँ या अन्य, यह भी एक विचारणीय 
प्रश्न है। पाये जाने वाले विस्तृत दार्शनिकवाद छोटी में नहीं है या 
कहीं हैँ तो बिलकुल ही सक्षितत है। अधिक ध्यान देने योग्य बात तो यह 
है कि 5त्पादव्ययधौन्ययुक्त सत्‌” सूत्र का भा६ष्य दोनों वृत्तियों में 
न एक है और न किसी एक में दूसरी बृत्ति का अवलबित भाष्यपाठ 
निर्दिष्ट भी है | 

( व ) मलयगरिरि 


सलयगिरि की लिखी ततच््वाथंमाष्य पर की व्याख्या नहीं मिलती | 





? मलमगिरि ने तत्वार्थवीका लिखी थी ऐसी मान्यता उनको प्रशापनादत्ति में 
उपलब्ध द्ोने वाले निम्न उल्लेख तथा इसी प्रकार के दूसरे उल्लेखों पर से 
रूड हुई है -“सच्चाप्राप्तकारिष्वं तत्वाथंटीकादो स्विस्तरेण प्रसाधितमिदि 

तती$वधारणीयमस ।--पद-१५ पू० २६८ । 
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ये विक्रम की १९वीं, श्श्वीं शताब्दी में होने वाले विश्वुत इ्वेताम्ब्रर 
विद्वानों में से एक हैं। ये आचार हेमचन्द्र के समकालीन ओर सवभ्रेष्ठ 
टीकाकार के तौर पर प्रसिद्ध हैं। इनकी बीसों महत्वपूर्ण कृतियाँ 
उपलब्ध हैं | 
( छ ) चिरंतनमुरनि 

चिरतनभुनि एक अज्ञात नाम के ब्वेताम्बर साधु हैँं। तत्त्यार्थ के 
ऊपर साधारण टिप्पण लिखा है, ये विक्रम की चोदहवीं शताब्दी के चाद 
किसी समय हुए हैं, क्‍योंकि इन्होंने अध्याय ५, यूत्र ३१ के विप्पण से 
में चौदहवीं शताब्दी में होने वाले मल्लिषेण को 'स्वाह्ादमजरी” का 
उल्लेख किया है। 


( जे ) वाचक यशोपिजय 


वाचक यशोविजय की लिखी भाष्य पर की वृत्ति का अपूर्ण प्रथम 
अध्याय-जितना भाग मिलता है। ये इवेताम्बर सम्प्रदाय में हो नहीं 
किन्तु सम्पूर्ण जैन सप्रदाय में सबसे अन्त में होने वाले सर्वोत्तम 
प्रामाणिक विद्वान के तौर पर मसिद्ध हैं। इनकी संख्यावद्ध कृतियाँ 
उपलब्ध हैं। सन्नहवीं, अठारहवीं शताव्दी तक होने वाले न्‍्यायशात्त्र के 
विकास को अपना कर इन्होंने जैन श्रत को तकंब्रद्ध किया है और मित्र 
भिन्न विषयों पर अनेक प्रकरण लिखकर जेनतत्वजान के सुक्ष्म अभ्यास का 
मार्ग तैयार किया है। 

( झ ) गणी यशोविजय 


गणी यशोविजय ऊपर के वाचक यश्ोविजय से भिन्न हैं। ये कब 
हुए. १ यह माल्म नहीं । इनके विषय मे दूसरा भी ऐतिहासिक परिचय 





२ देखो, धमसंग्रहणी की प्रस्तावना प्‌० र८ । 
२ देखो, जेनतर्कंभाषा भप्रत्तावना-सिंधी सरोज । 
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डूस समय कुछ नहीं है । इनकी कृति के तौर पर अभी तक सिफ तत्त्वार्थ- 
सूत्र पर का गुजराती ठबा-टिप्पण थ्रास है | इसके अतिरिक्त इन्होंने अन्य 
कुछ रचना की होगी या नहीं, यह जात्त नहीं। टिप्पण की भापा ओर 
शैली को लेखते हुए ये सन्नहर्वी-अठारहवीं शताब्दी में हुए, जान पडते 
हैं| इनकी उल्लेख करने योग्य दो विशेषताएं है। 

(१) जेसे वाचक यशोविजयजी वैरह श्वेताम्बर विद्वानों ने 'अ४- 
सहस्ती' जैसे दिगम्बरीय अन्थों पर टीफ़ाएँ रची हैं, चेसे ही गणी बझो- 
विजयजी ने भी तत््वाथसूत्र के दिगम्बरीय सर्वाथंसिद्धिमान्य सूत्रपाठ फो 
लेकर उस पर मात्र सूत्रों का अथंपूरक टिप्पणप लिखा है और टिप्पण 
लिखते हुए उन्होंने जहाँ जहाँ श्वेताम्बरों ओर दिंगम्बरों का मतभेद 
या मतविरोध आता है वहाँ सवबंत्र इवेताम्बर परम्परा का अनुसरण 
करके ही अर्थ किया है। इस मकार सूत्रपाठ दिगम्बरीय होते हुए भी 
अथ बवेताम्वरीय है । 

(२) आजतक तत््वायथ॑ंसूत्र पर ग्रुजराती मे टिप्पण ल्खिने बाले 
प्रस्तुत यशोविजय गणी ही प्रथम गिने जाते हैं, क्योंकि उनऊे श्विंवाय 
तक्त्वा्थंसत्र पर गुजराती में किसी का कुछ लिखा हुआ अभी तक भी 
जानने में नहीं आया। 

गणी यगञोविजयजी ब्वेताम्बर हैँ, यह बात तो निश्चित है, क्योंकि 
टिप्पण के अन्त में ऐसा उल्लेस है, ओर दूसम सयल् प्रमाण तो 

उनका बालावबोध-टिप्पण ही है।सुत्र का पाठभेद और सूर्चों फी 


९ “हृति पवेताम्वराचायश्रीडमास्यामिगण(णि)कहूसलक्ष्याथधूर्ण तस्य 
धालावयो घ. धरीयशोविज्यगणिकृत समाप्त ॥“-प्रदत्क ह क्षरपीददिल्प छे 
शास्त्र संग्रद्द में की लिखित व्प्पिणी यो पुस्तक | 

२ थसे स्वोकार फरने में अपदाद सी एऐ जो छि बुत ए. योच है। ४ ४5- 


प्प्म के तौर पर ऋप्याय ४ का १६ माँ कप ाइने दिप्लूंयेध दपर्ड 
के न्‍न्‍चसननार ऑजओल ++ ७ ६ «० >+._ 


नसए्दी लिया । दिन्गर सोलाए स्व मानों छू शस छिदे एनंपा छठ +; 


'क++-जऔीएन -ऑकलस::रए- करन. 
47 7० 
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सख्या दिगम्बरीय स्वीकार करने पर भी उसका अथे किसी जगह उन्होंने 
दिगवर परम्परा के अनुकूल नहीं किया। हाँ, यहाँ एक प्रश्न होता है, 
ओर वह यह कि यशोविजयी इवेताम्बर होते हुए भी उन्होंने दिगम्वर 
सूत्रपाठ कैसे छिया होगा १ क्या वे स्वेताम्बरीय सूत्रपाठ से परिचित 
नहीं थे, या परिचित होने पर भी उन्हें दिगम्वरीय सूत्रपाठ में ही इवे- 
ताम्वरीव सूतजपाठ की अपेत्या अधिक महत््व दिखाई दिया होगा? 
इतका उत्तर यही उचित जान पड़ता है कि वे ब्वेताम्बर सूजपाठ ते 
परिचित तो अवश्य होंगे ही और उनकी दृष्टि में उठी पाठ का महत्व 
भी होगा ही, क्‍योंकि चैछा न होता तो वे सवेताम्बर-परम्परा के अनुसार 
व्प्पिणी रचते दी नहीं, ऐसा होने पर भी उन्होंने दिगम्बरीव सूच्रपाठ 
अहेण किया इसका कारण यह होना चाहिए कि जिस दझूत्रपाठ के आधार 
पर दिगम्बरीय सभी विद्वान्‌ हजार वर्ष हुए दिगम्बर परम्परा के अन॒ः 
सार ही ड्वेताम्बर आग्र्मों से विदद्ध खर्थ करते आए हैं, उसी सत्रपाठ 
में से व्वेताम्बर परम्परा को ठीक अनुकूल पड़े, ऐसा अर्थ निकालना 
ओर करना बिलकुल दशक्य तथा सगत है, ऐसी छाप दिगम्बरीय पद्ष पर 
डालनी और साथ ही इ्वेताम्बरीय अमभ्यासियों को वतछाना कि दिग- 
म्यरीव सजपाठ या च्वेताम्बरीय नत्रपाठ चाहे जो छो इन दोनों में पाठ- 
भेद होते हुए भी अर्थ त्तो एक हो प्रकार का निकलता है और वह 

इवेतान्बर परम्परा को ठीक बेठे बेंसा ही है । इससे दिग्रम्परीय सूचरपाठ 
से भडकने की या उसे विरोधी पक्ष का चूत्रपाठ समझ कर फेंक देने 
की फोई जरूरत नहीं। सुम चाहो तो भाष्यमान्य दत्रपाठ सीयो था 
सर्वाथतिद्धिमान्च दज्ञपाठ याद करो। तन्‍्च दोनों में एक ही है । ह्स 


०] 


रीति से एक तरफ दिगमस्बरीय विद्वानों को उनके उूत्पाठ में मे सरल 
कम जा हु मन्दिर 
नशयता नहीं रए सकता, इससे प्टोंने इम स्पन पर ब्वेत्ाखर सृत्रपाढ़ों में से 
ही दर नव का नाम झृघ्त लिया रे । 

२ देऐो, उर्वांधसिद्धि २. ५३ ६. ११ ७२ १५. ६ । 
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रीति से सत्य अर्थ क्या निकछ सकता है यह बतछाने के लिये और दूसरी 
तरफ ब्वेताम्बर अभ्यासियों को पश्षमेद के कारण दिगम्बरीय सृजपाठ 
से न भड़के ऐसा समझाने के उद्द श्य से ही, इन यशोविजय जी ने 
इवेताम्बरीय सूत्रपाठ छोड़ कर दिगम्बरीय सूत्रपाठ पर टिप्पणी छिखी 
हो, ऐसा जान पड़ता है। 

( जे ) पृज्यपाद 


पूज्यपाद का असली नाम देवनन्दी है। ये विक्रम की पाँचवीं, 
छठी, शताब्दी में हुए हैं। इन्होंने व्याकरण आदि अनेक विषयों पर 
ग्रन्थ लिखे है, जिनमें से कुछ तो उपलव्ध हैं और कुछ अभी तक 
मिले नहीं। दिगम्बर व्याख्याकारों में पूज्यपाद से पहले सिर्फ शिवकोटि 
के ही होने की सूचना मिलती है। इन्हीं की दिगम्बरीयत्व समर्थक 
शसर्वार्थंसिद्धि! नाम की तत्त्वाथंव्याख्या पीछे सम्पूर्ण दिगम्बरीय विद्वानों 
को आधारमूत हुई है । 

(८2 ) भट्ट गकलड्ू 
भट्ट अकलटझ्ठ, विक्रम की आदठवीं-नववी शताव्दी के विद्वान हैं । 


'सर्वार्थसिद्धि! के वाद तत्त्वार्थ पर इनकी ही व्याख्या म्लिती है, जो 
'राजवात्तिक? के नाम से प्रसिद्ध है। ये जेन न्याय प्रस्थापफ विशिष्ट 
गण्यमान्य विद्वानों मे से एक है। इनकी कितनी ही कृतियाँ उपलब्ध 


हैं, जो हरएक जैन न्याय के अभ्यास्री के लिये महत्त्व की हे | 





१ देणोे, जेनसादित्य संशोधक प्रथम भाग ए्‌० ८३ । 

२ शिवकोदि कृत तत्चार्थ व्याख्या या उसके लवृतरण बगेरद आप उपकण्प 
नदों ऐं। उन्होंने तत्वार्थ पर छुछ ल्खिा था ऐेसी सूचन उठ ऋअर्वाचीन शित्य 
लेखों भें को प्ररास्ति पर से छोतों एै। शिवकोदि समन्‍्तनद्र के शिषप्प थे, स्ेस। 
मान्यग हे । देखो, 'स्थामी समन्भद्व' एछ ६८ । 

दे देखो, न्यायकुमुदुचन्द्र को स्‍त्लावना । 
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(3 ) विद्यावन्द 
विद्यानन्द का दूसरा नाम पात्रकेसरी? प्रसिद्ध है| परन्तु पात्रकेसरी 
विद्यानन्द से भिन्न थे यह विचार हाल में ही प० जुगलरुकिशोरजी ने 
प्रस्तुत क्रिया है, जिसके स्पष्टीकरण के लिए उनके “अनेकान्त” मासिक 
पत्र को प्रथम वर्ष की दूसरी किरण देखनी चाहिये। ये विद्यानन्द भी 
विक्रम की नववीं-इसवीं शताब्दी में हुए हैं। इनकी कितनी ही कृतियाँ 
उपछब्ध हैं . । ये भारतीय दर्शनों के विशिष्ट अभ्यासी हैं और इन्होंने 
तत््वाथ पर >छोक़वार्तिक' नाम की पद्मबध विस्तृत व्याख्या लिख कर 
कुमारिल जैसे प्रसिद्ध मीमांसक ग्रन्थकारों की स्पर्दा की है और जैनदशन 
पर किये गये मीमा[सकों के प्रचण्ड आक्रमण का सबल उत्तर दिया है | 
( उ ) अश्रततायर 
“भुतसागर! नाम के दिगम्बर पण्डित ने तत्त्वार्य पर टीका लिखी है । 
( ढ ) विवृध्सेन, योगीन्द्रदेषव, योगयद्व, लक्ष्मीदेव 
ओर अभय नन्दिसरि आदि- 
अनेक दिगम्बर विद्वानों ने तत््वायं पर साघारण सस्कृत व्याख्याएँ 
लिखी ६ | उनके विपय में मुझे खास परिचय नहीं मिछठा। इतसे सस्क्ृत 
व्याख्याकारों के अतिरिक्त तत््वावं की भाषा मे टीका लिखनेवाले अनेक 
दिगम्बर विद्यान्‌ हो गए है, जिनमे से अनेक ने तो कर्णाथ्क भाषा में 
टीकाएं छिखी हैँ और दूसरों ने हिन्दी भाषा में ठीकाएँ लिखी है. | 


३. तत्त्वाथ्थ॑सत्र । 
तत्वार्थशात्न का वाद्य तथा आम्वन्तर सविदेप परिचय प्राप्त कराने 
फ्रे लिए--मूलछ ग्रन्थ के आधार पर नीचे लिसी चार बातों पर व्रिचार 





धारणा ०9 ० ााआआएनशनश्रण्रणानाशशणणणणशनाणणमण्ाभमरााशआाभााणाणाणाणणणा नाना आम भ आता अइकइइइ मल. अल ल ली 


१ टेखों, भष्टसध्स्नी ओर तत्त्वाथंश्लोझरुपाजिक को प्रस्तायना । 
+ देसो तरयाथ साध्य के दिन्दो अनुवाद को शी नायूराम प्रमी की प्रस्तावना । 
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किया जाता ह--(क) प्रेरक सामग्री, (सर) रचना का उद्देश्य, 
(ग) स्वनाशेडी और (घ) विषयवर्णन | 


( के ) गेरक सामग्री 


जिस सामग्री ने ग्रन्थकार को 'तत्वार्थस॒त्रः लिखने की प्रेरणा की 
वह मुख्यरूप से चार भागों में विभाजित की जाती है | 

९ भआगसज्ञान का उत्तराधिकार--वैदिक दर्शनों में वेद की 
तरद जैनदर्शन में आगम ग्रन्थ ही मुख्य प्रमाण माने जाते हैं, दूसरे 
अन्थों का प्रामाण्य आगम का अनुसरण करने में ही है। इस आगमजान 
का पूर्व परम्परा से चछा आया हुआ उत्तराधिकार वाचक उमास्वाति 
को भले प्रकार मिछा था, इससे सभी आगमिक विषयों का ज्ञान उर्न्हें 
स्पष्ट तथा व्यवस्थित था' | 

२. संस्कृत भाषा--काशी, सगध, विद्दार आदि प्रदेशों मे रहने 
तथा विचरने के कारण और कदाचित ब्राह्मणजाति के कारण वा० 
उमास्वाति ने अपने समय में प्रधान ऐसी सस्कृत भाषा का गहरा 
अभ्यास किया था। ज्ञानप्राप्ति के लिए प्राकृत भाषा के अतिरिक्त 
ससस्‍्कत भाषा का द्वार ठीक खुलने से सस्कृत भाषा में रचे हुए चेदिक 
दशनसाहित्य और बौद्ध दर्शनसाहित्य को जानने का उन्हें अवसर मिल[्‌ 
और उस अवसर का यथार्थ उपयोग करके उन्होंने अपने जानभण्डार को 
खूब समृद्ध किया | 

३. दुशनान्तरों का प्रभाव--सस्कृत भाषा द्वारा उन्होंने वैदिक 
ओर थौद साहित्य में जो प्रवेश किया, उसके कारण नई नई तत्कालीन 
रचनाएं देखीं, उनमें से वस्तुएँ तथा विचारसरणियाँ जानीं, उन सदर 
का उनके ऊपर गहरा प्रभाव पड़ा ओर इसी प्रभाव ने उन्हे जैन 
साहित्य में पहले से स्थान न पानेवाली ऐसी 'सक्षित दाशंनिक सुञ्झ्ैल्ी 
तथा सस्कृत भाषा सें अन्ध ल्खिने की प्रेरणा की | 


( ६२ ) 


४. प्रतिभा--उच तीनों हेतुओं के होते हुए भी यदि उनमें प्रतिभा 
न होती तो तत्वाथ का इस स्वरूप से कभी जन्‍म ही न होता। इससे 
उक्त तीनों हेतुओं के साथ प्रेरक सामग्री म॑ उनकी प्रतिभा को स्थान 
दिये बिना चल ही नहीं सकता । 


( ख ) रचना का उद्देश्य 


कोई भी भारतीय शात्त्रकार जत्र अपने विपय का चास्‍स्त्र रचता है 
तव वह अपने विषय निरूपण के अन्तिम उच्देच्य में मोक्ष को ही रखवा 
है, फिर भले ही वह विषय अर्थ, काम, ज्यीतिष या वेद्यक जैसा आवबि- 
भौतिक दिखाई देता हो अथवा तन्चजान और योग जैसा आध्यात्मिक 
दिखाई पड़ता हो । सभी मुख्य-मुख्य विषयों के शास्त्रों के प्रास्म्भ नें 
उस उस विद्या के अन्तिम फरल्स्वरूप मोक्ष का ही निर्देश हुआ और 
उस उस झास्त्र फे उपसहार में भी अतत उस विद्या से मोक्षसिद्धि होने 
का कथन किया गया है । 

वैशेषिकद्शन का प्रणेता 'कणाद” अपनी प्रमेय की चर्चा करने से 
पृहछे उस विद्या के निरूपण को मोक्ष का साधनरूप वतंलछा कर ही उसमे 
'ग्रवरतंता है | न्‍्वायदर्शन का सजतञ्घार गौतम? प्रसाणपद्धति के शान 
को मोक्ष का द्वार मान कर ही उसके निरूपण में प्रवृत्त होता है | साख्व- 
दक्ष न का निरूपण करनेवाला भी मोक्ष के उपायमूत ज्ञान की पूर्ति के 
लिये अपनी विश्वोत्रत्ति विद्या का वर्णन करता है । ब्ह्ममीमांया 
के ब्रह्म और जगत का विषय का निल्‍ूपण भी सोद्ष फे साधन की पूर्ति 
के छिये ही है। योगदान में योगक्रिया और दूचरी बहुत सी प्राउंग्रिक 
वातों का वणन सात्र सोक्ष का उद्देश्य सिद्ध करने के लिये ही है। 
भक्तिमागियों के शास्त्र भी, जिनमें जीव, जगत और ईइवर आदि 








१ देखो, कणाद सूत्र ९, ९, ४। २ देखो, न्‍याथव सूत्र १,१ १, 
हे देखो, ईश्वरक्षप्ण छत सॉरयकारिका क्ा० २ । 


( ६३ ) 


विषयों का वर्णन है, भक्ति की पुष्टि द्वारा अन्त में मोक्ष ग्राप्त कराने के 
लिये ही हैं। बौद्धदरशन के क्षणिकवाद का अथवा चार आयरसत्यों में 
समावेश पानेवाले आधिसौतिक तथा आध्यात्मिक विषय के निरूपण का 
उद्देश भी मोक्ष के अतिरिक्त दूसरा कुछ भी नहीं। जैनदशन के शास्त्र 
भी इसी भाग का अवल्म्बन कर रखे गये हैं। वाचक उमास्वाति ने 
भी अन्तिम उद्देश मोक्ष का ही रख कर उसकी पाप्ति का उपाय सिद्ध 
करने के लिये स्वय वर्णनाय निश्चित की हुई सभी वस्ठुओं का वर्णन 
स्वार्थ में किया है | 


( ग ) रचना-शै्ली 


पहले से ही जैन आगमों की रचना शेली बौद्ध पिटकों जैसी छम्वे 
चर्णनात्मक स॒न्रों के रूप में चली आती थी और वह प्राकृत भाषा में 
थी दूसरी तरफ ब्राह्मण विद्वानों रा सस्कृत भाषा में शुरू को हुईं 
सक्षिप्त सन्चों के रचने की शेंडी धीरे-घीरे बहुत ही प्रतिष्ठित हो गई थी, 


९ वा० उमास्वाति की तत्वार्थे रचने की कवपना उत्तराष्ययर्न के रे८ वे 
अध्ययन को आमएरो है ऐसा जान पड़ता दे । इस अध्ययन का नाम “मोक्षमार्ग 
है; इस द्ध्ययन में मोक्ष के मागों को सूचित कर उनके विषय रुप से जेन तत्त्व 
ज्ञान क विछकुछ सक्षेप में निरूपण किया गया दे । इसी वस्तु को वा० उमास्वाति 
ने विस्तार कर उसमे समग्म आगम के तत्वों को ग्ूथ दिया हे । उन्होंने अपने 
लूज ग्रन्थ का प्रारम्भ सी सोक्षमार्ग प्रतिपादक सूत्र से द्वी किया है। दिगम्वर 
सम्प्रदाय में तो दत्वा्ंतू्त मोक्षशाल के साम से अति प्रसिद्ध दे। बोद परप्स 
में विशुद्धिमार्ग अतिमदत्व का अन्ध पसिद्ध हे जो बुद्धधोष के द्वारा पाँचवों सदी 
के आस पास पाली में रचा गया ऐ और जिसमें समझ पाली पिव्कों का सार हे, 
इसका पु्चवर्ती विम्ुुक्तिमार्ग नामक भन्ध सी बोझ पर॑परा में था जिसका अनुवाद 


चीनी भाप में मिलता ऐ । विशुद्धिमांग और विमुक्ति मार्ग दोनों शब्दों का झर्य 
मोक्षमाग दो छऐ। 


( ६दू४ ) 


इस शेंछी ने वाचक उमास्थाति को आकर्षित किया. और उसी में लिखने 
की पेरणा फी । जहाँ तक हम जानते हैं वहाँ तक जैमसप्रदाव में 
सस्कृत मापा में छोटे छोटे सच्चों के स्वयिता सव से पहले उमात्वाति 
हैं। है, उनके पीछे द्वी ऐसी सन्नरेंडी जैन परम्परा में लत्तीयच प्रतिष्ठित 
हुई और व्याकरण, अलंकार, आचार, नीति, न्याय आदि अनेक विषयों 
पर इवेतताम्बर, दिगम्बर दोनों सम्प्रदाय के विद्वानों ने उठ शैछी में उस्द्भत 
भाषावद्ध घनन्‍्ध लिखे । 


उमास्थाति के तत्तावंसूत्र कणाद के वैशेषिक सुत्रों की तरह दस 
अध्यायों में विभक्त हैं, इनकी संख्या मात्र ३४४ जितनी है, जब कि 
कृणाद के स॒त्रों की संख्या ३३३ जितनी ही है | इन अध्यायों में वेशेपिक 
आदि संत्रों के सदय आहिक-विभाग अथवा अलहसंत्र आदि के उमान 
पाद-विभाग नहीं है । जेन खाहित्व सें “अध्ययन” के स्थान पर “अध्याय 
का आरम करने वाले भी उमास्वाति ही हैं। उनके द्वारा शुरू न किया 
गया आहिक ओर पाद-विभाग भी आगे चलकर उनके अनुयायी 
अकलड्ड आदि के द्वारा अपने अपने ग्ंथों में शुरू कर दिया गया 
है। बाह्य रचना में कणादसूत्र के साथ रत््वार्थ सूत्र का बिरेप साम्ब 
होते हुए मी उसमें एक ज्ास जानने योग्य अन्तर है, जो जेनदर्न के 
परम्परागत मानस पर प्रकाश डालता है | कणाद अपने मतब्यों को 
सत्र में प्रतिपादित करके, उनको साबित करने के लिये अक्षपाद गोतम 
के सच्ग पूर्वपक्ष-उठत्तरपक्ष न करते हुए भी, उनऊी पुष्ठि में द्ेदुओं का 
उपयनन्‍्वात तो बहा करते दी टें, ऊत्र कि बा» उमासाति अपने एक 
भी ठिद्धान्त की सिद्धि के लिये कहीं भी चुक्ति मदुत्ति या हेठ नहीं देने । 
वे अपने वत्तव्य को व्यापित ठिद्धान्त के रूप ने ही, कोई नी दलीछ या 
हैत दिये बिना अथवा पूवपक्ष-ठत्तरत्ष फिये ड्ििना ही, योगसुत्रकार 
पतजलि' की तरह वर्णन करते चले जाते हैं। उमास्वाति के उत्रो ओर 
वैदिक दर्शनों के स्त्रों की तुछना करते हुए एक छापे मन के ऊपर 


( ६४ )> 


पड़ती है और वह यह कि जैन परम्परा श्रद्धा-प्रधान है, वह अपने सर्वेज्ञ 
के वक्तज्य को अक्षरश. स्वीकार कर लेती है और उसमे शका-समाधान 
का अवकाश नहीं देखती, जिसके परिणामस्वरूप सशोघन, परिवर्धेन 
ओर विकास करने योग्य अनेक बुद्धि के विषय तकवाद के जमाने सें 
भी अचचित रह कर मात्र श्रद्धा के आधार पर आज तक टिके हुए हैं | 
जब कि वबैंदिक दर्शन-परम्परा चुद्धिप्रधान होकर अपने माने हुए 
पिद्धान्तों की परीक्षा करती है, उसमें शका-समाधान वाली चर्चा करती 
है, और बह॒तसी वार तो पहले से माने जाने वाले छिद्धान्तों को तकवाद 
के बल पर उलट कर नये सिद्धान्तों की स्थापना करती है अथवा उनमें 
सशोधन-परिवधेन करती है। साराश यह है कि जेन परम्परा ने 
विरासत में मिले हुए तत्त्वजान ओर आचार को बनाये रखने में 
जितना भाग छिया है उतना नूतन सर्जन में नहीं लिया | 








१ सिद्सेन, समन्तमद्र आदि जेसे अनेक धुरंधर त्ार्किकों द्वारा किया हम 
तक॑विकास ओर ता्किक चर्चा भारतीय विचार विकास में खास स्थान रखते हैं, श्स 
वान से इनकार नहीं किया जा सकता, तो मौ प्रस्तुत कथन गोण-प्रधानमाव और 
इश्मिद की अपेक्षा से द्वी समझने का छे । इसे एकाव उदाहरण से समझना हो 
तो तत्त्वाथैमृत्रों ओर उपनिपदों आदि को छीजिये। तक्‍््वाथे के व्याख्याकार धुरधर 
ताकिक होते हुए सी झोर सम्प्रदाय भेद में विभक्त होते हुए मी जो चर्चा करते हैं 
ओर तक वलरू का प्रयोग करते हैं. वद्द सव भ्रथम से स्थापित जेनसिद्धान्त को स्पष्ट 
करने अथवा उसका समर्थन करने के लिये दवी हे । इनमें से किसी व्याख्याकार ने 
नया विचार सर्जेन नहद्दीं किया या श्वेताम्वर-दिगन्वर को तात्विक भान्‍्यता में कुछ 
भी अन्तर नहीं टाला। जब कि उपनिपद्‌, गीता ओर बक्यसृत्र के व्याख्याकार 
तकबल से यहाँ तक स्वतन्त्र चर्चा करते हैं कि उनके वीच तात्त्विक मान्यता में पूर्व- 
पश्चिम जेसा आन्तर खड़ा दो गया है। इसमें क्या गुण और क्या दोष है, यद्द वक्तव्य 
नहीं, वक्तन्‍्य केवल वस्तुस्थिति को स्पष्ट करना हे । गुण ओर दोष सापेक्ष दोने से, 


दोनों परम्पराओं में दो सकते हैँ और नहीं भी दो सकते हैं । 
ण 


( ६६ 92 


( घ ) विपय-वर्णन 


विपय की पसंदगी--कितने ही द्शंनो मे विषय का वर्णन नेय- 
मीमासा-प्रधान है, जैसा फ्ि वेशेषिक, साख्य और वेदान्त दशन में । 
वेशेपिक दर्शन अपनी दृष्टि से जगत्‌ का निरूपण करते हुए उसमें नूठ 
द्ब्य कितने हैं? कैसे हैं / और उनसे सम्बन्ध रखनेवाले दूसरे पदार्थ 
कितने तथा कैसे हं ! इत्यादि वर्णन करके मुख्य रूप से जगत के प्रमेयों 
की ही मीमासा करता है। साख्यदर्शन प्रकृति और पुरुष का वर्णन 
करके प्रधान रूप से जगत के मूलभूत प्रमेव तत्त्वों को ही मौमासा करवा 
है। इसी प्रकार वेदान्तदर्शान मी जगत के मूलभूत तअह्मतत्त्य की ही 
मीमासा प्रधान रूप से करता दै। परन्त कुछ दशनों में चारित्र को 
मीमासा सुख्य है, जैसे कि योग और वचोदरू दर्शन में। जीवन को 
आुद्धि क्‍या ! उसे कैसे साधना १ उसमें कोन कौन वाघक दूं १ इत्यादि 
जीवन सम्बन्धी प्रश्नों का हछ योगदर्शन ने हेव--हु-ख, हेवहेतु--हुःख 
का कारण, हान--मोक्ष और हानोपाय--मोक्ष का कारण इस चत॒न्यूह 
का निरूपण करके और, वोद्धदर्शन ने चार आर्यसत्वों का निरूपण 
करके, किया है। अर्थात्‌ पहले दर्शनविभाग का विषय जेयतत्व जीर 
दूसरे दशनविभाग का चारित्र है | 
भगवान महावीर ने अपनी मीमासा में शेयवत्व और चारित्र को 
समान स्थान दिया है, इससे उनकी तत्त्वमीमासा एक ओर जीव, अजीव 
के निरूपण द्वारा जगतका स्वरूप वर्णन करती है ओर दूसरी तरफ 
आलव, सवर आदि तत्वों का वर्णन करके चारित्र का स्वरूप दरसाती 
है | इनकी तत््वमीमासा का अथ है शेय ओर चारित्र का समानरूप ये 
विचार | इस मीमांसा में मगवान्‌ ने नवतत््वों को रखकर इन पर को जाने 
वाली अचल श्रद्धा को जैनत्वांकी प्राथमिक शर्त के रुप में वर्णन क्या है । 
त्यागी या रहस्थ कोई भी महावीर के सा का अनुयायी तभी साना 
ज्य सकता है जब कि उसने चाहे इन नवतत्वों का यथेष्ट जान म्रात न 
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किया धो, तो नी इनके ऊपर बट सण्प रराता ही हो, भर्वात्‌ जिनकथित 
ये तत्व दी सल द! ऐसी दविन्यतीति बालठा शो । शस फारण से जैनदर्न 
में नवतत्य दितना दूसरे किसी वा सी मशत्य नहीं ४! ऐसी बत्तस्थिति 
के फास्ण ही बा० उमास्वाति ने अपने प्रल्तत झादा फे विपयस्प ने 
एन नवतरत्तवों फो पद किया और उन्हीं का वर्णन सज्नों मे सात संख्या 
दास करके उन सूर्चो के 'पिपयानुरूप तित्याथाथ्रिगम! ऐसा नाम दिया | 
वा० उमास्वाति ने नपतत्पों की मीमाँसा मे शेय प्रधान ओर चारित्र 
प्रचान दोनों दर्शनों का समन्वय देसा, तो भी उन्होंने उत्तम अपने 
समप मे विधेष चर्चाप्राध् प्रमणमीमासा के निरूपण की उपयोगिता 
मट्यूस की, इससे उन्दाने अपने ग्रन्थ को अपने ध्यान मे आनेचालो 
सभी मीमाठाओं से परिपृ्ण करने के छिये नवतत्त्य के अतिरिक्त शान- 
मीमाठा को विपय रुप से स्पीफार करके तथा न्यायदर्शन की प्रमाण- 
मीमांधा की जगह जेन जानमीमासा बेसी है उसे बतलाने के लिये 
अपने द्वी यज्ञों सम योजना की | इससे समृतचय रूप से ऐसा कहना चाहिये 
फ्रि चा० उमाल्वाति ने अपने सूत्र फे विपय रूप से शान, जेय और चारित्र 
हन तीनों मीमासाओं को जेन दृष्टि के अनुसार लिया है । 

विपय का विभाग--प्रसद्‌ किये हुए विषय को वा० उमास्पाति ने 
अपनी दमाध्यायी मे इस प्रकार से विभाजित क्रिया ई---पहले अध्याय 
मे जान की, दूसरे से पॉचवें तक चार अध्यायों में जेय की ओर छठे से 
दसवे तक पाँच अध्यायों में चारित्र की मीमासा की है। उक्त तीनो 
मीमासाओ की क्रमशः सुख्य सार बातें देकर प्रत्येक की दूसरे दर्शनों के 
साथ यहाँ संक्षेप में ठुलना की जाती है | 

ज्ञानसी मासा को सारमभूत बार्ते--पहले अध्याय में ज्ञान से सम्बन्ध 
र्पनेयाली मुख्य बाते आठ ६ और वे इस प्रकार हैं.-१ नय और प्रमाण 
रूप से जान का विभाग । २ सति आदि आगम प्रसिद्ध पॉच ज्ञान ओर 
ठनऊा प्रत्यक्ष परोक्ष दो प्रमाणो मे बिभाजन | 3 सतिज्ञान की उत्पत्ति के 
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साधन, उनके भेद-प्रमेर और उनकी उत्पत्ति के क्रमसूचक प्रकार। 
४ जैन परम्परा में प्रमाण माने जानेवाले आगम शास्त्र का श्रतजञान रूप 
से वणन। ५ अवधि आदि तीन दिव्य प्रत्यक्ष और उनके भेद-प्रभेद 
तथा पारस्परिक अन्तर | ६ इन पाँचों ज्ञानों का तारतम्य बतलाते हुए 
उनका विषय निर्देश ओर उनकी एक साथ सम्भवनीयता | ७ कितने ज्ञान 
अ्मात्मक भी हो सकते है यह ओर ज्ञान की यथार्थता और अयथार्थता 
के कारण । ८ नय के भेद-प्रभेद | 


तुछझना--शनमीमाया में जो ज्ञानचर्चा है वह 'प्रवचनसार' के 
शानाधिकार जैसी तकपुरस्सर और दाशनिक शैली की नहीं, बल्कि 
नन्‍्दीयूत्र की शञानचर्चा जैती आगमिक शेली की होकर ज्ञान के सम्पूर्ण 
भेद-प्रमेदों का तथा उनके विपयों का सात्र वर्णन करनेवाली और श्ञान- 
अज्ञान के बीच का भेद बतानेवाली है। इसमें जो अवग्रह, ईहा आदि 
छौकिक जान की उत्पत्ति का क्रम सूचित किया गया है वह न्यायशात्र 
में आनेबाली निर्विकल्प, सविकल्प जान की और बौद्ध अमिधम्मस्‍््यसगहो, 
में आनेवाली जानोत्पत्ति की प्रक्रिय का स्मरण कराती है, इसमें जो 
अवधि आदि तीन दिव्य प्रत्यक्ष जानों का वर्णन है वह वैदिक और 
बौद्ध दर्यन के सिद्ध, योगी तथा ईश्वर के ज्ञान का स्मरण कराता है | 
इसके दिव्य श्ञान में वर्णित मन'पर्याय का निरूपण योगदर्शन ओर 
वौद्धरर्शन के परचित्तजान की याद दिलाता है। इसमें जो प्रत्यक्ष-परोक्ष 
रूप से प्रमाणों का विभाग है वह वैशेषिक और वौद्धदन में वणित 

१ १, १५-१६ । र देखो सुक्तावछी का० ४२ से आगे। ३ परि- 
च्लेद ४ प्रैयाफ़ ८ से। पल १, २१-२६ कौर ३०। ४ भ्रशस्तपादकंदडी 
पु० श्यछ। ६३ १६। ७ अभिषम्मत्थसंगही परि० & पैरेशाफ़ २४ 
भौर नागार्जुन का धर्मसंग्रद्द ४० ४ । ८ १ १०-१२ । ९६ प्रष्ताप्तपादकद॒ली 
पृ० २१४ प० १२ कीर न्‍्यायविन्द १. २ 
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दो प्रमाणों का, सांख्य और योगदर्शन में वर्णित तीन भ्रमाणों का, 
न्यायदर्शर्नों में प्ररपित चार प्रमाणों का और मीमासादुर्शन' में प्रति- 
पादित छु. आदि प्रमाणों के विभागों का समन्वय हे । इस नानमीमासा 
मे जो ज्ञान-अजान का विवेक है वह न्यायदर्शनं की यथार्थ-अयथार्थ 
तुद्धि का तथा योगद्शन के प्रमाण ओर विपयंय का विवेक--जेसा 
है। इसमें जो नय का स्पष्ट निरूपण है वेसा दर्शनान्तर मे कहीं भी 
नहीं | संक्षेप में ऐसा कह सकते है फ्रि चैदिंक ओर बोौद्धदर्शन 
में वणित प्रमाणमीमासा के स्थान पर जैनदशन क्या मानता है 
वह सब तफसीलवार प्रस्तुत जानमीसासा में वा० उसमास्वाति ने 
द्रसाया है | 

ज्ञेयसीमांसा की सारभूत वार्ते--ज्रेयमीसासा में जगत के मूलभूत 
जीव ओर अजीब इन दो तत्त्वों का वर्णन है, इनमें से मात्र जीवतत्त्व 
की चर्चा दूसरे से चोथे तक तीन अध्याओं में है। दूसरे अध्याय में 
जीवतत्व के सामान्य स्वरूप के अतिरिक्त ससारी जीव के अनेक भेद- 
प्रभेठों का ओर उनसे सम्बन्ध रखनेवाली अनेक बातों का वर्णन है । 
तीसरे अध्याय में अधोलोक में बसनेवाले नारकों और मध्यलछोक में 
चसनेवाले मनुष्यों तथा पश्ु-पक्ची आदि का वर्णन होने से उनसे सम्बन्ध 
रखनेवाडी अनेक वातों के साथ पातारू ओर मनुष्य लोक का सम्पूर्ण 
भूगोल आ जाता है। चोथे अध्याय मे देव-सष्टि का वर्णन होने से 
उसमें खगोल के अतिरिक्त अनेक प्रकार के दिव्य धामों का ओर उनकी 
समृद्धि का वर्णन है। पॉचर्वे अध्याय में प्रत्येक द्रब्य के गुण-धर्म का 
वर्णन करके उसका सामान्य स्वरूप बता कर साधम्य-वैधम्य द्वारा द्रव्य 
भाच की विस्तृत चर्चा की है । 








२ इंश्वरकृष्ण कृत सौंख्यक्रारिका का० ४ मोर योगद्शंन १. ७। २ 


१, १.३। द_; शाबर-साधष्य १.५। ४ १, ३३। ४ तकसंग्रह---उद्धि- 
निरुपण | ६ योगसून्र १. ६। ७ १ ३४-१५ । 
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शेयमीमासा मे मुख्य सोलह बातें आती है जो इस प्रकार हैं;-- 


दूसरे अध्याय में--£१ जीवतत््व का स्वरूप। २ ससारी जीव 

भेद | हे इन्द्रिय के भेद-मभेद, उनके नाम, उनके विपय और जीव- 
राशि मे इद्धियों का विभाजन | ४ मृत्यु और जन्म के वीच की स्थिति । 
५ जन्मों के ओर उनके स्थानों के भेद तथा उनका जाति की दृष्टि से विभाग | 
६ गरीर के भेद, उनके तारतम्प, उनके स्वामी और एक साथ उनका 
सम्भव । ७ जातियों का लिंय-विभाग और न द्वट सके ऐसे आधचुष्य 
को भोगनेवा्लों का निर्देश ) तीचरे ओर चोथे अध्याय में--८ अधो- 
लोक के विभाग, उसमे वसनेवाले नारक जीव भर उनकी दच्या तथा 
जीवनमर्यादा वरगेरह । £ द्वीप, समुद्र, पर्वत, क्षेत्र आदि द्वारा मध्यलोक 
का भौगोलिक वर्णन तथा उससे वसनेवाले मनुष्य, पथ, पक्षी आदि का 
जीवनकार | १० देवों की विविध जावियाँ, उनके परिवार, मोग, स्थान, 
समृद्धि, जीवनकाल ओर ज्योतिर्मेडल द्वारा खयोछ का वर्णन। पाँचवें 
च्याय सें--६१ द्रव्य के भेद, उनका परस्पर साधम्यं-वंधम्यं, उनका 
स्थितिक्षेत्र ओर प्रत्येक का काय | १२ पुदूगल का स्वरूप, उनक्ते भेद 
ओर उसकी उत्पत्ति के कारण | १३ सत्‌ और नित्य का सद्देठक स्वरूप । 
१४ पोदगलिक वन्ध की योग्यता ओर जयोग्वता ! १४ द्वव्य-लामसान्य 
का लक्षण, काछ को द्रव्य माननेवाछा सतान्तर और उसकी दृष्टि से कार 

का स्वरूप | १६ सुण और परिणाम के छक्षण ओर परिणास के भेद । 
तुलना--उक्त वादों में की बहुत-छी बातें आगमों और मकरण 
अन्यों में हैं. परन्ठ वे सभी इस अन्य की तरह सक्षेप मे सकलित और 
एक ही स्थल पर न होकर इधर-उधर बिखरी हुई हैं। 'प्रवचनसार” के 
, ज्ेयाघिकार में और 'पचास्तिकाय” के द्रव्याधिकार मे ऊपर बतलाये 
हुए पाँचवें अध्याय के ही विषय है. परन्तु उनका निरूपण इस अन्य से 
जुदा पड़ता है। पचास्तिकाय ओर प्रवच्ननयार में तकंपद्धत्ति वथा विस्तार 

है जब कि उक्त पाँचवें अध्याय में उक्षिप्त तथा छीघा वर्णन मात्र है) 
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ऊपर जो दूसरे, तीयरे और चौथे अध्याय की सार बातें दी हैं 
वेसा अखण्ड, व्यवस्थित और सागोपाग वर्णन किसी भी धाह्मण या 
बोद्ध मूल दाझ्ननिक दूत अन्य में नहीं दिखाई देता । वादरायण ने अपने 
तल्तसुत्र' के तीसरे और चौथे अध्याय भे जो वर्णन दिया है वह उक्त 
दूसरे, तीसरे ओर चोथे अध्याय की कितनी ही बातों के साथ तुलना 
किये जाने के योग्य है, क्‍योंकि इसमें मरण के वाद की स्थिति, उत्कराति, 
जुदी-जुदी जाति के जीव, जुदे-जुदे छोक ओर उनके स्वरूप का वर्णन है । 
उक्त दूसरे अध्याय में जीव का जो उपयोग छक्षण कहा गया है 

वह आत्मवादी सभी दरानों द्वार स्वीकृत उनके ज्ञान था चेतन्य लक्षण 
से जुद्य नहीं। वेशेबिक और न्यायदर्शन के इन्द्रियवर्णगन की अपेक्षा 
उक्त दूसरे अध्याय का इन्द्रियवर्णन जुदा दिखाई देते हुए. भी उसके 
इद्वियसम्बन्धी भेद, उनके नाम और प्रत्येक के विषय न्याय तथा 
वैशेपिक दर्शन के साथ छगमग शब्दश. समान हँ। वेशेषिकदरशंन 
में जो पार्थिव, जलीय, तैजस ओर वायवीय ररीरों का वर्णन है तथा 
साख्यदर्शन में जो सूक्ष छिंग और स्थूल शरीर का वर्णन है वह 
तत््वार्थ के शरीखर्णन से जुदा दिखाई देते हुए भी वास्तव में एक 
ही अनुभव के मिन्न पहलओं ( पाइवों ) का सूचक है। तच्चार्थ में 
जो बीच से दृुअ सके ओर न द्वट सके ऐसे आयुष्य का वर्णन है ओर 
उसकी जो उपपत्ति दरसाई गई है वह योगसत्र और उसके भाष्य के 
साथ शब्दश साम्य रखती हेै। उक्त तीसरे ओर चौथे अध्याय मे 
प्रदर्शित भूगोलविद्या का किसी भी दूसरे दर्शन के सूज्ञकार ने स्पा 


२ देखो, 'ट्विन्दुतत््वज्ञाननों इतिहास" छितोय भाग, प० १६२ से कागे । 
है २. ८। ३ २. १५-२१ । ४ स्यायसूत्र १. १, १२ और १४। ४ देखो 
चकसग्रद्ट एथ्वी से वायु तक का निरूपण। ६ 'सांख्यकारिकाँ का० ४० 


से ४२१ ७२, ३७-४६। ८ २. ५९५। ९ ३, २२ इिस्तार के लिये देखो 
भस्तुत प्रंचय प० ३३ १४। 
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नहीं किया, ऐसा ढदोते हुए भी योगरच्र 3. २६ के भाष्य में नसर्क- 
भूमियों का; उनके आधारभूत घन, चलिछ, वात, आक्राश् आदि त्तों 
का, उनमें रहनेवाले मारकों का; मसध्यमलोक्र का, नेद्र का, निषघ 
नीछ आदि पदतों का, भरत, इलावृत्त आदि क्षेत्रों का जऊम्बूद्वीय, उवण- 
समुद्र आदि दीपन्यम॒द्रों का वथा ऊध्वलोक उम्बन्धी विविध स्वर्ग 
का, उनमें वसनेवाली देवजातियों का उनके आयुर्पों का; उनको 
स्री, परिवार आदि भोगों का और उनके रहन-सहन का जो विस्तृत 
वर्णन हे वह दत्त्वार्य के तीसरे, चौथे अध्याय की नेलोक््य-प्रञति की 
अपेक्का कमती माद्म देता है। इसो प्रकार वोद्धमंथों में वष्ित 
द्ोप, सदत्ुद्र, पाताछ, शीव-उण्ग, नारक, ओर विविध देवों का दर्णन 
मी तत्त्वार्थ को जेलोक्यप्रजश्षप्ति की अपेल्ा तंश्ित ही हैं। ऐसा होते हुए, 
भी इन वर्णनों का घब्दसाम्य ओर विचारदरणी की उमानता देख 
कर आय दर्शनों की जुदी जुदो शाखाओं का एक नूल झोघधने की मरणा 
हो आती है ! 

पाँचर्वाँ अध्याय वस्ठ॒, शेली ओर परिभाया ने दूसरे झिसी मी 
दशन की अपेक्षा वेशेषिक और उाज्व दान के चाथ अधिक साम्प 
रखता है | इसका पड़द्धन्यवाद वेशेषिकदर्शन के पद्पदासवाद 
की याद दिलाता है। इसमे प्रयुक्त चाथम्व-पेघन्च-वाली शंछी वर्शेपिक 
दर्शन का प्रतित्रिम्म हो ऐसा भायित होता है। बचद्यत्ि घना।त्वक्ञाव 
अधर्मास्तिकाय इन दो द्वव्यों की कल्पना दचउरे किसों दह्ममकार न 
नहीं की और जैनदर्शन का आत्मत्वरूप भी दूचरे उन दहन नो की 
अपेल्ा जुदे द्वी प्रकार का है, तो मी जात्नवाद अरि हुदमढबाद स्ते 
बिक 24 पल पक क किए चल ३: नकल जल कस आक अ शक्कर 


वा. 
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सम्बन्ध रखनेवाली बहुत सी बातें वेश्रेपिक, साझ्य आदि के साथ 
अधिक साम्य रखती हैं। जैनदर्शन की तरह न्याय, वेशेषिक , साख्य 
आदि दर्शन भी आत्मबह॒त्ववादी ही है। जैनदर्शन का पुदगलवाद 
वैशेषिक दर्शन के परमाणुवाद ' और साख्य दर्शन के प्रकृतिवाद के 
समन्वय का भान कराता है, क्योंकि इसमे आरभ ओर परिणाम उमय- 
वाद का स्वरूप आता है। एक तरफ तत्त्वाथ में कालद्रव्य को मानने 
वाले मतान्तर _ का किया हुआ उल्लेख ओर दूसरी तरफ उसके निश्चित 
रूप से बतलाये हुए! लक्षणों पर से ऐसा सानने के लिये जी चाहता 
है' कि जैन तत्वज्ञान के व्यवस्थापकों के ऊपर काछद्रग्य के विषय मे 
वैशेषिक और साख्य दोनों दर्शनों के मतब्य की स्पष्ट छाप है, क्योंकि 
वैगेषिकदर्णन काल को स्वृतत्र द्रव्य मानता दे, जब कि साख्य दर्शन 
ऐसा नहीं मानता । तत््वाथ में सूचित किये गये काछद्रव्य के स्वतत्र 
अस्तित्व-नास्तित्व-विपयक दोनों पक्ष, जो आगे(जाकर दिगम्बर" और 
इवेताम्बर परम्परा की जुदी जुदी मान्यता रूप से विभाजित हो गये हैं, 
पहले से दही जैनदशन में होंगे या उन्होंने वैशेषिक ओर साख्यदर्शन के 
"विचार सघप के परिणामस्वरूप किसी समय जेनदर्शन में स्थान प्राप्त 
किया होगा, यह एक जणोध का विषय है। परन्तु एक बात तो दीपक 
जैसी स्पष्ट है कि मूल तत्त्वार्थ ओर उसकी व्याख्याओं * में जो काल के 
लिंगों का वणन है वह वेशेषिक त्र के साथ शणब्दशः मिलता ज़ुछता 





१ तत्त्वाथं « २। २ “व्यवस्थातों नावा-” ३.२.२० । ३ “पुरुष 
बहुत्व॑ सिद्ध -सांख्यकारिका १८१ ४ तस्वार्थ ५ २३-२८। ४ देखो, 
'वकंसंप्रह! पृथ्वी आदि भूर्तो का निर्पण । ६ सॉरण्यकारिका २२ से भागे । 
७४५, रे८०,। ८५, २२॥। ९२.२, ६। १० देखो, कुरदकऋऋद कहे 
अवचनसार ओर पंचास्तिकाय का कारूनिरूपण तथा सर्वांथ सिद्धि ५ ३४। 
११ देखो, साप्यवृक्ति ५ २२ झोर प्रस्तुत परिचय 9० ११। 
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है। सत्‌ और नित्य की तच्गर्थगत व्याख्या यदि किसी भी दर्शन 
साथ वाइझ्ब रखती हो तो बह चारूप ओर योग दर्शन ही हैं, इनमे 
वर्णित परिणामिनित्व का स्वरूप तत्त्वार्थ के सत्‌ ओर नित्व के स्वरूप के 
साथ झब्दश' मिल्ता है । वेशेषिक दशन में परमारुओं में हव्वास्म्म के 
जो योग्यता _ बतछाई गई है वह तत्व्वा्थम. बणित पोद्यलिक वघ-- 
द्रव्यारंभ की योग्यता की अपेक्षा जुदे ही प्रकार की है। तस्वार्य की | 
द्रव्य और गुण की व्याख्या वेशेषिक दर्शन की व्याख्या के चाथ 
अधिक साय रखती है । तच्वार्थ और साख्यदशन की परिणाम सम्बन्धी 
परिभापा समान ही है। तच्चार्थ का द्रव्य, युण और पर्याव रूप ते चत्‌ 
पदार्थ का विवेक्र साख्य के सत्‌ और परिणामवाद वी तथा वेनेषिक 
दर्गन के द्रव्य, गुण और कर्म को सुख्य सत्‌ सानने की प्रदृत्ति को याद 
डिलाता है । 

चारित्रमीसांसा की सारमूत वार्ते--जीवन में कौन कौन ची 
प्रवृत्तियों हेय है, ऐसी हेय प्रवृत्तियों का मूछ चीज क्या हैं, हेव 
प्रवृत्तियों को सेवन करनेवालों के जीवन में कैसा परिणाम आवा है, देय 
पवृत्तियों का त्याग शकक्‍्त्य हो तो वह किस २ प्रकार के उपायों से दो सकता 
है, और हेव प्रवृत्तियों के स्थान मे किस प्रकार की प्रवृत्तियां जीवन ने दांखिल 
करना, उसका परिणाम जीवन में ऋ्रश और अन्त में क्या आदा हे-- 
थे सव विचार छठे से दसवें अध्याय तक की चारित्रसीमाता मे आते हं। 
ये सब विचार जैन दर्शन की बिल्कुल जुदी परिभाषा ओर साम्रदाण्कि 
पणाली के कारण मानों किसी भी दर्शन के साथ चाम्ब न रखते हों ऐडा 
आपातत भास होता है, तो भी बौद्ध और योग दर्शन का दह्मता 
से अभ्यास करने वाले को यह माछूस हुए बिना कभो नहीं रहता क्कि 

___ ३ [  इऑ उ जन्न्‍न्ैुर्े्ंकी-णएाए 
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जैन चारित्र मीमासा का विषय चारित्र-प्रधान उक्त दो दशनों के साथ 
अधिक से अधिक ओर अद्भुत रीति से साम्य रखता ह। यह साम्य 
मिन्न मित्न शाखाओं मे विभाजित, जुदी जुदी परिभापाओं मे सगठित 
और उन उन जणाखाओ मे न्यूनाधिक विकास प्राप्त परतु असल में आयें 
जाति के एक दी आचारदाय--आचार-विषयक उत्तराधिकार का 
भान कराता है | 

चारित्र मीमासा की मुख्य बातें ग्यारह हूं। छुठे अध्याय मे---१ 
आखच का स्वरूप, उसके भेद और किस फ़िस प्रकार के आस्तवसेबन से 
कोन कोन कर्म वेंधते है उसका चर्णन। सातवें अव्याय मे---२ प्रतका 
स्वरूप, व्रत लेने वाले अधिकारियों के भेद और ब्रत की स्थिरता के 
मार्ग । ३ हिंसा आदि दोपों का स्वरूप । ४ जत मे सभवित दोष । ४ 
दान का स्वरूप ओर उसके तारतम्य के देत । आउवें अध्याय से--६& 
कमंवन्ध के मूछ हेतु ओर कमंबन्ध के भेद । नववें अध्याय सें---७ सबर 
ओर उसके विविध उपाय तथा उसके भेद-प्रमेद | ८ निजरा और उसका 
उपाय । ६ जुदे जुदे अधिकार वाछे साधक और उनकी मर्यादा का तार- 
ततम्य | दसवें अध्याय मे--१० केवल ज्ञान के द्ेतु और मोक्ष का 
स्वरूप । ११ मुक्ति प्राप्त करने वाले आत्मा की किसी रीति से कहाँ गति 
होती है उसका वर्णन । 


तुलना--तच््याथ की चारित्रमीमासा प्रवचनसार के चारित्र वर्णन 
से जुदी पडती है, क्‍्योंदि उसमें तत््वा्थं के सहश आखव, सबर आदि 
तत्त्वों की चर्चा नही, उसमें तो केबछ साधु की दशा का ओर वह भी 
ठिगम्बर साधु के खास अनुकूल पडे ऐसा वर्णन है। पचास्तिकाय और 
समयसार में तत्त्वार्थे के सदश ही आखव, सबर, बच आदि तत्त्वों को 
लेकर चारित्र मीमासा की गई है, तो भी इन दो के बीच अन्तर है. और 
वह यह कि तत्त्वाथ के वर्णन में निश्चय की अपेक्षा व्यवहार का चित्र 
अधिक खींचा गया है, इसमें प्रत्येक तत्व से सबन्ध रखने वाली सभीः 
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चातें हैँ और त्यागी ग़हस्थ तथा साधु के सभी प्रकार के आचार तथा 
नियम वणित हैं. जो जैनसंघ का सरठन सूचित करते हैं, जब कि 
पचास्तिकाय ओर समयसार में वैसा नहीं, उनमें तो आलव, सवर आदि 
तत्त्तों को निश्चयगामी तथा उपपत्ति-वाली चर्चा है. उनमें तत्त्वार्थ के 
सह्श जैन गहस्थ तथा साधु के प्रचलित व्रत, नियम और आचारों आदि 
का वणन नहीं है | 

योगदर्णन के साथ प्रस्ठुत चारित्र मीमासा की तुहना को जितना 
अवकाश है उतना ही यह विषय रसप्रद है, परन्तु यह विस्तार एक 
स्वतन्त्र लेख का विषय होते से यहाँ उसको स्थान नहीं, तो भी अभ्यासियों 
का ध्यान खींचने के लिये उनकी स्वतन्त्र तुलना शक्ति पर विश्वास 
रख कर नीचे सल्लेप में तुलना करने योग्य सार बातों की एक दची 
दी जाती है.-- 


तच्चार्थयन्र योगदशन 


१ कायिक, वाचिक, मानसिक १ कर्माशय ( २, १२ ) 
प्रवृत्ति रूप आलव (६, १) 
मानसिक आख्रव (८, १) निरोध के विषय रूप से दी 
जानेवाली चित्तद्त्तियाँ (१,६) 


सकषाय और अफक्पाय यह ह३ क्लि.ए्ठ और अक्लिंट दो प्रकार 


/(.) 
/ 


हे 


दो प्रकार का आलव (६, ५) का कर्माशय ( २, १२ ) 

४ सुख-हुःख-जनक चुम, अशुम ४ सुप-दु ख-जनक यपुण्व,अपुण्य 
आखव (६, १-४) कमाशय (२, १४ ) 

प मिथ्यादर्शन आठि पाँच बन्ध ५ अविया आदि पाँच बन्धऊ 
के हेतु (८, १) क्लेश ( २, ३ ) 


पाँचों म म्रिव्यादशन की ६ पांचों में अविद्यों की प्रधानता 
पथधानता (२, ४ 


हि 


९७ 


११ 
4२ 


शरे 


श्द 


रे, 


९६ 


( ७७ 


आत्मा और कम का विलक्षण 
सम्बन्ध सो बन्ध (८, २-३) 
बन्ध ही झुम, अशुभ हेय 
विपाक का कारण है 

अनादि बन्ध मिथ्यादशन के 
अधीन हे 

कर्मो के अन्ुभागबन्ध का 
आधार कषाय है (६, ५) 
आख्वनिरोध यह सवर (६,१) 
गुप्ति, समिति आदि ओर 
विविध तप आदि ये सबर के 
उपाय (६, २-३) 


अहिसा आदि महात्रत (७, १) 


हिसा आदि बृत्तियों में ऐहिक, 
पारछोलिक दोषों का दशंन 
करके उन वे त्तियों का रोकना 
( ७, ४ 2) 

हिसा आदि दोषों में द'खपने 
की ही भावना करके उन्हें 
त्यागना (७, ५) 

मैत्री आदि चार भावनाएँ, 


(७, ५ ) 


ऊपर बहुत जोर दिया गया हे । 


9 


धन 


€्‌ 


र0 


११ 
4 


श्र 


२४ 


५४ 


१६ 


) 


पुरुष ओर प्रकृति का विलक्षणः 
सयोग सो बन्ध ( २, १७ ) 
पुरुष, प्रकृति का सयोग ही 
हेय दु'ख का हेतु है (२,१७) 
अनादि सयोग अविद्या के 
अधीन है ( २, २४ ) 

कर्मो के विपाकजनन का मूल 
क्रैश है ( २, १३ ) 
चित्तवृत्तिनिरोध यह योग (१,२) 
यम, नियम आदि और अ- 
भ्यास, वैराग्य आदि योग के 
उपाय (१, १२ से ओर २, 


श्६ से ) 
अहिंसा आदि सावंभीस यम 
( २, ३० ) 


प्रतिपक्ष भावना-द्वारा शिसा 
आदि वितकों को रोकना 
(२, ३३-३४ ) 


विषेकी की दृष्टि में सपूर्ण 
कर्माशय दुश्खरूप द्वी है 
(२, १५ ) 
मेच्री आदि चार भावनाएँ 
( १, शेरे ) 


आन 
२ ये चार मावनाएँ बौद्ध परम्परा में जद्धविदार कदलाती हे कौर उनके- 


द्प 


ध्६ 


प्र 6 


२९ 
घ्र्‌ 


( ७८ ) 
४७ प्रथक्त्ववितकंसविचार और 


एकत्वितकनिविंचार आदि 
चारशक्क व्यान (४, ४९-४६) 


निजंरा और मोक्ष (६, ३ 
ओर १०, ३) 

सनसहित चारित्र ही निजरा 
और मोक्ष का हेतु (१, १) 
जातिस्मरण, अवधिन्नानादि 
दिव्य जान और चारण विद्यादि 
लब्धियाँ (१, १२ और १०, 
७ का भाष्य) 

केवछ जान (१०, १) 

शुभ, अशुभ, शुभाशुम और 
ने शुभ ने अश्यम ऐसी कम 
की चतुमंगी । 


१७ सवितक, निर्वितक, सविचार 
ओर निर्विचार रूप चार 
सप्रशात समाधियाँ (१, १६ 
और ४४१, ४४ ) 

१८ आशिकहान-बन्धोपरम और 
सर्वथा हान (२, २५ ) 

१६ सागयोगस्रहित विवेकख्याति 
ही हान का उपाय ( २,२६ ) 

२० सयमजनित वेसी ही विभूतियाँ 
- (२, ३६ और ३, १६ से 
आगे ) 


२१ विवेकजन्य तारक ज्ञान (३,५४) 

२२ शुक्ल, कृष्ण, शुक्ककृष्ण और 
अशुक्नाऊृष्ण ऐसी चठुणषदी 
कमंजाति (४, ७ ) | 


इसके सिवाय, कितनी ही वार्तें ऐसी भी हैं कि जिनमें से एक बात 


“के ऊपर एक दर्शन द्वारा तो दूसरी वात के ऊपर दूसरे दर्शनद्वारा जोर 


दिया गया होने से वह वह बात उस उस दर्शन के एक खास विपय के 
तोर पर अथवा एंक विद्येपता के रूप में प्रसिद्ध हो गई है । उदाहरण ऊे 

की जिये के पर योगदर्शन ध्छे | श् 
तोर पर कम के सिद्धान्तों को छीजिये। बौद्ध और योगदर्शन * मे कर्म 





१ ये चार ध्यान के नेद वोद्धदशन में प्रसिद ६। २ पैसे दौद्धदर्शन मे 
निर्वाण कद्दते हैं, लो तीसरा जार्यसत्य है। ३ वोद्धदर्शन में इनके स्थान में 


। 


पाँच अमिशाएएँ ६ं। देसो, धमसंप्रद्द १० ४ और भमिघम्मत्यसंगहो परिच्देद 
$ पैरा २४। ४ देखो, २. ३-१४। 


(५ ७९५ ) 


ऊ मूल सिद्धान्त तो हैँ ही । योगदर्शन में तो इन सिद्धान्तों का तफसील- 
वार वर्णन भी है, तो भी इन सिद्धान्तों के विषय का जैन दशेन मे एक 
विस्तृत ओर गहरा शास्त्र बन गया है, जैसा कि दूसरे किसी भी दर्शन 
में नहीं दिखाई देता । इसी से चारिन्रमीमासा में, कम के सिद्धान्तों का 
वणन करते हुए, जेनसम्मत सम्पूर्ण कर्मशाज्ञ वाचक उमास्वाति ने 
सक्षेप में ही समाविष्ट कर दिया हे । उसी प्रकार तात्त्विक दृष्टि से चारित्र 
की मीमासा जेन, बौद्ध और योग तीनों दर्शनों मे समान होते हुए भी 
कुछ कारणों से व्यवहार में अतर पडा हुआ नजर पड़ता है, और यह 
अतर ही उस उस दर्शन के अनुग़ामियों की विशेषता रूप हो गया है। 
ह्लेश और कषाय का त्याग यही सभी के मत में चारित्र है, उसको सिद्ध 
करने के अनेक उपायों से से कोई एक के ऊपर तो दूसरा दूसरे के ऊपर 
अधिक जोर देता है। जैन आचार के संगठन मे देहदसन की प्रधानता 
दिखाई देती हे, बोद्ध आचार के सगठन में देहदसन की जगह व्यान पर 
जोर दिया गया है ओर योगदर्शनानुसारी परिब्राजकों के आचार के 
सगठन से प्राणायाम, शौच आदि के ऊपर अधिक जोर दिया गया है। 
यदि मुख्य चारिन्र की सिद्धि में ही देहदमन, ध्यान तथा प्राणायाम आदि 
का बरावर उपयोग होवे तब तो इनमें से प्रत्येक का समान ही महत्त्व है 
परन्तु जब ये बाह्य अग मात्र व्यवह्वर की लीक जेसे बन जाते हें और 
उनमें से मुख्य चारित्र की सिद्धि की आत्मा उड़ जाती है तभी इनमें 
'विरोध की दुर्गंघ आती है, और एक सप्रदाय का अनुगामी दसरे सप्रदाय 
के आचार की निरथंकता बतलाता है। बौद्ध साहित्य म और बौद्ध 
अजुगामी वर्ग मे जेनों के देहदमन की प्रधानता वाले तप की निन्दा 
दिखाई पडती है, जेन साहित्य और जेन अनुगामी वर्ग में वौदों के 


१ तर्राथ ६, ११-२६ जौर ८ ४-२६ । २ हउत्वारय ६. ६। 
च्ञ हूँ; देदद कस या हक 
दुक्स मद्ाफर-दशवैकालिक् अ० ८ उ० २। 3 सज्पिमनि- 
प्ाय जूत्र १४। 


( ८० 9) 


सुखशील वतन ओर ब्यान का तथा परिनाजकों के प्राणायाम और 
गौच का परिहास दिखाई देता है। ऐसा होने से उस उस दर्चन की 
चारित्र-मीमासा के श्रथों में व्यावहारिक जीवन से सम्बन्ध रखने वाछा 
वर्णन विशेष मिन्न दिखछाई पडे तो वह स्वाभाविक है। इसी से तत्वार्थ 
की चारित्रमीमांसा में हम प्राणायाम या शौच के ऊपर एक भी सूत्र 
नहीं देखते, तथा ध्यान का उसमें पुष्कल वर्णन होते हुए भी उसको 
सिद्ध करने के लिये बौद्ध या योग दर्शन से वर्णन किये गए हैं, वैसे 
व्यावहारिक उपाय हम नहीं देखते। इसी तरह तत्त्वार्थ में जो परीपहों 
और ठप का विस्वृत तथा व्यापक वणन है वैसा हम योग या बौद्ध की 
चारिद्रमीमासा मे नहीं देखते । 

इसके सिवाय, चारित्र मीमांसा के सम्बन्ध मे एक वात खास छक्ष्य 
मे रखने जैसी है ओर वह वह कि उक्त तीनों दर्गनों मं ज्ञान और 
चारित्र-क्रिया दोनों को स्थान होते हुए भी जैन दर्शन मे चारित्र को 
ही मोक्ष का साक्षात्‌ कारण रूप से स्वीकार कर के ज्ञान को उसका अग- 
रूप से स्वीकार किया गया है, जब कि बोद्ध ओर योग दशन में ज्ञान 
को ही मोल का साक्षात्‌ कारण सान कर ज्ञान फे अग॒ रूप से चारित् 
को स्थान दिया गया है। यह वस्छु उक्त वीनों दशनों के चाहित्य का 
ओर उनके अनुयायी वर्ग के जीवन का वारीकी से अम्यास करने वाले 
को माल्म हुए बिना नहीं रहती, ऐसा होने से तत््वा्थ की चारित्र सीयाता 
में चारित्रलक्षी क्रियाओं का और उनके भेद-प्रमेदों का अधिक वर्णन 
होवे तो यह स्थामाविक ही है | 

तुलना को पूरा करने से पहले चारित्र सीमासा के अन्तिम साध्य 
मोक्ष के स्वरूप सवध से उक्त दर्शनों की क्‍या ओर वैसी कल्पना है यह 
भी जान लेना आवश्यक दे । दुख के त्याग में से ही मोक्ष की कल्पना 
की कक मल कक मर अर 


१ सूश्रक्ृतॉय ज० रेड० ड गा? € की योका ठथा ० ०गा८ 


१४ से आगे। 


( ८६ ) 
उत्पन्न हुई होने से सभी दर्शन दुःख की आत्यन्तिक निबृत्ति को ही मोक्ष 
मानते हैं | न्याय _, वैशेषिक , योग और बौद्ध ये चारों ऐसा मानते हैं 
कि दु.ख के नाझ के अतिरिक्त मोक्ष में दूसरी कोई भावात्मक वस्तु नहीं 
है, इससे उनके मत में मोक्ष में यदि सुख हो तो वह कोई स्वतन्त्र वस्तु 
नहीं, बल्कि उस दुःख के अभाव में ही पर्यवसित है, जब कि जैनदशन 
वेदान्त के सदहश ऐसा मानता है कि मोक्ष अवस्था मात्र दुश्ख निवृत्ति 
नहीं, बल्कि इसमें विषय निरपेक्ष स्वाभाविक सुख जैसी स्वतन्त्र वस्तु भी 
है, मात्र सुख ही नहीं वल्कि उसके अतिरिक्त ज्ञान जेसे दूसरे स्वाभाविक 
गुणों का आविर्भाव जैनदर्शन इस अवस्था में स्वीकार करता है, जब कि 
दूसरे दर्शनों की प्रक्रिया ऐसा स्वीकार करने से इनकार करती है | मोक्ष 
के स्थान-सबंध में जैन दर्शन का मत सब से निराला है। बौद्ध दर्शन में 
तो स्वतन्त्र आत्मतत््वका स्पष्ट स्थान न होने से मोक्ष के स्थान सबंध में 
उसमें से किसी भी विचार-प्राप्ति की आशा को स्थान नहीं है, प्राचीन 
सभी वेदिक दरहांन आत्मविमुत्व-चादी होने से उनके मत में मोक्ष का 
स्थान कोई प्थक्‌ हो ऐसी कल्पना ही नहीं हो सकती, परठ जैनदर्शन 
स्वतंत्र आत्मतत््व-चादी है और ऐसा होते हुए भी आत्मविसुत्व-वादी 
नहीं, इससे उसको मोक्ष का स्थान कहाँ है इसका विचार करना पडता 
है और यह विचार उसने दरसाया भी है, तत्त्वार्थ के अन्त में वाचक 
उम्रास्वाति कहते हूँ कि'मुक्त हुए जीव हरएक प्रकार के शरीर से छुटकर 


ऊध्वंगाभी होकर अन्त में छोक के अग्मभाग में स्थिर होते हैं और वहीं 
ही हमेशा के लिये रहते हैं।” 


४. तत्त्वार्थ की व्याख्याएँ 


अपने ऊपर रची गईं साम्प्रदायिक व्याख्याओं के विषय में “तत्त्वार्था- 
घिग्रम? सूत्र की तुलना “ब्रह्मसृज्र! के साथ हो सकती है॥ जिस प्रकार बहुत 


१२ देखो, १. १, २१२ । २ देखो, ५. २. $८। 
द् 
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से विषयों में परस्पर विछकुछ मित्र सत रखने वाले अनेक आचार्यों ने | 
ध्रह्मसूत्र पर ज्याख्याएँ लिखी है और उसमें से ही अपने वक्तव्य को उप- 
निषदों के आघार पर सिद्ध करने का प्रयत्न किया है। उसी प्रकार 
दिगम्बर, श्वेताम्बर इन दोनों उम्प्रद्ययों के विद्वानों ने तत््वाथ पर 
व्याख्याएँ लिखी हैं और इसमें ते ही अपने परत्मर विरोधी मन्तधच्यों को 
भी आगम के आधार पर फछित करने का प्रयत्न किया है। इस पर से 
सामान्य वात इतनी ही सिद्ध होती है कि जेसे प्रह्मसत्र की वेदान्त 
साहित्य में प्रतिढ़्ा होने के कारण मिन्न भिन्न मत रखनेवाले प्रतिमा- 
आली आचायों ने उस ब्रह्मसूत्र का आश्रय लेकर उसके द्वारा ही अपने 
विशिष्ट वक्तव्य को दरसाने की आवश्यकता अनुभव की वैसे ही जेन 
वाड्सय में जमी हुई तत्वार्थाधियम की प्रतिष्ठा के कारण ही उसका 
आपस्रय लेकर दोनों सम्प्रदायों के विद्वानों को अपने अपने मन्तव्यों को 
प्रकट करने की जरूरत माद्म हुई है। इतना स्थूछ साम्य होते हुए भी 
ब्रक्मसत्र ओर तत्वार्थ की साम्प्रदायिक व्याख्याओं में एक खाच महंत 
का भेद है और वह यह कि जगत्‌, जीव, ईश्वर आदि जैसे तत्वज्ञान के 
मौलिक विषयों में श््मसूत्र के प्रसिद्ध व्याख्याकार एक दूसरे से बहुत हो 
मिन्न पड़ते हैं और वहुत वार तो उनके विचारों में पूर्व-पश्चिस जितना 
अंतर दिखलाई देता है; तब दिगम्बर, ज्वेताम्वर संप्रदाय का अशुउरा 
करनेवाले तत्वार्थ के व्याख्याकारों में वैसा नहीं ढे। उनके वीच में 
उत्वज्ञान के मौलिक विषयों पर कुछ भी भेद नहीं है और जो कुछ थोड़ा 
बहुत भेद है भी वह ब्रिलकुछ साधारण जैसी वातों में है ओर वह भी 

ऐसा नहीं कि जिसमें समन्वय को अवकाश ही न हो अथवा वह पू्- 

पश्चिम-जितना अवर हो । चस्ठुतः तो जैनतत्वशान के मूल सिद्धान्तों के 

सस्वन्ध में दिगम्बर, इ्वेताम्बर उम्प्रदायों में खास मवमेद पड़ा ही नहीं, 


दि मिकी मिमी िलिशभिजनिशिय कि सिविल कब अल 


१ ईकर, निन्‍्वाक, मध्य, रामाठंण, पहल, झादि से । 


( ८रे ) 


ड्ससे उनकी तत्त्वाथेव्याख्याओं में दिखाई देनेवाला मतभेद बहुत 
गम्भीर नहीं गिना जाता । 


तत्त्वार्थाधिगम सूत्र के ही ऊपर लिखी हुई प्राचीन, अर्वाचीन, छोटी 
बड़ी, सस्कृत तथा लोकिक भाषामय अनेक व्याख्याए, हैं; परन्तु उनमें से 
जिनका ऐतिहासिक महत्व हो, जिन्होंने जेनतत्वशान को व्यवस्थित करने 
में तथा विकसित करने में प्रधान भाग लिया हो ओर जिनका ख़ास 
दाशनिक महत्व हो ऐसी चार ही व्याख्याए, इस समय मोजूद हैं | उनमें 
से तीन तो दिगवर सम्प्रदाय की हैं, जो मात्र साम्प्रदायिक भेद की ही 
नहीं वल्कि विरोध की तीत्रता होने के बाद प्रतिद्ध दिगम्बर विद्वानों द्वारा 
ईलेखी गई हैं, ओर एक खुद सूत्रकार वाचक उमास्वाति की स्वोपज्ञ ही 
है | साम्प्रदायिक विरोध के जम जाने के वाद किसी भी ब्वेताम्बर 
आचाय के द्वारा सिर्फ मूल सूत्रों पर लिखी हुई दूसरी वैसी मददत्त्व की 
व्याख्या अभी तक जानने में नहीं आई। इससे इन चार व्याख्याओं 
के विपय में द्वी प्रथम यहाँ पर कुछ चर्चा करना उचित जान पड़ता है | 


( क ) भाष्य जोर सवर्थित्िद्धि 


भाष्य”ः ओर 'सर्वा्थैसिद्धि? इन दोनों टीकाओं के विषय में कुछ 
विचार करने के पहले इन दोनों के सूत्रपाठों के विषय में विचार करना 
ज़रूरी है। यथार्थ में एक ही होते हुए भी पीछे से साम्प्रदायिक भेद के 
कारण सूत्रपाठ दो हो गये हैं, जिनमें एक श्वेताम्बरीय और दूसरा दिग- 
स्व॒रीय तौर पर असिद्ध है। ज्वेताम्बरीय माने जानेवाले सूत्रपाठ का 
स्वरूप भाष्य के साथ ठीक बैठता होने से, उसे “भाष्यमान्य कह सकते 
हैं, ओर दिगम्बरीय माने जानेवाले सूत्रपाठ का स्वरूप सर्वार्थत्रिद्धि के 
साथ ठीक बैठता होने से उसे 'सवार्थंसिद्धिमान्यः कह सकते हैँ। सभी 
अ्वेताम्बरीय आचार्य भाष्यमान्य सूत्रपाठ का ही अनुसरण करते हैं 
ओर सभी दिग्रम्बरीय आचार्य सर्वार्थसिद्धि-मान्य सूत्रपाठ का अनु» 


बन 


कलर, 
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सरण करते हैं। सूत्रपाठ के संबन्ध में नीचे की चार बातें यहाँ जाननी 
जरूरी हैं--१ जुज़संख्या, २. अर्थमेद, ३. पाठान्तर विषयक भेद, 
४, असलीपना | 

१ सूत्रसंस्या--भाष्यसान्य सूजपाठ की संख्या ३४४ और स्वार्थ 
सिद्धिसान्य सूच्रपाठ की सख्या ३५७ है। 

्‌ अथ भेद--पज्नों की संख्या ओर कहीं कहीं शाव्दिक सवना 
में फेर होते हुए भी सात्र मूल्यूतओं पर से ही अर्थ में महत्वपूर्ण फेरफार 
दिखाई दे ऐसे दीन स्थछ हैं, बाकी सब मूल्यों पर से खात अर्थ में 
फर नहीं पडता | इन तीन स्थलों में स्वर्ग की वारह और सोलह संख्या 
विषयक पहला (४. १६ ), कार का स्वतन्त्र अस्तिल्व-नास्तित् 
विषयक दूसरा (५, २८) ओर तीपरा स्थर पुण्य प्रकृनतियों में हाल 
आदि चार प्रकृतियों के होने न होने का (८, २६) ) 

३ पाठास्तर विषयक सेद--दोनों सूज्पाठों के पारत्सरिक भेद 
के अतिरिक्त फिर इस पत्वेक सूतन्रपाठ में मी भेद आता है। सर्वार्धतिद्ि 
मान्य सूज़पाठ में ऐसा भेद खास नहीं है, एकाघ स्थल पर सर्वार्थसिद्धि 
के कर्ता ने जो पाठान्तर निर्दिष्ट किया है उसको यदि अछूग कर दिया 
जाय तो चासान्य तौर पर यही कहा जा सकता है कि सभी ही दिग- 
स्वरीव ठीकाकार सवर्थिसिद्धि मान्य चूत्रपाठ में कुछ भी पाठ भेद सूचित 
नहीं करते । इससे ऐसा कहना चाहिये कि पूज्वपाद ने सदथसिद्धि रचते 
समय जो सूत्रपाठ प्राप्त किया तथा सुधारा बढ़ावा उठो को निविवाद 
रूप से पीछे के रुमी दिगम्बरीय टीकाकारों ने मान्य रक्खा | जब कि 
भाष्यसान्य सद्रपाठ के विषय में ऐसा नहीं, यह सन्तगाठ ब्वेताम्रीय 
तोर पर एक होने पर भी उसमे कितने द्वी स्थानों पर माप्य के वाक्य 
चूत्न रूप में दाखिल हो जाने का, कितने ही स्पानों पर सूत्र रुप में माने 
जानेवाले वाक्यों का भाष्यरूप में भी गिने छाने का, कहीं कहीं अतन 





९२ देझो, २. ५३ । 
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के एक ही यूजत्र के दो भागों मे बेंट जाने का और कहीं असल के दो 
सुत्न मिल कर वर्तमान में एक ही सूत्र हो जाने का सूचन भाष्य की 
लम्य दोनों टीकाओं में सूत्रों की पाठान्तर विषयक चचों पर से स्पष्ट 
होता है । 

४ असलीपना--उक्त दोनों सूत्रपाठों में असली कोन और फेर- 
फार-प्रास कोन १ यह प्रश्न सहज उत्पन्न होता है, इस वक्त तक के 
किये हुए विचार पर से सुझे निश्चय हुआ है कि भाष्यमान्य सूत्रपाठ ही 
असली है अथवा वद सर्वाथसिद्धि सान्‍्य सूत्रपाठ की अपेक्षा असली 
सूत्रपाठ के बहुत ही निकट है । 

सूतज्रपाठ-विषय में इतनी चर्चा करने के पश्चात्‌ अब उनके ऊपर स्व 
प्रथम रचे हुए भाष्य ठथा सर्वांथंसिद्धि इन दो टीकाओं के विषय में 
कुछ विचार करना आवश्यक जान पड़ता है। भाष्यमान्य सून्नपाठ का 
असलीपना अथवा असली पाठ के विशेष निकट होना तथा पूर्व कथना- 
नुसार माष्य का वा० उमास्वाति कतंकत्व दिगम्बर परपरा कमी भी 
स्वीकार नहीं कर सकती, यह स्पष्ट है, क्योंकि दिगम्बर परपरामान्य 
सभी तत्वार्थ पर की टीकाओं का मूऊछ आधार. सर्वार्थसिद्धि और उसका 
सान्‍्य सूजपाठ ही है। इससे भाष्य या भाष्यमान्य सूत्र पाठ को ही 
उमास्वाति कर्तंक मानते हुए उनके माने हये सूत्रपाठ और टीका ग्रथों 
का आमाण्य पूरा पूरा नहीं रहता। इससे किसी भी स्थरू पर लिखित 
प्रमाण न द्वोते हुए भी दिगम्बर परपरा का भाष्य और साष्यमान्य सुत- 
पाठ के विषय में क्या कहना हो सकता है उसे साम्प्रदायिकत्वका हर एक 
अन्यासी कल्पना कर सकता है। दिगम्बर परम्परा सर्वार्थस्िद्धि और 
उसके मान्य सून्नपाठ को प्रमाणसर्व॑स्व मानती है और ऐसा मान कर 
यह स्पष्ट सूचित करती है कि भाष्य स्वोपन नहीं है और उसका मान्य 
सत्रपाठ भी असली नहीं। ऐसा होने से भाष्य और. सर्वार्थसिद्धि दोनों 


१ देखो, २. १६१ २. ३७। ३. ११। ५. २--३। ७. ३ और ५ इत्यादि । 
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का भासाण्य-विषयक वलछाबछ जाँचने के बिना प्रस्तुत परिचय अधूरा 
ही रहता है। भाष्य की स्वोपशता के विषय में कोई सन्देह न होते हुए 
भी थोडी देर दछीछ के लिये यदि ऐसा मान लिया जाय कि यह स्वोपश 
नही तो भी इतना निर्चिवाद रूप से कहा जा सकता है कि भाष्य सर्वार्थ- 
सिद्धि की अपेक्षा प्राचीन तथा तत्त्वा्थ सूत्र पर की पहली ही टीका है, 
क्योंकि वह सवांथंसिद्धि जैसी साम्प्रदायिक नहीं | इस तत्त्व को समझने 
के लिये यहाँ तीन बातों की पर्यालोचना की जाती है--(क) शैली भेद 
(ख) अथ विकास और (ग) साम्प्रदायिकता | 

( के ) शल्गी भेद---किसी भी एक ही सूच् पर के भाष्य और 
उसकी स्वार्थंसिद्धि सामने रख कर तुलना की इष्टि से देखनेवाले अभ्यासी 
को ऐसा मालूम पडे बिना कभी नही रहता कि सर्वार्थसिद्धि से भाष्य की 
शेली प्राचीन है तथा पद पद पर स्वार्थसिद्धि मे भाष्य का प्रतिविम्ब 
है। इन दोनो टीकाओं से मिन्न और दोनों से प्राचीन ऐसी तीसरी कोई 
टीका तत्त्वार्थ सूच् पर होने का यथेष्ट प्रमाण जब त्तक न मिले तब तक 
भाष्य और सर्वार्थसिद्धि की छुछना करनेवाले ऐसा कहे बिना कभी नहीं 
रहेंगे कि भाष्य को सामने रख कर सर्वार्थस्रिद्धि की रचना की गई है। 
भाष्य की शैली प्रसन्ष ओर गभीर होने हुए; भी दाशनिकत्व की दृष्टि 
से सर्वाथंसिद्धि की शेंली भाष्यकी शेली की अपेक्षा विशेष विकसित 
ओर विशेष परिशीलित है ऐसा नि.सन्देह जान पड़ता है। सस्कृत सापा 
के लेखन और जैन साहित्य मे दार्शनिक शैली के जिस विकास के पश्चात्‌ 
सर्वार्थसिद्धि लिखी गई है वह विकास भाष्य में दिखाई नहीं देता, ऐसा 
होने पर भी इन दोनो की मापा में जो विम्बअतिबिम्ब भाव है. वह स्पष्ट 
सूचित करता है कि दोनों में भाष्य ही प्राचीन है । 

उदाहरण के तौर पर पहले अध्याय के पहले सृत्न के भाष्य से सम्यक्‌ 
शब्द के विपय में लिखा है फ्रि 'सम्बक! निपात ई अथवा सम! उपर 
पूर्वक 'अश्ज! घाव का रूप है, इसी विपय में सर्वार्थसिद्धिकार डिसते £ 
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कि सम्यक? शब्द अवच्युत्पन्न अर्थात्‌ व्युपत्ति-हिंत अखड है अथवा 
व्युत्नन्न है--धातु और प्रत्यय दोनों मिलकर व्युत्पत्तिपूवक सिद्ध हुआ 
है। 'अशञ्ज' धातु को क्विप” प्रत्यय ऊगाया जाय तब 'सम्‌ + अश्जति? 
इस रीति से 'सम्यक? शब्द वनता छह्े। 'सम्यक? शब्द विषयक निरूपण 
की उक्त दो शेलियों में माधष्य की अपेक्षा सर्वाथसिद्धि की स्पष्टता विशेष: 
है | इसी प्रकार माष्य में दर्शन? शब्द की व्युत्तत्ति फ्रे विषय मे सिफ 
इतना ही लिखा है कि दशन'” 'इशि? घातु का रूप है, जब फ़ि सर्वाथ- 
सिद्धि में दर्शन! शब्द की व्युत्पत्ति तीन प्रकार से स्पष्ट बतलाई गई है । 
भाष्य में ज्ञानः और “चारित्र” शब्दों की ब्युत्पत्ति स्पष्ट बतलाई नहीं है; 
जब कि सर्वार्थसिद्धि मे इन दोनों शब्दों की व्युत्पत्ति तीन प्रकार से स्पष्ट 
बतलाई है और वाद में उसका जेनदृष्टि से समर्थन किया गया हे | इसी 
तरह से समास मे दर्न और ज्ञान शब्दों में से पहले कोन आवबे और 
पीछे कौन आवे यह सामासिक चर्चा भाष्य में नहीं, जब कि सर्वाथसिद्धि 
में वह स्पष्ट है । इसी तरह पहले अध्याय के दूसरे सूत्र के भाष्य में 
तत्त्व” छग्द के सिफे दो अथ सूचित किये गये हैं; जब कि सर्वाथसिद्धि 
में इन दोनों अर्थों की उपपत्ति की गई है और 'दृश्ि? धातु का श्रद्धा 
अर्थ कैसे छेना, यह बात भी दरसाई गई है, जो भाष्य में नहीं है । 

(ख) अथैविकास --अथ की इष्टिसे देखें तो भी भाष्य की अपेक्षा 
सर्वार्थंसिद्धि अर्वाचीन है ऐसा ही माद्स पड़ता है। जो एक बात भाष्य 
में होती है उसको विस्तृत करके--उसके ऊपर अधिक चर्चा करके--- 
सर्वा्थंसिद्धि में निरूपण किया गया है। व्याकरणशासत्र और जेनेतर 
दर्शनों की जितनी चर्चा सर्वार्थसिद्धि मे है उतनी साध्य में नहीं । जेन 
परिमाया का, संक्षिसत होते हुए भी, जो स्थिर विशदीकरण और वक्तव्य 
का जो प्रथक्तरण सर्वार्थसिद्धि में है वह भाष्य में कम से कम है। 


१ वदादरण के त्तीर पर तुरूना करो १. २; १. १२: १- ३२ और २. १ 
इत्यादि सूत्रों का साष्य कौर सर्वार्थंसिद्धि । 
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भाष्य की अपेक्षा सर्वाथसिद्धि की ताकिकता बढ़ जाती है, ओर भाष्य में 
नहीं ऐसे विज्ञानवादी बौद्ध आदिकों के भन्तव्य उसमें जोडे जाते हैं और 
दर्शनान्तर का खंडन जोर पकड़ता है। ये खब बातें सर्वार्थसद्धि की 
अपेक्षा भाष्य की प्राचीनता को सिद्ध करती हैं | 

(ग) साम्प्रदायिकता--उक्त दो बातों की अपेक्षा साम्प्रदायिकता 
की बात अधिक महत्व की है। काड्तत्व, फेवडिकवलाहार, अचेलकत्व 
और स्लीमोक्ष जेसे विषयों के,तीवह मतभेद का रूप घारण करने के बाद 
और इन बातों पर साम्पदायिक आग्रह बंध जाने के बाद ही उर्वा थंसिंद्धि 
लिखी गई है, जब कि भाष्य में साम्प्रदायिक अमिनिवेश का यह तत्त्व 
दिखाई नहीं देता] जिन जिन बातों में रूढ इवेताम्वर साम्प्रदाय के 
साथ भे दिशम्बर सम्प्रदाय का विरोध है उन सभी बातों को सर्वायसिद्धि 
के प्रणेता ने यत्रों में फेर्फार करके या उनके अर्थ में खींचतान करके 
या अपंगत अध्याहार आदि करके चाहे जिस रीति से दिगम्वर सम्प्रदाय 
के अनुकूल पढ़े उस प्रकार य॒त्रों में से उत्पन्न करके निकालने का 
साम्प्रदायिक प्रथत्न किया है, चैता प्रयत्न भाष्य में कहीं दिखाई नहीं 
देता; इससे यह स्पष्ट मालूम होता है कि सर्वायस्िद्धि साम्प्रदाविक 
विरोध का घातावरण जम जाने के बाद पीछे से लिखी गई है ओर माधष्य 
इस विरोध के वातावरण से मुक्त दे । 

तब यहाँ प्रश्न होता है कि यदि इस प्रकार भाष्य आचीन दो तो उसे 
दिगम्बर परम्परा ने छोडा क्‍यों ! इसका उत्तर यही है कि सर्वा थसिद्धि 
के कर्ता को जिन बातों मे श्वेवाम्बर सम्प्रदाय की मान्यताओं का जो 
खडन करना था उनका वह खडन भाष्य में नहीं था, इतना ही नहीं 
किन्तु भाष्य अधिकाश में रूढ दिगम्बर परम्परा का पीपक दो के ऐसा 


१ देखो, ४. ३२६: है हर ८ हैं; ६ ६ ११. १०, ६ ए्त्यादि 
स॒त्रों को सर्वार्थप्तिद्धि के साथ उन्हों सूत्रों का भाष्य । 
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अहुत विदद्ध जाता था । इससे पूज्यपाद ने भाष्य को एक तरफ रख 
सूत्रो पर स्व॒तन्त्र टीका लिखी ओर ऐसा करते हुए. सूज्नपाठ में इष्ठ छुधार 
ज्ञथा बुद्धि की और उसकी व्याख्या में जहाँ मतमेद वाली बात आईं 
वहाँ स्पष्ट रीति से दिगम्बर मन्तव्यों का ही स्थापन किया, ऐसा करने में 
पुज्यपाद को कुन्दकुन्द के अन्थ मुख्य आधारभूत हुए जान पडते हैं । 
ऐसा होने से दिगम्बर परपरा ने सर्वाथसिद्धि को मुख्य प्रमाण रूप से 
स्वीकार कर लिया और भाष्य स्वामाविक रीति से ही रवेताम्बर परपरा में 
मान्य रह गया। भाष्य पर किसी भी दिगम्बर आचाय ने टीका नहीं 
पलिखी, इससे वह दिगम्बर परम्परा से दूर ही रह गया, ओर ब्वेता- 
ल्वरीय अनेक आचार्यो ने भाष्य पर दीकाएँ लिखी हैं और कहीं 
कहीं पर भाष्य के भन्तव्यों का विरोध किये जाने पर भी समएिरूप से 
उसका प्रामाण्य ही स्वीकार किया है इसी से वह रवेताम्बर सम्प्रदाय 
का 'प्रसाणभृत अन्थ है। फिर भी यह स्मरण रखना चाहिये कि 
भाष्य के प्रति दिगम्बरीय परपरा की जो आज कर मनोवृत्ति देखी जाती 
है यह पुराने दिगम्बराचार्यों में नहीं थी। क्‍योंकि अकलछक जेसे प्रमुख 
(द्गस्वराचाय सी यथा सभव भाष्य के साथ अपने कथन की समत्ति 
दिखाने का प्रयत्न करके भाष्य के विशिष्ट प्रामाण्य का सूचन करते 
हैँ ( देखो राजवार्तिक ४५, ४. ८, ) ओर कहीं भी भाष्य का नामोज्नेख 
पूर्वक खण्डन नहीं करते या अप्रामाण्य नहीं दिखाते। 





१ ९. ७ तथा २४ के माध्य में दस्त का उल्लेख है। तथा १० ७ के 
जाष्य में 'तोर्थकरोतीर्थ का उल्लेख है । 


२ जद्दा जहां जे की खींचतान की छे अथवा पुलाक जादि जैसे स्थर्लों पर 
डीक चेठ्ता विवरण नहीं दो सका उन सूत्रों को क्यों न निकाल डाछा ? इ्स प्रश्न 
का उत्तर मृत्रपाठ की अतिप्रसिद्धि और निकाल डालले पर अआप्रामाण्य का ध्मक्षेप 
पंगने का डर था ऐसा जान पडता हैं | 


( ९० ) 
( ख़ ) दो वाप्तिक 


ग्रन्थो का नामकरण भी आकस्मिक नहीं होता, खोज की जाय 
वो उसका भी विशिष्ट इतिहास है । पूवकालीन ओर समकाठीन 
विद्वानों की भावना में से तथा साहित्य के नामकरणप्रवाह में से 
अरणा पाकर ही अन्यकार अपनी कृंतियों का नामकरण करते है। 
व्याकरण पर पातजल के महाभाष्य की प्रतिष्ठा का असर पिछले 
अतलेक अ्रन्थोंकारों पर हुआ, यह वात हम उनकी कृतियों के भाष्य 
नाम से जान सकते हैं) इसी असर ने वा० उमास्वाति को भाष्य 
नामकरण करने के छिये प्रेरित क्रिया हो, ऐसा सम्भव है। वोड साहित्य 
से एक अन्य का नास सर्वर्थंत्रिद्धि' होने का स्सरण है, विसका 
ओर प्रस्तुत सवां्थंसिद्धि के नाम का पौर्बाप्य सम्बन्ध अज्ञात है, परन्दु 
वबातिकां के विपप से इतना निश्चित है कि एक बार भारतीय वाड्मय 
से वांतक युग आया और भिन्न मिन्न सम्प्रदायों सम भिन्न मिन्न विषर्यों 
के ऊपर वातिक नाम के अनेक अन्य लिखे गये। उसी का अर 
तत््वाथ के प्रस्छुत वात्तिकों के नामकरण पर है। अकलक ने अपनी 
टीका का नास तित्त्वाथवात्तिक' रक््खा है, जो राजवातिक नाम 
से प्रसिद्ध है | विद्यानन्द का झ्लोकवार्त्तिक'” नाम कुमारिर के 
“इलोकवात्तिक' नाम के असर का आमारी है। इसमें कुछ भीः 
डाला नहीं | 

तत्वाथंसरत्र पर अकछ्ट्ट ने जो 'राजवात्तिक” लिखा है और विद्या- 
नन्‍द ने जो इ्छोकवात्तिक' लिखा है, उन दोनों का मूठ आधार सर्वार्थ- 
सिद्धि ही है। यदि अकलड्ड को सर्वार्थसरेंद्धिन मिली होती तो राज- 
वार्तिक का वर्तसान स्वरूप ऐसा विशिष्ट नहीं होता, ओर यदि राज- 
वात्तिक का आश्रय न होता तो विद्यानन्द के छोकवात्तिक में जो 
विशिष्टता दिखलाई देती है वह मी न होती, यह निश्चित है। राजवातिकः 
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ओर छोकवात्तिक ये दोनों साक्षात्‌-परम्परा से सर्वार्थसिद्धि के ऋणी होने 
पर भी इन दोनों मे सर्वार्थसिद्धि की अपेक्षा विशेष विकास हुआ है। 
उद्योतकरके 'न्यायवात्तिक”ः की तरद्द तत्त्वाथवात्तिक' गद्य में हे, जब- 
कि “छोकवात्तिक? कुमारिल के “छोकवात्तिक' तथा धर्मकीति के 'प्रमाण- 
वात्तिक' तथा सक्षेपशारीरकवार्तिक की तरह पद्म मे है । कुमारिछ की अपेक्षा 
विद्यानन्द की विशेषता यह है कि उन्होंने स्वय द्वी अपने पद्मवात्तिक की 
टीका भी लिखी है। राजवातिक मे रूगभग समस्त सर्वार्थसिद्धि आ जाती: 
है फिर भी उसभे नवीनता और पअतिभा इतनी अधिक है कि सर्वार्थ- 
सिद्धि को साथ रख कर राजवात्तिक को बाँचते हुए, उसमें कुछ भी पौन- 
रक्‍्त्य दिखाई नहीं देता | लक्षणनिष्णात पृूज्यपाद के सर्वार्थंसिद्धिगत 
सभी विशेष वाक्यो को अकलछड्ढ ने प्थकरण और वर्गीकरण पूर्वक 
वात्तिकों में परिवर्तित कर डाला है ओर अपने को वृद्धि करने योग्य 
दिखाई देने वाली बातों तथा वेसे प्रशों के विषय में नवीन वासिक भी 
रचे है। ओर सब गद्य वार्तिकों पर स्वय ही स्कुट विवरण लिखा है। 
इससे समषशिरूप से देखते हुए, 'राजवात्तिक? सर्वाथसिद्धि का विचरण 
होने पर भी वस्तुतः एक स्थतन्न्र ही अन्थ है। सर्वार्थंसिद्धि में जो दाशं- 
निक अ>यास नजर पड़ता है उसकी अपेक्षा राजवात्तिक का दार्जनेक 

अभ्यास बहुत ही ऊंचा चढ जाता है। राजवात्तिक का एक ध्रुव मन्त्र 

यह है कि उसे जिस बात पर जो कुछ कहना होता है उसे वह “अने- 
कान्त' का आश्रय लेकर ही कहता है। “अनेकान्त” राजवातिक की 
प्रत्येक चर्चा की चाबी है। अपने समय पर्यन्त भिन्न मिन्न सम्प्रदायों 
के विद्वानों ने “अनेकान्तः पर जो आप्षेप किये और अनेकान्तवाद की 

जो चुटियाँ बतछाई उन सब का निरसन करने और अनेकान्त का 

वास्तविक स्वरूप बतलाने के लिये ही अकलक ने प्रतिष्ठित तच्चार्थसूत्न के 

आधार पर सिद्धलक्षण वाली सर्वार्थंसिंद्धि का आश्रय लेकर अपने राज- 

वात्तिक की भव्य इमारत खड़ी की है। सर्वाथसिद्धि में जो आगमिक- 


( परे ) 


पसेदयों का अति विस्तार है उसे राजवातिकछार ने घटा कर कम कर 
दिया है ओर दाशनिक विपयों को ही प्राधान्य दिया है | 

दक्षिण हिन्दुस्तान में निवास करते विद्यानन्द ने देखा कि पूर्वकाछीन 
और समकालीन अनेक जैनेतर विद्वानों ने जैनदर्शन पर जो हमले किये 
हैँ उनका उत्तर देना बहुत कुछ वाकी है, ओर खास कर मीमातक 
ऊमारिल आदि द्वारा किये गये जैनदरशन के खंडन का उत्तर दिये बिना 
उनसे किसी तरह भी रहा नहीं जा सका, तभी उन्होंने छोकवात्तिक को 
रचना की | इम देखते हैं कि इन्होंने अपना यह उद्देश्य सिद्ध किया है। 
तच्चार्थ छोकवार््तिक में जितना और जैसा सवछ मीमासक दहन का 
खडन है वैसा वत्त्वार्थसूत्र की दूसरी किसी भी टीका में नहीं। तत्त्वाय 
छोकवार्तिक में सर्वार्थतिद्धि तथा राजवार््तिक में चर्चित हुए कोई भी 
छुख्य विषय छूटे नहीं, उलटा बहुत से स्थानों पर तो सर्वार्थतिद्धि और 
राजवात्तिक की अपेक्षा छोकवातिक की चर्चा वढ जाती है। किवनी 
ही बातों की चर्चा तो छोकवार्तिक में बिछकुछ अपूर्व ही है| राज- 
वार्तिक में दार्शनिक अम्यास की विश्ालता है तो छोकवातिक में इस 
विशाल्ता के साथ सुक्ष्ता का तत्व भरा हुआ दृष्टियोचर द्वोता है। 
समग्र जैन वाडमय में जो थोड़ी वहुत कृतियाँ महत्व रखती हैं उनमें 
की दो कृतियाँ राज्वातिक' और “छोकवारतिक! भी हें। तत्वाथदूत्न 
पर उपलब्ध श्वेताम्वरीय साहित्य में से एक भी अथ राजवात्तिक्त या 
अछोकवार्तिक की सुलना कर सके ऐसा दिखाई नहीं देता। साप्य में 
दिखलाई देने वांठा साधारण दाशनिक अन्बास उर्वाथष्िद्धि में 
कुछ गहरा वन जाता है और राजवार्तिक में बढ विशेष गा द्वोकर 
अत में कछोकवार्तिक में खूब उऊम जाता है। राजयातिक ओर कौफ- 
बार्तिऊ के इतिहासन अभ्यासी फो ऐसा सास दी पड़ेगा कि दक्षिण 
हिन्दुस्तान नें जो दार्शनिक विद्या और सधोका उप नाग हा ने जो दार्शनिक विद्या और स्पर्धाका उमय जाया और अनेक- 


९ चुहना करो २ै- ७-८ की सर्वा्धसिद्धि ठया राजवात्तिइ । 
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मुख पांडित्य विकसित हुआ उसी का प्रतिबिम्ब इन दो प्रथों में है। 
प्रस्तुत दोनों वार्तिक जैन दर्शन का प्रामाणिक अभ्यास करने के पर्याप्त 
साधन हैं, परन्तु इनमें से 'राजवार्तिक गद्य, सरछ ओर विस्तृत होने से 
तच््चार्थ के सपूर्ण टोका ग्रथों की गरज अकेला ही पूरी करता है। ये दो 
वात्तिक यदि नहीं होते तो दसवीं शताब्दी तक के दिगम्बरीय साहित्य में 
जो विशिष्टता आई है और इसकी जो प्रतिष्ठा बंधी है वह निश्चय से 
अधूरी ही रहती । ये दो चातिक साम्प्रदायिक होने पर भी अनेक दृष्टियो 
से भारतीय दाशनिक साहित्य मे विशिष्ट स्थान प्राप्त करें ऐसी योग्यता 
रखते हैं| इनका अवलोकन बोद्ध और बेदिक परपरा के अनेक विपयों 
पर तथा अनेक अन्थों पर ऐतिहासिक प्रकाश डालता है। 
(ग) दा उइत्तियों 
मूल सूत्र पर रची गई व्याख्याओं का सक्षित परिचय प्राप्त करने के 
बाद अब व्याख्या पर रची हुईं व्याख्याओं का परिचय प्राप्त करने का 
अवसर आता है। ऐसी दो व्याख्याएँ इस समय पूरी पूरी उपलब्ध है, जो 
दोनों दी ब्वेताम्बरीय हैं | इन दोनों का मुख्य साम्य सक्लेप म इतना ही है 
कि ये दोनों व्याख्याएँ उमास्वाति के स्वोपज्ञ भाष्य को शब्दश, स्पर्श करती 
हैं और उसका विवरण करती हैं। भाष्य का विवरण करते समय भाष्य 
का आश्रय लेकर सत्र आगमिक वस्तु का ही प्रतिपादन करना और 
जहाँ भाष्य आगम से विरुद्ध जाता दिखाई देता हो वहाँ भी अन्त को 
आगमभिक परम्परा का ही समर्थन करना, यह इन दोनों वृत्तियों का समान 
ध्येय है । इतना साम्य होते हुए भी इन दोनो वृत्तियों मे परस्पर भेद भी 
है। एक वृत्ति जो प्रमाण मे बडी है वह एक ही आचार्य की कृति है, 
जब कि दूसरी छोटी बृत्ति तीन आचार्यों की मिश्र कृति है। लगभग 
अठारह हज़ार श्लोक प्रमाण बडी बृत्ति मे अध्यायो के अन्त में तो 
ब्रहुत करके “भाष्यानुसारिणो! इतना ही उल्लेख मिलता दे, जब्र 
कि छोटी बृत्ति के हरएक अध्याय के अन्त में दिखाई देने वाले 


( ९४ ) 


उल्लेख झुछ न कुछ मिन्नता वाले हू कहीं “हरिभद्रविरचितायाम” 
(प्रथमाध्याय को पृष्पिका) तो कहीं 'हरिभद्रोदृद्वतायाम! ( द्वितीय, चेढर्ष 
और पंचमाध्वाव के अन्त में ) है, कहीं “हरिभद्रार्यायाम” ( छुटे 
अध्यायके अन्तम ) तो कहीं 'धारव्धायाम! (सातर्वे अध्याय के अन्त में) 
है। कही यशोभद्राचार्यनियूंढायामः ( छुठे अध्याय के अन्त में ), 
तो कहीं यदशोभद्रयरिशिप्यनिर्वाहितायाम! (दसवें अध्याय के अन्च में) 
है, वीच में कहीं 'तन्रेवान्यकतृंकायाम! ( आठवें अध्याय के अन्त से ) 
तथा तस्यामेवान्यकतृंकायाम? (नववें अध्याय के अन्त मे) है। इन सब 
उल्लेखों की भापा शेली तथा समुचित सगति का अभाव देखकर कइना 
पड़ता दे कि ये सब उल्लेख उस कर्ता के अपने नहीं हैं। दरिमद्र ने अपने 
पाँच अध्यायों के अन्त न खुद लिखा होता तो विरचित ओर उद्घृत 
रेसे भिन्नार्थक दो शब्द प्रयुक्त कमी नहीं करते जिनसे कोई एक निशित 
अथ नहीं निकक सकता क्रि वह भाग हरिमद्र ने ल्‍्वव नया रचाया 
किसी एक या अनेक वृत्तियों का उक्षेप विस्तार रूप उद्धार किया। इसी 
तरह यद्योभद्र लिखित अध्वायों के अन्त में भी एकवाक्यता नहीं। 
ध्यज्योभद्रनिर्वा दितायाम! ऐसा शब्द होनेपर मी अन्य 'कतृंकायाम्‌ लिखना 
जातो व्यर्थ है या किसी अर्थान्तर का सूचक है| 
यह सब गड़वड़ देखकर मेरा अनुमान होता है कि अध्याय के अन्त 
वाले उल्लेख किसी एक या अनेक लेखकों के छदारा एक समय में या 
जुदे जुदे समय मे नकल करते समय बविष्ट हुए हैं। ओर ऐसे उल्लेखों 
की रचना का आधार यश्योभद्र के श्विष्य का वह पदच्च-गय् है जो उसने 
अपनी रचना के प्रारम्भ में लिखा है | 


उपयुक्त उल्लेखों के पीछे से दाखिल होने की कल्पना का पोषण 
इससे भी होता है कि अध्यायों के अन्त से पाया जानेवाला डुपहुपिका- 
याम! ऐसा पद अनेक जगह चुटित है। जो कुछ हो अभी तो उन 
उल्लेखों के आधार से नीचे लिखी बाते फलित होती हैं । 


( ५९४५ 9 


१, तत्त्वार्थ भाष्य के ऊपर छरिभद्र ने बृत्ति री जो पूवकालीन या 
समकालीन छोटी छोटी खण्डित, अखण्डित वृत्तियों का उद्धार है, क्योंकि 
उससें उन वृत्तियों का यथोचित समावेश हो गया है । 

२. हरिमद्र की अधूरी बृत्ति को यशोभद्र ने तथा उनके शिष्य ने 
जन्धहस्ती की वृत्ति के आघार से पूरा किया । 

२, वृत्ति का डुपहुपिका नाम ( अगर सचमुच वह नाम सत्य तथा 

अन्थकारों का रक्खा हुआ हो तो ) इसलिए, पडा जान पड़ता है कि वह 
डुकडे ठुकडे बनकर पूरी हुई किसी एक के द्वारा पूरी बन न सकी। 
कुपडुपिका शब्द इस स्थान के सिवाय अन्यत्र कहीं देखा व सुना नहीं 
गया | सम्भव है वह अपभ्रष्ट पाठ हो या कोई देशीय शब्द रहा हो । 
जैसी मैंने प्रथम कल्पना की थी कि उसका अथं डोंगी कदाचित्‌ हो 
ईकेसी विद्वान मित्र ने यह भी कहा था कि वह सस्कृत उड्डपिका का 
अष्ट पाठ है । पर अब सोचने से वह कल्पना ओर वह सूचना ठीक नहीं 
जान पड़ती क्योंकि उस कल्पना का आधार गन्धहस्ती की बड़ी वृत्ति में 
से छोटी बलि के उद्धार विषयक विचार रहा जो इस समय छोड देना 
पड़ता है। यशोभद्र के शिष्य ने अन्त में जो वाक्य लिखा है उससे तो 
ऐसा कुछ घ्वनित होता है कि यह छोटी वृत्ति थोड़ी अम॒क ने रची 
छोड़ी दूसरे अम्ुक ने थोड़ी तीसरे अम्ु॒क ने इस कारण डुपड्डपिका बन 
गई, मानो एक कंथा सी बन गईं । 

सर्वाथंसिकझि ओर राजवातिक के साथ सिद्धसेनीय बृत्ति की तुलना 
'करने से इतना तो स्पष्ट जान पड़ता है कि जो भाषा का प्रसाद, रचना 
की विशद्ता और जर्थ का प्थकरण सर्वार्थसरिद्धि और राजवात्तिक में है, 
चह सिद्धसेनीय जत्ति में नहीं। इसके दो कारण हैं | एक तो अन्थ- 

कार का ग्रकृतिसिद और दूसरा कारण पराश्रित रचना है। सर्वार्थ- 
हि.053503400%30% 3 0:4/300.4%46//0/4.036.8:433-8, 
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रूप से ही कहते है जब कि सिद्धसेन को भाष्य का शब्दरः अनुसरण 
करते हुए पराश्चित रूप से चलना है। इतना मेद होने पर भी समः 
रीति से सिद्धसेनीव वृत्ति का अवछोकन करते उमय मन पर दो बाते वो 
अकित होती दी है । उनमे पहली यद्व कि सर्वार्थतिद्धि और राजवारत्तिक 
को अपेक्षा ठिद्धस्तेनीय वृत्ति की दाशंनिक योग्यता कमर नहीं। पद्धति 
भेद होने पर भी समए्टि रूप से इस वृत्ति मे भी उक्त दो चन्धों-जितनी 
ही न्याय, वश्चेपिक, साख्य, योग और वौद्धदनों की चर्चा की 
विरासत है ) ओर दूसरी वात यह है कि सिडसेन अपनी वृत्ति में 
दाशनिक ओर ताकिक चर्चा करते हुए भी अन्त में मिनभद्वगणि 
श्माश्रमण की तरह आगपिक परम्परा का प्रवरकू रूप से स्थापद 
करते हैँ ओर इस स्थापन में उनका आगमिक अम्यास प्रचुर ल्प से 
दिखाई देता है। सिद्धसेन को बृत्ति को देखते हुए सादूम पडता 
है कि उनके समय तक तत्त्वार्थ पर अनेक वज्याख्याएँ रची गई थीं। 
फिसी-किसी स्थछ पर एक द्वी सूत्र के भाष्य का विवरण करते हुए दे 
पाँच, छु. मतान्तर निर्दिष्ट करते हैं, इससे ऐसा अनुमान करने का 
कारण मिलता है क्लि जब सिद्धसेनने वृत्ति रची तव उनके सामने कम! 
से कम तत्त्वार्थ पर रची हुई पाँच टीकाएँ होनी चाहिए; जो सवर्थि- 
सिद्धि आदि प्रसिद्ध दिगम्बरीय तीन व्याख्याओों से जुदी होंगी, ऐसा 
माल्म पड़ता है, क्योंकि राजवात्तिक और श्छोकवात्तिक की रचना के 
पहले ही सिद्धसेनीय वृत्ति का रचा जाना बहुत सम्मव है; कदाचित्‌ उनसे 
पहले यह रची गई हो तो भी इसकी रचना के बीच में इतना तो कम 
से कम अन्तर है ही कि सिद्धसेन को राजवास्तिक ओर इलोेकवात्तिक 
का परिचय मिलने का प्रसंग ही नहीं आया। सवर्यसिद्धि की रचना 
पूर्वकालीन होने से पिद्धसेन के समय में वह निम्नय रूप से विद्यमान यी 

यह ठीक है, परन्तु दूरवर्ती देश-मेद के कारण या दूसरे क्षिसी कारणवश 





९ देखो ५. ३े की सिद्धुसेनीय छूत्ति ए० ३२१॥। 
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सिद्धसेन को सव्वाथसिद्धि देखने का अवसर मिल नहीं जान पडता + 
सिंद्धसेन, पूज्यपाद आदि दिरम्बरीय आचार्यो की तरह सम्प्रदायामि- 
निवेशी हैँ ऐसा उनकी वृत्ति ही कहती है। अब यदि उन्होंने सर्वार्थ- 
सिद्धि या अन्य कोई दिगम्बरीयत्वामिनिवेशी ग्रन्थ देखा होता तो उसके 
प्रत्याघातरूप ये भी उस-उस स्थल पर दिगम्बरीयत्व का अथवा सर्वार्थ- 
सिद्धि के वचनों का निर्देश पूर्वक खण्डन किये बिना सनन्‍्तोष धारण कर 
ही न सकते थे, फिर भी किसी स्थल पर उन्होंने दिगम्बरीय साम्प्रदायिक 
व्याख्याओं की समालोचना की ही नहीं । जो अपने पूर्ववर्ती व्याख्या- 
कारों के सूत्र या भाष्य-विषयक मतमेदों तथा भाष्य-विवरण-सम्बन्धीं 
छोटी-बड़ी मान्यताओं का थोड़ा भी निर्देश किये बिना न रहे, और 
स्वयं मान्य रक्‍खी हुई इ्वेताम्बर परम्परा की अपेक्षा तकबल से सहज 
भी विरुद्ध कहनेवाले श्वेताम्बरीय महान्‌ आचायों की कुक समालोचना 
किये बिना रन्तोष न पकडे वे सिद्धसेन व्याख्या के विषय में प्रबल विरोध 
रखनेवाले दिगम्बरीय आचार्यों की पूरी-पूरी खबर लिये बिना रह सके 
यह कल्पना ही अशक्य है । इससे ऐसी कल्पना होती द्वे कि उत्तर या 
पश्चिम हिन्दुस्तान में होनेवाले तथा रहनेवाले इन श्वेताम्बरीय आचार्य 
को दक्षिण हिन्दुस्तान में रवी हुई तथा पुष्टि को प्राप्त हुई त्चार्थ 
की प्रसिद्ध दिगम्बर ज्याख्याएं देखने का शायद अवसर ही न मिला हो | 
इसी प्रकार दक्षिण भारत में होनेवाले अकछक आदि. दिगम्बरीय टीकन- 
कारों को उत्तर भारत में होनेवाले तत्कालीन रवेताम्बरीय टीका अन्यों 
को देखने का अवसर मिला सालूम नहों होता, ऐसा होने पर भी सिद्ध- 
सेन की वृत्ति और राजवात्तिक में जो कद्दीं-कहीं पर ध्यान खींचने वाला 
शब्द साहइ॒य दिखाई देता है। वह वहुत करके तो इतना ही सूचित 
करता है कि यह किसी तीसरे ही समान अन्य के अभ्यास की विरासत- 
२१ एक तरफ सिद्धसेनीय जृत्ति में दिगम्वरोय सूत्रपाई-विरुद्ध कंही-कर्डी समा- 


लोचना दिखाई देती है । उदादरण के त्तौर पर--“अपरे पुनर्विद्वांसो४तिबहूनि 
७ 
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का परिणास है। सिद्धसेन की बृत्ति में तत््वारथगत विषय-सम्बन्धी जो 
विचार ओर भाषा की पुष्ट विरासत दिखलाई देती है उसे देखते हुए 
शेसा भलीमाँति मालूम होता है कि इस वृत्ति के पहले श्वेताम्ब॒र सम्रदाय 
में पुष्कल साहित्य रचा हुआ तथा इद्धि को प्राप्त हुआ होना चाहिये। 
( घ ) खण्डित इत्ति 

भाष्य पर तीसरी बृत्ति उपाध्याय यशोविजय की है, यदि यह पूर्ण 
मिल जाती तो सचहवीं, अठारहवीं झताव्दी तक प्राप्त होनेवाले 
भारतीयदशन शास्त्र के विकास का एक नमूना पूर्ण करती, ऐसा वर्त- 
मान में उपलब्ध इस चृत्ति के एक छोटे से खण्ड पर से ही फदने का मन 
हो जाता है। यह खण्ड प्रथम अध्याय के ऊपर मी पूर नहीं, भोर 
इससे ऊपर की दो वृत्तियों के समान ही शब्दश, माष्य का अनुसरण 





स्वयं विरचय्पाप्मिन्‌ प्रस्तावे सून्राण्यधीयते” इत्यादि ३, ११ की इर्ति 
पू० २६१ तथा “भिपरे सूमत्रदहृयमेतद्धीयते--द्वन्पाणि---जीवाश 
इत्यादि ५, २ की दृत्ति ए० ३२० तथा “झ्नन्‍्ये पठन्ति सून्रभ” ७, २३ ११ 
१०६ तथा कदों-कर्दी सवोर्थसिद्धि मर राजवार्िक में इष्टिगोचर होने वाली व्याख्याओं 
का खण्डन भी है । उदादरण के तोर पर---“ये व्वेदद भाषय गमनप्रतिषेध* 
द्वारेग चारणविद्यापरद्धिप्राप्तानामाचक्षते तेघामागमविरोध ” झत्यादि रे, 
१३ की वृत्ति पृ० २६३ तथा कदीं-कद्दी वार्रिक को साथ शब्दसाइस्य 
५न्त्यप्रजल्पितवतच ” इत्यादि ५, हे को घृत्ति ए० ३२१।॥ 

दूसरी तरफ श्ेतास्वरपंथ का खंडन करनेवाली स्वार्येसिद्धि आदि खा 
व्याख्याओों का सिद्धसेनोय द्त्ति में निस्सन भी नद्दी, इससे ऐसी सम्मावना दो 
है कि सर्वायत्तिद्धि में स्वीकृत सत्रपाठ को अवलूम्बन कर रची गई किसी दिगन्व॒राचाम 
था अन्‍य तठट्स्थ भाचार्य को व्याख्या जिम्तमें ज्वेत्ामरर विशिट मान्यवार्मों का 
खण्डन नहीं लोया और जो पूज्यपाद या कम्रल्डू को भी अपनों टोकाओं के लिखने 
में काधारभूत हुई दोगी वद सिद्धलेन के सामने दोगी । 
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कर विवरण किया गया है; ऐसा होने पर भी इसमें जो गहरी तकानुगामी 
चर्चा, जो बहुअुतता और जो भावस्फोटन दिखाई देता दे वह बचश्चो- 
विजय की न्याय-विशारूता का निश्चय कराता छद। यदि यह वृत्ति 
इन्होंने सम्पूर्ण रची होगी तो ढाई सौ ही वर्षों में उसका सर्वनाश हो 
गया हो ऐसा मानने से जी हिचकता है, अतः इसकी झोध के छिये किये 
जानेवाले प्रयत्न का निष्फल जाना सम्भव नहीं | 

ऊपर जो तत्त्वार्थ पर महत्त्वपूर्ण तथा अभ्यास योग्य थोड़े से अन्‍्यों 
का परिचय दिया गया है वह पिफे अम्यासियों की मजिनासा' जायरित 
करने ओर इस दिशा में विशेष अयजल्न करने की सूचना करना भर है। 
चास्तव में तो प्रत्येक अन्य का परिचय एक-एक स्वतन्त्र निबनन्‍्ध की 
अपेक्षा रखता है और इन सब का सम्मिलित परिचय तो एक खासी 
मोटी पुस्तक की अपेक्षा रखता है, जो काम इस स्थल की मयांदा के 


बाहर है, इसलिये इतने ही परिचय से सनन्‍्तोष धारण कर विराम लेना 
उचित समझता हैँ । 


सुखलाल । 


परिशिष्ट 


मेंते प० लाथूरामजी प्रेमी तथा पं० जुगलकिशोर जी मुख़तार है 
उमास्वाति तथा तत्त्वार्थ से सम्बन्ध रखने वाली बातों के विषर्य में कुछ 
प्रश्न पूछे थे, उनका जो उत्तर उनकी तरफ से मुझे मिछा है उसका मुख्य 
भाग उन्हीं की भाषा में अपने प्रश्नों के साथ ही नीचे दिया जाता है! 
ये दोनों महाशय ऐतिहासिक दृष्टि रखते हैं और वर्तमान के दिगम्बरीय 
विद्वानों में, ऐतिहासिक दृष्टि से, इन दोनों की योग्यता उच्च कोटि की 
है। इससे अभ्यात्तियों के लिये उनके विचार काम के होने से उन्हें 
परिशिष्ट के रूप में यहाँ देता हूँ । प० जुगलकिशोरजी के उत्तर पर से 
जिस अश-पर मुझे कुछ कहना है उसे उनके पन्न के वाद 'मेरी विचारणा 
शीषक के नीचे यहीं वतछा दूगा--- 


( के ) अहन 


१ उमास्वाति झुन्दकुन्द का शिष्य या वशज है इस भाव का उल्लेख 
सबसे धुराना किस अन्य, पह्माबछी था शिलालेख में आप के देखने में 
अब तक आया है १ अथवा यों कहिये कि दववीं सदी के पूर्बवर्तों किस 
ग्न्थ, पद्दावली आदि में उमास्वाति का कुन्दकुन्द का शिष्य होना गा 
वशज होना अब तक पाया गया है ? 

२ आप के विचार में पृच्यपाद का समय क्‍या है? तच्त्वा्थ का 
रवेताम्बरीय भाष्य आप के विचार से स्वोपज्ञ है या नहीं! यदि स्वोपश 
नहीं है तो उस पक्ष में महत्त्व की दलीलें क्‍या हैं? 

३ दिगम्बरीय परम्परा में कोई 'उच्चनागर' नामक शाखा कभी हुई 
है, और वाचकवश या वाचकपद धारी कोई सुनियण प्राचीन काल में | 
कमी हुआ है, यदि हुआ है तो उसका वर्णन या उल्लेख कहाँ पर है ! 
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४ मुझे सदेह है कि तत्त्वार्थयूत्र के स्वयिता उमास्वाति कुन्दकुन्द के 
शिष्य थे, क्योंकि फोई भी प्राचीन प्रमाण अमी तक मुझे नहीं मिला। जो 
मिले वे सब बारहवीं सदी के! बाद के हैं। इसलिये यक्त प्रश्न पूछ रहा 
हूँ, जो सरसरी तौर से ध्यान में आवे सो लिखना । 


५ प्रसिद्ध तत््वार्थशात्र की रचना कुन्दकुन्द के शिष्य उमास्वाति ने 
की है, इस मान्यता के लिये दसवीं सदी से प्राचीन क्या क्‍या सबूत या 
जल्लेख हैं और वे कौन से १ क्‍या दिगम्बरीय साहित्य में दसवीं सदी से 
पुराना कोई ऐसा उल्लेख हे जिसमें कुन्दकुन्द के शिष्य उमास्वाति के 
द्वारा तत््वार्थयत्र की रचना किये जाने का सूचन या कथन हो ! 


६ “तत्वाथसूत्रकत्तीरं ग्ृभ्नपिच्छोपछक्षितम! यह पद्म कहाँ 
का दे और कितना पुराना है १ 

७ पूज्यपाद, अकलह्छु, विद्यानन्द आदि प्राचीम टीकाकारों ने कहीं 
भी तत्त्वार्थसन्न के रचयिता रूप से उमास्वाति का उल्लेख किया है १ 
यदि नहीं किया है तो पीछे से यद्द मान्यता क्यों चल पड़ी १ 


( ख ) भ्रेमीजी का पत्र 


“आपका ता० ६ का कृपा पत्र मिला | उमास्वाति झुन्दकुन्द के वशज 
हैं, इस बात पर सुझे जरा भी विश्वास नहीं है । यह वशकल्पना उस 
समय की गईं है जब तत्त्वाथसत्र पर सर्वार्थसिद्धि, छोकवातिक, राजवार्तिक 
आदि टीकाएँ. बन चुकी थीं ओर दिगम्बर सम्प्रदाय ने इस ग्रथ को 
पूर्णतया अपना लिया था। दसवीं शताब्दी के पहले का कोई भी उल्लेख 
अमी तक मुझे इस सम्बन्ध में नहीं मिछा । भेरा विश्वास है कि दिगम्बर 
सम्प्रदाय में जो बडे बडे विद्वान्‌ अन्थकर्ता हुए हैं, प्रायः वे किसी मठ 
या गद्दो के पद्चथर नहीं थे । परन्ठु जिन छोगों ने गुर्वावडी या पद्टावली 
पनाई है उनके मस्तक में यह वात मरी हुई थी कि जितने भी आचार्य 
या अन्यकत्तों होते हैं दे किसी-न-किसी गद्दी के अधिकारी होते हैं | इस 
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लिये उन्होंने पूर्ववर्ती सभी विद्वानों की इसी अ्रमात्मक विचार के अनुसार 
खतौनी कर डाली है और उन्हें पद्धघर वना डाछा है। यह तो उन्हें 
माल्म नहीं था कि उमास्वाति और कुन्दकुन्द किस किस समय में हुए 
हैं, परन्तु चूँकि वे बड़े आचार्य थे और प्राचीन थे, इसलिये उनका 
सम्बन्ध जोड दिया और गुरु-शिष्य या शिष्य-गुद बना दिया | यद्द सोचने 
का उन्होंने कष्ट नहीं उठाया कि कुन्दकुन्द कर्णाटक देश के कुडकुड 
आम के निवासी थे और उमास्वाति बिह्वार में अ्रसमण करने वाले | उनके 
सम्बन्ध की कल्पना भी एक तरह से असम्भव है | 

श्रतावत्तार, आदिपुराण, हरिवश पुराण, जम्बूद्यीपप्रशप्ति आदि 
प्राचीन अन्यों में जो प्राचीन आचारय॑ परपरा दी हुई है उसमें उमास्वाति 
का बिलकुछ उल्लेख नहीं है और उन्हें एक वड़ा टीकाकार वतढाया 
है परन्तु उनके आगे या पीछे उमास्वाति का कोई उल्लेख नहीं है। 
इन्द्रनन्दी का श्रवावतार यद्यपि वहुत पुराना नहीं है, फिर भी ऐसा जान 
पड़ता है कि वह किसी प्राचीन रचना का रूपान्तर है और इस ईष्ट 
से उसका कथन ग्रमाणकोटि का है। दरशनसार! ६६० सबत्‌ का 
बनाया हुआ है, उसमें पद्ननन्दी या कुन्दकुन्द का उल्लेख है परनन्‍्ठ 
उमास्वाति का नहीं । जिनसेन के समय राजवार्तिक और “छोंकवार्तिक 
बन चुके थे, परन्तु उन्होंने भी वीसों आचार्यों और अन्थकत ओं की 
प्रशसा के प्रसंग में उमास्वाति का उल्लेख नहीं किया क्‍योंकि वे उन्हें 
अपनी परम्परा का नहीं समझते थे । एक बात और हे आदिपुराण, 
हरिवश पुराण आदि के कर्ताओं ने कुन्दकुन्द का भी उल्लेप नहीं क्रिया 
है, यह एक विचारणीय बात है। 

भेरी समझ में कुन्दकुन्द एक खास आम्नाय या सम्प्रदाय के प्रवततक 
थे। इन्दोंने जैन-धर्म को वेदान्त के साँचे मे टाडा या, जान पडता 


है कि लिनसेन आदि के समय तक डनक्ा मते सर्वमान्य नही हुआ 


और इसीटिये उनके प्रति उन्हें कोई आदर भाव नहीं था । 


( ५१ हे ) 


“तरवाथशास््रकतोर ग्रूश्नपिच्छोपलक्षितम!” आदि छोक मालूस 
नहीं कहाँ का है और कितना पुराना दे १ तत््वा्थसूत्रकी मूल प्रतियों 
में यह पाया जाता है। कहीं-कहीं कुन्दकुन्द को भी गश्थपिच्छ लिखा 
है। णख्थपिच्छु नाम के एक और भी आचाय का उल्लेख है। जैन- 
हितेपी भाग १० पृष्ठ ३६६ और भाग १५७ अक ६ के कुन्दकुन्द सम्बन्धी 
लेख पढ़वा कर देख छीजियेगा । 

पटपाहुड की भूमिका भी पढ़वा छीजियेगा । 

श्रुतसागर ने आशाधर के महामिपेक की टीका संवत्‌ १४८२ में 
समाप्त की है। अतणव ये विक्रम की सोलहवीं शताब्दी के हैं। तत्त्वार्थ 
की बृत्ति के ओर पटपाहुड' की तथा यशस्तिकक दीका के कर्ता भी यद्दी 
हैं। दूसरे श्रुतसागर के विषय में सुझे मालूम नहीं ।” 


(ग) मुख्तार जुगलकिशोरजा का पत्र 


“आपके प्रश्नों का में सरसरी तोर से कुछ उत्तर दिये देता हूँ.--- 


१. अभी तक जो दिगम्बर पद्टावलियाँ ग्रन्थादिकों में दी हुईं गुर्वा- 
वलियों से भिन्न उपरूब्ध हुईं है वे प्रायः विक्रम की १२ वीं शताब्दी के 
बाद की बनी हुई जान पडती हैं, ऐसा कहना ठीक होगा । उनमें सबसे 
पुरानी कौनसी है और वह कब की वनी हुई है, इस विषय में भें इस 
समय कुछ नहीं कह सकता | अधिकाश पद्चावलियों पर निर्माण के 
समयादि का कुछ उल्लेख नहीं है भोर ऐसा भी अनुभव होता है कि 
किसी-किसी में अतिम आदि कुछ भाग पीछे से भी शामिल हुआ है । 

कुन्दकुन्द तथा उमास्वाति के सम्बन्धवाले कितने ही शिलालेख 
तथा ग्रशस्तियाँ है परन्तु वे सब इस समय मेरे सामने नहीं हैं। हाँ, 
भअवणवेल्गोल के जैन शिलाल्खों का सग्रह इस समय भेरे सामने है, 
जो माणिकचद अन्थमाठा का रणवाँ अन्य है। इसमें ४०, ४२, ४३. 
४७, ५०, १०५ ओर १०८ नम्बर के ७ शिलालेख दोनों के उल्लेख 
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तथा सम्बन्ध को डिये हुए हैं। पहले पाँच लेखों में 'तद॒न्वये” पद के 
द्वारा और नं० १०८ में बंशे तदीये? पदों के दारा उम्रात्वाति को 
कुन्दकुन्द के वंश से लिखा है। प्रकृत वाक्‍्यों का उल्लेख स्वामी उमन्व- 
भद्र! के पु० १५८ पर फुटनोट में भी किया गया है। इनमें उचते पुराना 
शिलालेख न० ४७ है, जो शक सं० १०३७ का छिखा हुआ है| 

२, पूज्यपाद का समय विक्रम की छठी झवाव्दी छह इसको विशेष 
जानने के लिये स्वामी उमन्तभद्रा के प० १४१ से १४३ तक देखिये। 
तत्त्वार्थ के ब्वेताम्वरीय माष्य को में अमी तक स्वोपञ्ञ नहीं समझता हूँ | 
उस पर किवना ही सदेह है, जिस सवका उल्लेख करने के डिये में इत 
समयातैयार नहीं हूँ । 

3. दिगम्बरीय परम्परा में न॒ुनियों की कोई उच्चनागर शाखा भी हुई 
है, इसका मुझे अमी तक कुछ पता नहीं है और न वाचकवंश या 
धवाचकपद! घारी मुनियों काही कोई विशेष हार माद्म है। हाँ, जिनेत्र 

कल्याणाम्युदयः अन्ध में 'अन्ववावलि! का वर्णन करते हुए कुन्दकुन्द 
और उमास्वाति दोनों के लिये वाचकः? पद का प्रयोग किया गया है, 
जैसा कि उसके निम्न पद्य से प्रकट हैः--- 
“पुष्पदन्तो भूतवलिजिंनचंद्रो मुनि: पुनः । 
बुल्दकुन्दसुनीन्द्रोसास्वाविवाचकरसंशितो !” 

४, कुन्दकुन्द और उम्रास्वाति के संबंध का उल्लेख ने? २ में किया 
जा चुका है। में भमी तक उमास्वाति को दुन्दकुन्द का निकटान्वयी 
सानता हँ--शिष्य नहीं । हो सकता है कि वे दुन्दकुन्द के मश्धिष्य रहे 
हों और इसका उल्लेख मैंने स्वामी समन्‍्तमद्रा में 8० १४८, १५४६ पर 
भी किया है | उक्त इतिहास में 'डमास्वाति-तमव? और कुन्दकुन्द-चमय' 
नामक के दोनों लेखों को एक वार पढ़ जाना चाहिये। 

५, विक्रम की १०वीं शताब्दी से पहले का कोई उल्लेख मेरे देखने में 
घेसा नहीं आया जिसमें उम्राल्वाति को कुन्दकुन्द का शिष्य लिखा हो | 
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६. “तस्वाथसूज्रकतौरं. यृूभ्रपिच्छोपलक्षितम्‌ यह पय 
'तत्वार्थसूज्ञ की बहुतसी प्रतियों के अन्त में देखा जाता है, परन्तु वह 
कहाँ का है और कितना पुराना है यह अभी कुछ नहीं कहा जा सकता । 

७, पूज्यपाद और अकलकदेव के विषय में तो अभी ठीक नहीं कह 
सकता परन्तु विद्यानन्द ने तो तत्त्वाथंसत्र के कर्ता रूप से उमास्वाति का 
उल्लेख किया है--इलोकवार्तिक में उनका हितीय नाम रअ्रपिच्छाचाये 
पदिया है और शायद आप्तपरीक्षा दीका आदि में “उमास्वाति! नाम का 

मी उल्लेख है | 

इस तरह पर यह आपके दोनों पन्नों का उत्तर है, जो इस समय 
न सका है। विशेष विचार फिर किसी समय किया जायगा ।” 

(घ) मेरी विचारणा 

विक्रम की ६-१० वीं शताब्दी के दिगम्वराचार्य विद्यानन्द ने आपत- 

परीक्षा (इलो० ११६) की स्वोपजवृत्ति में “तत्त्वाथेसूतन्रकारैरुसास्वामि- 
प्रसुतिभसि.”? ऐसा कथन किया है ओर तत्त्वार्थ-इछोकवार्तिक की स्वोपज्ञ- 
सृत्ति ( पू० ६--प० ३१ ) में इन्हीं आचाय ने “एत्तेन ग्रश्नपिच्छा- 
चायपयन्तमुनिसूत्रेण ठयभिचारिता निरस्ता? ऐसा कथन किया है | 
ये दोनों कथन तत्त्वार्थंशासत्र के उमास्वाति रचित होने और उमास्वाति 
तथा ग्भ्रपिच्छु आचाये दोनों के अभिन्न होने को रचित करते हैं ऐसी 
प० जुगलकिशोरजी की मान्यता जान पडती है। परन्तु यह मान्यता 
विचारणीय है, इससे इस विषय में भेरी विचारणा क्या है उसे सक्षेप में 
चतला देना योग्य होगा । 

पहले कथन में तत्त्वाथंसूत्रकार” यह उमास्वात्ति वगेरह आचायों 

का विशेषण है, न कि मात्र उस्रास्वाति का। अब यदि मुख्तारजी के 
फथनानुसार अर्थ कौजिये तो ऐसा फलित होता है कि उमासल्वाति व्गेरह 
आचाय॑ तत्त्वाथथंसन्न के कर्ता हैँ। यदाँ तत््वार्थखज्ञ का अर्थ यदि तत्चार्था- 
(पेगम शातह््र किया जाय तो यह फलित अथ दूषित ठदस्ता है क्योंकि तत्त्वा- 
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थांघिगम शात्म अक्षेछे उम्रात्वामी का रचा हुआ माना जाता है, न कि 
उमास्वामी आदि अनेक आचार्थो का | इसते विश्लेषणगत तत्त्वाथंदत् पद 
का अथ मात्र तत््वार्थांषियम शालह्न न करके जिन कथित तत्वप्रतिग्दक 
उभी ग्रन्ध इतना करना चाहिये | इस अर्थ के करते हुए फ़ल्त यह होदा 
है कि जिन कथित तत्वप्रतिपादक श्रन्‍्थ के स्चनेव्यले उमास्वामी देर 
आचार्य | इस फछित अर्ध के अनुसार ठीपे तौर पर इतना ही कह सकते 
हैं कि विद्यानन्द की दृष्टि में उमास्वामी भी जिनकथित तत्त्व प्रतियादक 
किसी भी अन्य के प्रगेता हैं। यह अन्य भले ही विद्यानन्द की दृष्टि ने 
तत्वार्थाघिगम शास्त्र ही हो परन्तु इसका वह आशय उक्त कथन + 
दूसरे आघारों के बिना ठीवे तौर पर नहीं निकलता । इससे विद्यानन्द 
आसपरीक्षायत पूर्वोंक्त कथन पर से हम इसका जआाश्य सीधी सीदे 
इतना ही निकाल सकते हैं कि उमास्वामी ने जैन तत्व के ऊपर को 
यन्थ अवश्य रचा है । 


४ ॥ | 
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कु! 


टप्‌* 


पूर्वोक्त दूचरा कथन वत्चार्थाधिगमशाल्र का पहछा मोल सांग 
विषयक सूत्र सब्नवीतराग-प्रणीत है इस वत्त को तिद्ध करनेवार्ट। 
है के कर विपदक 

अनुमान चर्चा में आया है। इस अनुमान चर्चा से मोछमार्स-विपदत 


इक 


सूत्र पल्च है, सर्वज्ञचीतराग-प्रणीतत्व चह साथ्य है और चृत्नत्त यह ऐड 
है। इस हेठ में व्यमिचारदोप का निरतन करते हुए विद्यानन्द न 
'एदेन! इत्वादि कथन किया है। व्यमिचारदोप पतश्च से मिन्‍न स्पट 
मे संभवित होता है। पद्ष तो मोक्मार्य-बिषवज प्रत्तत तत्चार्थ दंत है। 
है इससे व्यभिचार वा विपययूत साना ज्यने वाला गशपिच्छाचाऊ 
पर्यत सनियों का दन्न यह विद्यानन्द की दृष्टि में उमास्वानि के पशदुत 
मोक्षमार्ग-विषयक प्रथम दन्न से मिन्‍न ही होना चाहिए चद्ठ बात स्याय- 


अन्ना 
जियासतई, ४। 


आआा 


विद्या के अम्याठी को शायद दी समझाने पो-ऐसी €। पिन 
दृष्टि में पछरूप उमात्याति के दूत की अधेटा सइमिचार के विद 


पा हर. कक कप गंयां नमक अर अली ज़ुदा टा दे कम लटक ज्ट हटने ल््टर 
ऋपसत काल्तत पफुया 44॥ ५ ७5५ हट ६ ५ त्सी पी ₹ू-त ७०७५६] 
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व्यभिचारदोष को निवारण करने के वाद हैतु में असिद्धता दोप को दूर 
करते हुए “प्रकृतसू्रे” ऐसा कहा है। प्रकृत अर्थात्‌ जिसकी चचों 
प्रस्तुत है वह उमास्वामी का मोक्षसार-विपयक सूत्र । असिद्धता दोष 
का निवारण करते हुए. सन्न को 'प्रकृतः ऐसा विशेषण दिया है और 
व्यभिचार दोप को दूर करते हुए. वई विशेषण नहीं दिया तथा पक्ष रूप 
सत्र के अन्दर व्यमिचार नही आता यह भी नहीं कहा। उलटा स्पष्ट 
रूप से यह कहा है कि खप्रपिच्छाचार्य पयेन्त मुनियों के स्चों में व्यभिचार 
नहीं जाता । यह सब निर्विवादरूप से यद्दी संचित करता हे कि विद्या- 
नन्‍्द उमास्वामी से गध्रपिच्छु को जुदा ही समझते हैं, दोनों को एक 
नहीं | इसी अभिप्राय की पुष्टि मे एक दछीछ यह भी है कि विद्यानन्द 
यदि खझप्नपिज्छु ओर उमास्वामी को अभिन्न ही समझते होते तो एक 
जगह उमास्वासी और दूसरी जगह “श्नपिच्छु आचाय” इतना विशेषण 
ही उनके लिये प्रयुक्त न करते वल्कि श्परपिच्छ? के वाद वे “उमास्वामी? 
शठ्द का प्रयोग करते | उक्त दोनों कथनों की मेरी विचारणा यदि खोटी 
न हो तो उसके अनुसार यह फछित होता है कि विद्यानन्दकी दृष्टि में 
जमास्वामी तत््वार्थाघिगस शाजह्त्र के प्रणेता होगे परंचु उनकी दृष्टि में 
गभपिच्छु और उमास्वामी ये दोनों निश्चय से जुदे ही होने चाहिए । 
गभ्रपिच्छु, वलाकपिच्छ, मयूरपिच्छ वगैरह विश्ेषणों की सृष्टि 
नमत्वमूछक बवच्तर पात्र के त्यागवाली दिसम्बर भावना में से हुई है। 
यदि विद्यानन्द उसास्वामी को निश्चय पूवक दिगम्बरीय समझते होते 
तो वे उनके नाम के साथ पिछले जमासले में लगाये जानेवाले गशप्रपिच्छ 
आदि विशेषण जरूर छगाते। इससे ऐसा कहना पड़ता है कि विद्या- 


ननन्‍्द ले उसास्वासी का ड्वेताम्बर, दिगम्वर या कोई तीखरा सम्प्रदाय 
सांचत ही नहीं किया | 


सुखलाल । 
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अभ्यास विषयक सूचन | 

जैन दशन का प्रामाणिक अभ्यास करने का इच्छुक जैन, जैनेतर 
फिर वह विद्यार्थी हो या शिक्षक, प्रत्येक यह पूछता है कि ऐसी एक 
पुस्तक कौनसी है जिसका कि सक्षित तथा विस्तृत अध्ययन किया जा 
सके, और जिसके अध्ययन से जैनदशंन में सन्निहित मुद्दों के प्रत्येक 
विषय का ज्ञान ही । इस प्रश्न का उत्तर देनेवाठा 'तत््वा्थ'! के सिवाय 
अन्य किसी युस्तक का निर्देश नहीं कर सकता | तत्त्वार्थ की इतनी 
योग्यता होने से आज कल जहाँ तहाँ जैन दर्शन के अम्यास क्रम मे 
इसका स्व प्रथम स्थान है । ऐसा होने पर भी आज कछ उसकी अध्य 
यन परिपाणी की जो रूपरेखा है वद्द विशेष फलप्रद प्रतीत नहीं 
होती | इसलिए, उसकी अस्यास पद्धति के विषय में यहाँ पर कुछ सूचत 
अम्रासगिक न होगा ! 

सामान्य रूप से तत्त्वार्थ के अभ्वासी इवेताम्बर उसके ऊपर की 
दिगम्बरीय ठीकाओं को नहीं देखते और दिगम्बर उसके ऊपर फे। 
श्वेताम्बरीय टीकाओं को नहीं देखते। इसका कारण सकुचित दंष्टि 
साम्प्रदायिक अमिनिवेश या जानकारी का अभाव चाहे जो हो, पर अगर 
यह धारणा सही हो तो इसके कारण अम्यासी का ज्ञान कितना सकुर्चित 
रहता है, उसकी जिनासा कितनी अपरितृप रहती है ओर उसकी लता 
तथा परीक्षण-शक्ति कितनी कुठित रहती है और उसके परिणाम खरूप 
तत्त्वार्थ के अभ्यासी का प्रामाण्य कितना अल्प निर्मित होता है ईसे 
वात को समझने के लिए वर्तमान काल में चलती हुई सभी जैन-सस्या्ों 
के विद्यार्थियों से अधिक दूर जाने की आवश्यकता नहीं। शान के भागे 
मे, जिशासा के क्षेत्र में और सत्यान्वेषण में चौकाबदी को अर्थात ईथ्ट 
सकोच या सम्प्रदाय मोह को स्थान हो तो उससे मूल वस्तु ही पिंद 
नहीं होती | जो तुलना के विचार मात्र से ही डर जाते है, वे या तो अपने 
उक्ष की प्रामाणिकता तथा सबलता के वरिपय में झ्कित होते £, था दूर 
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के पक्ष के सामने खडे होने की शक्ति कम रखते हैं, या असत्य को छोड़ 
कर सत्य को स्वीकार करने में हिचकिचाते हैं, तथा अपनी सत्य बात को 
भी सिद्ध करने के लिए. पर्यात बुद्धिबक ओर घैय नहीं रखते । ज्ञान का 
अर्थ यही है कि सकुचितता, बधन ओर अवरोधों का अतिक्रमण कर 
आत्मा को विस्तृत करना ओर सत्य के लिए गहरा उतरना। इसलिए 
शिक्षकों के सामने नीचे की पद्धति रखता हूँ । वे इस पद्धति को अन्तिम 
सुचना न मान कर, उसमें भी अनुभव से फेरफार करें और वास्तविक 


रूप से तो अपने पास अभ्यास करते हुए विद्याथियों को साधन वना कर 
स्वय तेयार हों । 


( १ ) मूलसूज्ञ लेकर उसका सरलता से जो अथ्थ हो वद करना | 

(२) भाष्य या सर्वाथ॑सिद्धि इन दोनों में से किसी एक टीका कों' 
सुख्य रख उसे प्रथम पढाना जोर पीछे ठुरत ही अन्य । इस वाचन में! 
नीचे की खास बातों की ओर विद्यार्थियों का ध्यान आकर्षित करना । 


( के ) कौन कोन से विषय भाष्य तथा सर्वारथसिद्धि में एक समान 


हैं ? और समानता होने पर भी भाषा तथा प्रतिपादन शैली में कितना 
अन्तर पड़ता है । 


( ख ) कौन कौन से विषय एक में है और अन्य में नहीं, अगर हैं 
तो रूपान्तर से ? जो विषय दूसरे में छोड़ दिये गये हों या जिनकी नवीन 
रूप से चर्चा की गई हों वे कौन से और ऐसा होने का क्‍या कारण १ 

( ग ) उपरोक्त प्रणाडी अनुसार भाष्य ओर सर्वाथसिद्धि इन दोनों 
का प्रथकरण करने के बाद जो विद्यार्थी अधिक योग्य हो, उसे आगे 
परिचय? में दी हुईं तुलना अनुसार अन्य मारतीय दर्शनों के साथ तुलना 
करने के लिए. प्रेरित करना ओर जो विद्यार्थी साधारण हो उसे मविष्य में 
ऐसी तुलना कर सके इस दृष्टि से कितने ही रोचक सूचन करना । 

( घ्‌ ) ऊपर दी हुईं यचना अनुसार विद्यार्थियों को पाठ पढाने के 
वाद-पढ़े हुए उसी सूत्र का राजवातिक स्वय पढ़ जाने के लिए कहना | 
वे यह सम्पूर्ण राजवार्तिक पढ़ कर उसमें पूछुने योग्य प्रश्न या समझने के 
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'विधय कागज के ऊपर नोट करके दूसरे दिन शिक्षक के सामने रखें | 
ओर इस चर्चा के समय शिक्षक वन सके वहाँ तक विद्यार्थियों में ही 
परल्पर चर्चा करा कर उनके द्वारा ही ( स्वयं केचछ तटस्थ सहायक रह 
कर ) स्वयं कहने का सम्पूण कहलछावे | भाष्य और सर्वार्थसिद्धि दी 
अपेक्षा राजवातिक में क्‍या कम हुआ है, कितनी वृद्धि हुई है, क्‍या 
-क्या नवीन है; यह जानने की दृष्टि विद्यार्थियों में परिमा्जित हो । 

(३ ) इस तरह भाष्य और सर्वार्थसिद्धि का अभ्यास राजवार्तिक के 
अधवलोकन के वाद पुष्ट होने पर उक्त तीनों अम्थों में नहीं हों, ऐसे 
ओर खास ध्यान देने योग्य जो जो विषय ब्लोकवातिक में चचित हैं 
उतने ही विषयों की सूची तैयार कर रखना और अनुकूछता अनुसार उन्हे 
विद्यार्थियों को पठाना या स्वयं पढने के लिए कहना। इतना होने के 
वाद सूत्र की उक्त चारों टीकाओं ने क्रमशः कितना और क्रिस्त किए 
प्रकार का विकास किया है ओर ऐसा करने में उन उन टीकाओं ने अन्य 
दर्शनों से कितना लाभ उठाया: है या अन्य दर्ानों को उनकी कितनी 


काबू ७. 


देन दे ? यह सभी विद्याथियों को समझाना । 

(४ ) किसी परिस्थिति के कारण राजवातिक पढ़ना या पढाना 
शकक्‍्य न हो तो अन्त में इछोकवार्तिक के अनुसार राजवार्तिक में भी जो 
जो विषय अधिक सुन्दर रूप से चचित हो और जिनका महत्त्व जैन दे 
के अनुसार बहुत अधिक हो वैसे स्थलों की एक सूची तैयार कर कम से 
कम इतना तो सिखाना ही। अर्थात्‌ भाष्य ओर सर्वांथसिद्धि ये दो अन्य 
अभ्यास में नियत हों और उनके साथ ही राजवार्तिक तथा इलोंक॒वार्तिक 
के यक्त दोनों ग्रन्थों मे नहीं आये हुए. विशिष्ट प्रकरण भी सम्मिलित ही 
और शेष सभी अवशिष्ट ऐच्छिक | उदादरणार्थ राजवार्तिक मे से सत्भन्जी 
और अनेकान्तवाद की चर्चा, ओर ब्छोकवार्तिक में से स्ेन्न, आंत, 
जगत्कर्ता आदि की, नय की, वाद की और पृध्वीभ्रमण की चर्चा 
लेनी | इसी तरह तत्त्वार्थ भाष्य की पिद्धसेनीय वृत्ति मे से विश्विष्ट चर्चा 
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च्याके भागों को छाट कर उन्हें अभ्यास में रखना। उदादरणाय---१« 
१; ४, २६, ३१ के भाष्य की वृत्ति की चचाएं । 


(५ ) अभ्यास प्रारम्भ करने के पहले शिक्षक तत्त्वार्थ का बाह्य और 
आशभ्यन्तरिक परिचय कराने के लिए विद्याथियों के समक्ष कुछ दचिकर 
प्रवचन करे तथा इस प्रकार विद्याथियों में रस क्षत्ति पेदा करे। वीच बीच 
में प्रसद़ान॒ुसार दर्शनों के इतिहास और क्रम विकास की ओर विद्यार्थियों का 
ध्यान आकर्षित हो इसके लिए योग्य प्रवचन की सुविधा का ख़याल रखे । 

(६ ) भूगोल, खगोल, स्वर्ग और पाताल विद्या के तीयरे ओर 
चौथे अध्याय का शिक्षण देने के बिपय में दो बडे विरोधी पक्ष हैं । एक 
पक्ष उसे शिक्षण में रखने को मना करता है जब कि दूसरा उस शिक्षण 
के बिना सर्वश्ञ दर्शन का अभ्यास अधूरा मानता है। ये दोनों एकान्त 
की अन्तिम सीमाएँ हैं। इसलिए शिक्षक इन दोनों अध्यायों का शिक्षण 
देता हुआ भी उसके पीछे की दृष्टि में फेर्फार करे यही इस समय योग्य 
है । तीसरे ओर चौथे अध्याय का सभी वर्णन सर्वज्ञषकथित दे, इसमें 
योड़ा मी फेरफार नहीं हो सकता, आज कर फे सभी वेज्ञानिक 
अन्वेषण ओर विचार जैनशासत्रों से विरुद्ध होने के कारण बिलकुछ 
/मिथ्या होने से त्याज्य हैं ऐसा फहकर इन अध्यायों के भिक्षण के ऊपर 
भार देने की अपेक्षा एक समय आयेदशनों भें स्वर्ग, नरक, भूगोल 
और खगोछ के विषय सें कैसी कैसी मान्यताएँ. प्रचलित थीं और इन 
मान्यताओं में लैनदशन का क्या स्थान है १ ऐसी ऐतिहासिक दृष्टि से 
इन अध्यायों का शिक्षण देने में आवे तो मिथ्या समझ कर फेंक देने 
योग्य विषयों में से जानने योग्य बहुत बच रहता है। तथा सत्य-शोधन 
के लिए, जिज्ञासा का क्षेत्र तैयार होता है, इसी प्रकार जो सच्चा हो उसे 
विशेष रूप से बुद्धि की कसौटी पर कसने की प्रेरणा मिलती है । 

। (७) उच्च कक्षा के विद्यार्थियों तथा गवेपकों को छक्ष में रखकर 
सें एक दो सूचनाएँ और भी करता हैं । पहली बात तो यह है कि तत्त्वायें 


( ६१२ ) 


प्त्ञ और भाष्य आदि में आये हुए; मुद्दों का उद्गस स्थान किन किन 
इवेताम्बरीय तथा दिगम्बरीय प्राचीन अन्यों में हे यह सब ऐतिहापिक 
दृष्टि से देखना ओर फिर तुलना करना। दूसरी बात यह है कि उन 
मुद्दों के विपय में बौद्ध पिटक तथा मद्दायान के अमुक ग्रन्थ क्‍या क्‍या 
कहते हैं उनमें इस सम्बन्ध में कैसा वर्णन है यह देखना । तथा वेदिक 
सभी दर्शनों के मूलसूच ओर भाष्य में से इस सम्बन्ध की सीधी जानकारी 
करके फिर तुलना करना | मैंने ऐसा करके अनुमव से देखा दे कि वन्व- 
शान तथा आचार के क्षेत्र में भारतीय भात्मा.एक हे । जो कुछ हो पर 
ऐसा अभ्यास बिना किये तत्त्वाथ का पूरा महत्त्व ध्यान में आ नहीं सकता। 

(८) यदि प्रस्तुत हिन्दी विवेचन द्वारा ही तत्त्वार्थ पढाना हो वो 
शिक्षक प्रथम एक एक सूत्र लेकर उसके सभी विषय भुखाग्र सम्रझा देवे 
और उसमें विद्यार्थियों का प्रवेश हो जाय तब उस उस भाग के 
प्रस्तुत विवेचन का वाचन स्वयं “विद्यार्थियों के पास ही करा लेवे और 
कुछ पूछ कर उनकी समझ्ष के बारे में विश्वास कर ले । 

( ६ ) प्रस्ठुत विवेचन द्वारा एक सदर्भ पर्यत सूत्र अथवा सपूर्ण 
अध्याय पढ़ लेने के बाद परिचय में की हुई तुलनात्मक दंष्टि के 
आधार पर शिक्षक अधिकारी विद्यार्थियों के समक्ष स्पष्ट तुलना करे | 

नि.सदेह ऊपर सूचित की हुई पद्धति के अनुसार शिक्षण देने में 
शिक्षक के ऊपर मार बढता है, पर उस भार को उत्साह और बुद्धि पूर्वक 
उठाये बिना शिक्षक का स्थान उच्च नहीं बन सकता ओर विद्यार्थी वर्ग भी 
विचारदरिद्र ही रद्द जाता है। इसलिए शिक्षक अधिक से अधिके 
तैयारी करें और अपनी तैयारी को फछ्वूप बवाने के लिए विद्यार्थियों का 
सानस तैयार करना यह अनिवायय है। शुद्ध ज्ञान प्राप्त करने की दृष्टि से 
तो ऐसा करना यह अनिवाय है, पर चह़ुँ ओर वेग से बढते हुए वर्तमान 
शान-वेग को देखकर सबके साथ में समान रूप से बैठने की व्यावहारिक 
दृष्टि से भी ऐसा करना अनिवाय है। सुखलाल | 

0: 





तत्त्वा 30205 <॥ मी सता. 


भा० माध्य में मुद्रित सूत्र रा पा० राजवों निदिष्ट पाठान्तर 
रा० राजवातिक में मुद्रित सूत्र स-पह० सतवोर्यंसिद्धिमें निर्दिष्ट पाठान्तर 

स॒० सर्वार्थसिद्धि में मुद्रित सूत्र स्ि-पा० सिद्धसेनवृत्ति का भत्यन्तर का पाठ 

श्लो० श्लोकवार्सिक में मुद्रित सूत्र सि-भा० सिद्धसेनीयबृत्ति का भाष्य पाठ 

सि० सिद्धसेनीय टीका में मुद्रित सूत्र. सि द्वु० सिद्धसेनीयदत्तिसमत पाठ 

ह० द्वारिमद्रीय गीका में मुद्रित सन्त सि-तु-पा० सिद्धसेनीयवृत्ति निर्दिष्ट पाठान्तर 


प्रथमोडध्यायः | 


सम्यग्दशेनज्ञानचारित्राणि सोक्षमागं। ॥ १ ॥ 
तच्ार्थश्रद्धानं सम्यग्दशनम्‌ | २ ॥ 
तन्निसगोदधिगमादा ॥ हे ॥ 

जीवाजीवा संवबन्धसंचरनिजेरामो क्षास्तत्वम्‌ ॥ ४ ॥ 
नासस्थापनाद्रव्यभावतस्तन्न्यासः ॥ ५ ॥ 
प्रमाणनयैरघिगमः ।। ६ || 
निर्देशस्वामित्वसाधनाधिकरणस्थितिविधानतः ॥ ७ ॥ 
पत्संख्याक्षेत्रर्पशनकालान्तरभावाल्पवहुत्वैश्व॒ ॥। < ॥ 
मतिश्रतावधिमनःपेर्यायकेवलानि ज्ञानम्‌ ॥ ९ ॥ 


कै! आंँमश्चच*न छ्टी० | 
२ मनभ्पयंय «स०, रा०, खछो० । 
८ 


२१४ तत्त्वाथोधिगसपुत्राणि 


तद श्रमाणे | १० ॥ 
अंधे परोक्षय ॥ ११ ॥ 
प्रत्यक्षमल्यत्‌ ॥ १२ ॥ 


मतिः स्यृतिः संज्ञा विन्ता5$भिनिवोध इत्यनथोन्तरम । रे! 

तदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम || १४ ॥ 

अवग्रहेहावायधारणा। ॥ १५ ॥ 

वहुवहुविधक्षिम्रानिश्रितासंदिग्धध॒वाणां सेवराणाम।($/ 

अर्थस्य )। १७॥ 

व्यज्चनस्यावंग्रह। | १< ॥ 

न चश्लुरनिन्द्रियास्याम्‌ ॥। १९ ॥ 

श्रत॑ मतिपूष बनेकद्ादशमेदस ।। २० ॥ 

द्विंविधोध्वधिः ॥ २१ ॥ 

भवग्रत्ययों नारकदेवानाम्‌ ॥ २२ ॥। 

यैथोक्तनिमिचः पद्विकल्पः शेषाणास्‌॥ २३ ॥ 
पल पक अप कट लक कप 

१ तचन्न भागे -हा० । 

-हापाय -भा०, हा० सि०। 

-नि.सतानुक्तम्र-स०, रा० । -निदवाबुक्तत्र-छो० । -द्षिप्रतिं 
सत्तालुक्तात्र० स-पा० । “प्रानिश्चिवालुक्तश्ष -भा०, पि-४९ ' 
-भिततनिश्चितध- सि- इं-पा० । 

४ स० रा० शो० में सूत्ररूप नहीं । उत्थानमें स० और रा* में है । 
७५ सश्र भव-सि० । भवप्रत्ययोज्वधिदेवनारकाणाम-स ०, रा०, लो । 


& क्षयोपशमनिमित्त “प्र० रा० स्छो० । 


प्रथसो उध्याय: ११४ 


ऋजुविपुलमती मनःपर्याय४ ॥ २४ ॥॥ 
विशुद्धप्रतिपातास्यां तद्िशिष४: ॥ २५ ॥॥ 
विशद्धिश्षेत्रस्वामिविषयेस्योड्वधिमन/प्यौययो! ॥२७॥ 
सतिश्रतयोर्निबन्धः संबेद्रन्येष्वसनैपयायेषु ॥| २७ ॥ 
रूपिष्ववधे। ॥ २८ ॥ 

तदनन्तभागे मंनशपर्योयस्यथ ॥ २९ ॥॥ 

सर्वेद्रव्यपयायेषु केवरलस्य || १० ॥ 

एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्ना चतुम्येः ॥ ३१॥ 
मतिश्रतोध्वधयो विपयेयश्व ॥ १२ ॥ 
सदसतोरविशेषाद यदच्छोपलब्धेरुन्मत्तवत्‌ ॥ ३३ ॥ 
नेगमसंग्रहव्यवहारजुम्तत्रशब्दे। नया! ॥॥ ३७ ॥ 
आद्यशब्दो द्वित्रिभेदों ॥ ३५ ॥ 





१ सन'पर्ययः -स० रा० खछो०।॥ 

% मसनध्पयंययों -स० रा० सहो० । 

३ “निवन्ध' द्वब्पे-स ० रा० शहो० । 

४ सन'पर्ययस्य -स० रा०ो०। 

७ “-पभ्रताविभज्ञा विप -हा० । 

६ “शब्द्समसिरूदेवस्भूता नया- स० रा० रो० । 
७ यह सूत्र स० रा० सछो० में नहीं ॥ 


श्श्ह् तत्त्वाथीघिगससूत्राणि 
हद्वितीयोउध्यायः । 


औपशमिकक्षायिकौ भावों मिश्रथ जीवरय सवत्तच्मौद- 

यिकपारिणामिकों च ॥ १ | 

हिनवाष्टादशैकविशतित्रिमेदा यथाक्रमम्‌ )) २ ॥| 

सम्यक्त्वचारित्रे ॥ ३ ॥ 

ज्ञानदशनदानलासभोगोपभोगवीर्योाणि च ॥ ४ ॥| 

आ्ञानदर्शनंदानादिलव्धयशतुस्त्रित्रियश्वमेदाः यथा- 

क्रम सम्यक्वचारित्रसंयमासंयसाथ ॥ ५॥ 

गतिकपायलिड्मिथ्यादशनाउज्ञानाञस यवाउसिद्ध लेले- 

ब्याअतुअतुस्त्येकेकेकेकपडसेदा: ॥ ६ ॥ 

जीवभव्याभव्यत्वादिीनि च ॥ ७ ॥ 

उपयोगो लक्षणम्‌ ॥ ८ ॥| 

से टिविधो5टचतुभेदः ॥ ९ ॥| 

संसारिणो मुक्ताथ ॥ १० ॥ 

समनस्क्राईमनस्का। ॥ १६ ॥। 
शिशिमिमि/ििशलिनिलिस किशमिश कल. 


व्‌ -दर्शनवब्धय-च ० रा० हो०। 
० >मेदा' सम्य-त० रा० स्टोन । भूल से हिन्द्दी यिवेचनर्म ययागनम 


3 >पसिडलेप्या-स० रा जो । 


हा 


की जब्त कोच 
४ ह्यानि चन्ता ० रॉ८ 79 | 


ह्वितोयो5्ध्याय: ११७ 


संसारिणस्सस्थावरा। ॥। १२ 
पंथिव्यम्वुवनस्पतयः स्थावरा४ ॥ १३ ॥ 
'तैजोवायू द्वीन्द्रियादयइच त्रसाः ॥ १४ ॥ 
पशञ्चेन्द्रियाणि ॥ १५ ॥ 

ट्विविधानि ॥ १६ ॥| 

निवृत््युपकरणे द्रच्येन्द्रियस ।। १७ || 
लब्ध्युपयोगो भावेन्द्रियम्‌ | १<« ॥| 
उंपयोगः स्पशोदिषु ॥ १९ ॥ 
स्पशनरसनप्राणचक्ष॒)श्रोत्राणि ॥॥ २० ॥ 
स्पशरसगन्धवर्णशब्दास्तेपेमर्थाः | २१ ॥ 
अतमनिन्द्रियरय ।॥। २२ ॥ 
पीय्वस्तानामेकम्‌ ॥ २३ ॥ 





१ भूल से इस पुस्तक में कसा ' छपा है । 

२ पृथिव्यप्तेजोबायुवनस्पत्तय- स्थावरा स० रा० छो०। 

३ द्वीन्द्रियादयस्त्रस्ता' स० रा० आो०। 

४ स० रा» ःछो० में नहीं दे । सिद्धसेन कहते है-“कोई इसको सूत्र रूपसे 
नहीं मानते और वे कहते हैं कि यह तो भाष्यवाक्य क्रो सूत्र वना 
दिया है” -प्ू० १६९ । 

५ “तद्थो+-स० रा० शछो० । 'तदथी ? ऐसा समस्तपद्‌ ठीक नहीं इस शेका 
का ससाधान अकलड्ट और विद्यानन्द ने दिया है । दूसरो ओर दच्वे० 


टीकाकारों ने असमस्त पद क्यों रखा है इसका खुलासा किया है । 
६ चनस्‍स्पत्यस्तानामेकम्‌ स० रा० खछो० | 


११८ तत्त्वाथोधिगमसून्राणि 


कृमिपिपीलिकाश्रमरभनुष्यादीनामेकेकबद्धानि ॥२४॥ 
संज्ञिन! समनस्काः || २५ ॥ 

विग्रहगतों कमयोग/ ॥| २६ ॥ 

अनुश्रणि गतिः ॥ २७॥ 

अविग्नदह् जीवरुय ।। २८ || 

विग्रहवती च संसारिणः आरू चतुभ्य/ ॥ २९ | 
एकसमयोडचिग्रहः ॥| ३० ॥ 

एक हो वाउ्नाहारक/ ॥ ३१ ॥ 
सम्यूछेनगर्भोपपाती जन्म ॥ ३२ ॥ 
सचित्तशीतसंबताः सेतरा मिश्राशरेकशस्तद्योनयः ॥२३॥ 
जराय्व॑ण्डपोतजानां गर्म! ॥ ३४ ॥ 
नारकदेवानाम्रुपपात+ ॥ ३५ ॥ 

_ गोिषाणां सम्मूछेनम ॥ ३६॥ 


१ सिद्धसेन कहते हूँ कि कोई सूत्र में 'मनुण्य' पद्‌ अनापे समझते हैं । 

२ सिद्धसेन कहते है कि कोई इसके बाद “अतीन्द्रिया केवलित : एप 
सूत्र रखते है । 

३ एकसमया5विग्रह्ा-स० रा० सछो०। 

४ दो श्रीन्चा-स० रा० सलो० | सून्नगत वा शब्द से कोई तीन का भी 
सप्रह करते थे ऐसा दरिभद्र और सिद्धस्तेन का कहना है । 

५ -पावाज्जन्म-स० । -पादा जन्म -रा० खलो० । 

६ जरायुजाण्डपोतजानां गर्भ+ दा० । जरायुजाण्दपोतानां गर्भ -स० रा* 
शलो० । रा० और >छो-० 'पोतज? पाठ के ऊपर आपत्ति बरवेद्द ! 
सिद्धसेन को यह आपत्ति ठीफ भादम नहीं होती । 


७ देवनारकाणामुपपाद' स॒० रा० स्हो७ । 


१२० वत्त्वाथोघिगमसूत्राणि 


शुभ विशुद्धमव्यावाति चाहारकं चंतुदंशपूर्व धरस्थेव ।9९ 
नारकसम्मूछिनो नपुसकाने (| ४० ॥ 

न देवा; | ४१ || 
आपपातिकचरमैंदेहोत्तमपुरुपाउसंर्येयवपायुपी 5 न पव - 
त्ययुषः ॥ ४२ ॥ 


बाद यह सूत्र रूप से आया है। सि० में यह सूत्र क० ख* प्रति 
का पाठान्तर है । 

१ -क चतुर्दशपूर्वधर एवं सि०। “कं प्रमत्तप्त॑यत्तस्येव-स ० रा० :छो* । 
सिद्धसेन का कहना है कि कोई 'अदक्ृत्स्‍्नश्षतत्यद्धिंमत-” ऐसा विशेषण 
और जोड़ते हैं । 

२ इसके वाद स॒० रा० सछो० में “शेपास्व्रिवेदाः” ऐसा सूत्र है । बैता- 
म्वरपाठ में यह सूत्र नहीं समझा जाता । क्योंकि इत मतलब का 
उनके यहाँ भाष्यवाक्य है । 

३ झ्ौपपादिकचरसोत्तमदेदाउसं-स ० रा० खछो०॥ 

४ -चरसवेदोत्तमदेहपु-स-घा०, रा-पा०। शिंद्धस्नेन का कहना है फ्ि- 
इस सूत्र में सन्नकार ने उत्तमपुरुष! पद का अद्दण नहीं किया हे-ऐसा 
कोई मानते हैं । पूज्मपाद अकलड और पिद्यानन्द “चरम” को “उत्तम' 


का विशेषण समझते हैं । 


तृतीयोड्ध्याय: १९९ 


ततीयोउध्यायः । 


रतशकरावालुकापड्ू घूमतमोमहातम+प्रभा शूमयों वना- 
अ्वुवाताकाशप्रतिष्ठा। सप्ताघोड्घः पृथुत्रा। ॥ १ ॥ 
तासु नरका। ॥ २ ॥ 


'नित्याशुभतरलेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया। ॥| ३ 0 
प्रस्परोदीरितदु/खा) ।। ४ ॥ 
संक्तिशसुरोदीरितदु।खाश्व ग्राक्‌ चतुथ्यो; )| ५ ॥ 
तेष्वेकत्रिसप्द्शसप्ृदशह्ाविशतित्रय सिंशत्सागरोपभा: 
सचानां परा स्थिति। ॥ ६॥। 


जम्बूद्वीपलवणादयः शुभनामानो द्वीपसमुद्रा: ॥ ७॥ 
हिड्विविष्कम्सा! पूर्वपूवपरिक्षेषिणो वछयाकृतय) ॥८॥॥ 


तन्मध्ये मेरुनाशिवृत्तो योजनशतसहसरविष्कम्भी जम्बू- 
द्वीप१ ७ ९॥ 


तन्न भरतहेमवतहरिविदेहरम्यकदैरण्यवतैरावतवपी ; 
शेत्राण ॥ १० ॥ 


हिंसक सीत- कक माइक ालाअाअना साय इक अ अत कस कप मत. अमर मम 
१ इसके विभह मे सिद्धान्त पाठ और सामश्येगम्य पाठ को चचो सर्वार्थ- 
सिद्धि में है । 
* इैशुतरा स० रा० लछो० सें नहीं। ब्रथुतराः पाठ की 
अली" : अनावस्यकता 
अकलूू ने दिखलाई है । 
झ हा निशसत्ञविशतिपंचदृशदशलत्रिपल्चोनैकनरकशतसइखाणि पच चैव 
ह फिे+ब४ कर स० रा० छो० । इस खज़ में सन्निहित गणना भाध्य में है । 
ह 3 नारका निस्या-सि० ( नाएका नित्या-स० रा० खछो०। 
है; 7 कवणोदादय' स॒० रा० ो०। 
२ तेन्न स्र० रा० हो» में नहीं। 


श्रर तर्वाथाधिगमसूत्राणि 


तह्िभाजिनः पूवापरायता हिमवन्महाहिमव्निपक्ष- 
नी लरुक्मि शिखरिणो वषधरपवेताः ॥ ११ ॥ 
द्विधातकीखण्डे ॥ १२ || 

पुष्करार्थ च ॥ १३॥ 

आरा मानुपोत्तरानमलुष्या। ॥ १४ ॥। 

आया म्लेच्छाश ॥ १५ ॥ 

भरतैरावतविदेहाः कर्म भुमयो न्यत्र देवकुरूत्तरकुरुभ्यः है >े 
नस्थिती परापरे त्रिपल्योपमान्तमुहूर्ते ॥ १७ ॥ 
तियंग्योनीनां च ॥ १८ ॥ 


जी आय नर 
१ विंशधरपवंता सि० । 

२ इस सूत्र के वाद “ततन्न पन्च ” इत्यादि भाष्य. वाक्‍्थ को कोई सूत्र 

समझते है ऐसा सिद्धसेन का कहना है । स० में इस मतलब का सूझ 

२४ वो है । हरिभद्ध और सिद्धसेन कहते है कि यहाँ कोई विद्वान 

करके विस्तार के छिए रखते हे । 


बहुत से नये सूत्र अपने आप वना कर 
यह उनका कथन समवत सर्वोर्थसिद्धिमान्य सज़पाठ को लक्ष्य में 


रखकर हो सकता है, क्योंकि उसमे इस सूल के वाद १३ सत्र 
ऐसे है जो बै० सूत्र पाठ में नहों। और उसके वाद के त० र२े४ और 
२५० वें सूत्र भी भाष्यमान्य १3 वें सूत्र के भध्यवाक्य ही हैं । स० 
रा० के २६ से ३२ सूत्र भी अधिक दी है | स० का तेरहवों सूत्र ्छो० 
मे तोड़ कर दो वना दिया गया है। यहाँ अधिक सूत्रों के पाठ के 
लिये स० रा० छो० देखना चाहिए | 

३ आया म्छिशपच-भी" दा | 


४ परावरे-रा० सछो ० । 
७ तिय॑ग्योनिजञानों च 3० रा? शछो० । 
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चतुर्थोषध्याय: १२३ 
चतुर्थोध्याय: 


देवाश्रतुनिकाया। ॥ १ ॥ 

तृतीय) पीतलेश्य। ।। २ ॥ 

दरशाष्टरपश्चद्ञादशविकरपाः कर्पोपपन्नपयन्ता। ॥ ३ ॥ 
इन्द्रसामानिकन्राय खिंशपारिषद्यात्मरक्षठोकपालानीक - 
प्रकीर्णदकाभियोग्यकिरिवषिकाथिकश। || ४ ॥ 
त्रायखिशलोकपालवज्यी व्यन्तरज्योतिष्काः ॥ ५॥ 
पूर्वयोद्वन्द्राः ॥ ६ ॥ 

पीतान्तलेश्या। ॥| ७ ॥ 

कायग्रवीचारा आ ऐश्ञानात्‌ ॥ < ॥ 


शेपाः स्पशरूपशब्दमन/भग्रवीचारा दयोदेये! ।॥ ९ ॥ 

परेष्प्रवीचारा४ ॥| १० ॥ 

१ देवाबचतुर्णिकाया- स० रा० शखो०। 

२ भादितस्निपु पीतान्तलेबयाः स० रा० छो० । देखो, हिन्दी विवेचन प्रू० 
१०३ टि० १ 

३ -पारिषदा-स> रा० शछो०। 

४ -बाछोक- स० । 

५, -वजो-सि ० 

६ यह सुन्र स० रा० ख्छो० में नहीं। 

७ हयोद्ययो ! स० रा जछो० मे नहीं है। इन पदों को सन्त मे रखना 
चाहिए ऐसी किसी की शका का समाधान करते हुए अकलड्ढ कहते हैं: 
कि ऐसा करने से आधे विरोध आता है। 


१२४ 


जी छ नर्ण #& 0 9 


तत्वाथोधिगमसुत्राणि 


भवनवासिनोसुरनाग विद्यत्सपर्णानिवातरतनितोदधि- 
द्वीपदिक्कुमारा। ॥ ११ ॥ 

व्यन्तरा। किन्नरकिंपुरुषमहीरगगान्ध॑वेयक्षराक्षसभूत- 
पिशाया। ॥ १२ ॥। 

ज्योतिष्काः सर्याथन्द्रमसो ग्रहनक्षत्रप्षकीर्णतारंकाशथ । १ ३ 
मेरुप्रदक्षिणा निव्यगतयोीं नुलोेके ॥ १४ ॥ 

तत्कृतः कालविभाग। ॥ १५ ॥ 

वबहिरवस्थिता! | १६ ॥| 

वैमानिकाः ॥ १७ ॥ 

कब्पोपपन्नाः कल्पातीवाथ ।। १८ ॥ 

उपयेपरि ॥ १९ ॥ 
सौधमेंशानसानत्कुमारमाहेन्द्रेबरद्लोकलान्तकमहाशुक्र- 
सहसारेष्वानतप्राणतयोरारणाच्युतयोनेवस॒ य्रवेयकेण 
विजयवैजयन्तजयन्ता5पराजितेषु सर्वार्थसिंद्धे च ॥२०॥ 
स्थितिप्रभावसुखछतिलेश्याविश्ुद्धीन्द्रियाचधिविषयतो- 
डघिका। ॥ २१९ ॥। 


>नान्धव-हा ० स० रा> सछो०। 
-सूर्याचन्द्मसौ-स ० रा० छो०। 
>प्रकीणेकरता० स॒० रा० ख्हो० । 
ताराबच-दें। * । 
>माहैन्द्रवह्म वह्मोत्तरकान्तवका पिष्ठुक्ादा इक ता एसदला-स+> सार 
छो० | खो भें-सतार पीठ छ | 


६ -सिद्धों च स० रा० सलो०। 


वतुर्थोष्ष्याथ: (९०४ 


गतिशरीरपरिग्रहामिमानती हीना। | २२ ॥ 
पीतपग्मणशुक्ुलेश्या दिजिशेषेषु ॥ २२ ॥ 
प्राग ग्रवेयकेम्यः करपा! ॥ २४ 
ब्रह्मलोकालया लोकान्तिका। ॥ २५ ॥ 
सारस्वतादित्यवहयरुणगर्दतायतुषिताव्याबाधमरुतो - 
इरिशश्व ॥ २६ ॥ 
विजयादिषु द्विचरमा।॥ २७ | 
औपसपॉतिकमलुष्येम्यः शेषास्तियेग्योनयः ॥ २० | 
स्थिति! ॥ २९ ॥ 
भवनेषु दक्षिणार्धाधिपतीनां पत्योपममध्यधेम ॥३०॥ 
शेषाणां पादोने | ३१ ॥ 
असुरेच्रयो! सागरोपममधिक च ॥ ३१२ ॥ 
सोचमादिषु यथाक्रमम ॥ ३३ ॥ 

) पीतमिश्रपञ्ममिभ्रशुक्ललेद्या ट्विल्विचतुइचतुः शेपेष्विति रा-या०। 


२०लया लोका-स ० रा० छो० । सि-पां० । 


२-व्यायाधारिशश्व-स ० रा० इलो० । देखो हिन्दी विवेचन प्रू० १७४ 
दि० १। 


४-पादिक-स ० रा० सलो० । 


५ इससूत्र से ३२ वें सूत्र तक के लिए-'स्थितिरसुरनागसुपर्णद्वीपशेपाणा 
सागरो पसत्रिपल्योपमादंद्दीनमिता'-ऐसा स« रा० इलो» में एक ही 
सत्र है| खै० दि० दोनों परपराओं मे मवनपतिकी उत्कृष्ट स्थिति के 
विषय भे मतनेद है । 


३ इस चूत से ३५ वें तक के सूत्र के लिये एक ही सुत्र-सौधमेंशानयोः- 


5२६३ तत्त्वाथोचिगमसूत्राणि 


सागरोपसे ॥ ३४ || 
अधिके च ॥ ३५ |। 
संप्त सानत्कुमारे ॥ ३६ ॥ 
विशेषत्रिसप्तदशकादशत्रयोदशपश्चदशभिरधिकानि 
च्‌। ३७॥ 

ध्वमेकेकेन चर ग्रेवेयके 
आरणाच्युतादू' नवसु पु विजयादिप 
सवार्थसिद्धे च ॥ ३८ | 
अपरा पलयोपममधि्कं च्‌ || ३९ ॥ 
सागरोपमे || ४० ॥ 
अधिके च ॥ ४१ ॥ 
परतः प्रतः पू्वोपवानन्तरा ॥ ४२ ॥ 
नारकाणां च हद्वितीयादियु ॥ ४३ ॥ 
दशवपेसहस्राणि प्रथमायाय्र ॥ ४४ ॥| 
भवनेषु च्‌ || ४७५ ॥ 
व्यन्तराणां च ॥ ४६ | 


सागरोपमे अधिके च- ऐसा स० रा० इलो० में है । दोनों परपरा में 
स्थिति के परिमाण में भी अन्तर है। देखो, प्रस्तुत सूत्रों की टीकाएँ । 
१ सानत्कुमारमाहेन्द्रयो. सघ-स ० रा० इलो० । 
२ त्रिसप्तनवेकादशत्रयोदशपञ्चदशमिरधिकानि तु-स० रा० इलो० । 
३ -पघिछझ्ों च-स० रा० इलो० | 
७४ यह और इसके वादका सूत्र स० रा० इलो०» सें नहीं | 





चतुर्थोडिध्याय' १२७ 


यरा पल्‍्योपसम || ४७ ॥ 
ज्योतिष्काणामधिकम ॥ ४५ ।| 
ग्रह्यगामेकम्‌ ।। ४७९ ॥ 
नक्षत्राणामधम्र || ५० ॥ 
तारकाणां चतुर्भाग/ ॥ ५१ ॥ 
जबन्या त्वष्टभमाग: ॥ ५२ || 
तुर्भाग: शेपाणाम ॥ ५३ ॥ 


१ परा पल्‍्योपममधिकस्‌-स ० रा० इलो० । 

२ प्योतिष्का्ां चल्‍स० रा० इलो० । 

३ यह और ५०, ५१ वें सून्न स० रा० इलो ० में नहीं | 

४ वदृष्टरभागो5परा स० रा० इलो ० । ज्योतिष्कों की स्थिति विषयक जो सूत्र 
दिगस्वरीय पाठ में नहीं हैं उन सूत्रों के विषय की पूर्ति राजवार्तिक- 
कार ने इसी सत्र के वार्तिकों में की है । 

४५ स॒० रा० इलो० में नहीं। स० ओर रा० में एक और अतिस सून्न- 

कोकान्तिकानामषशीे सागरोपसाणि सचपाम-४२ है'। वह इलो० 

मे नहीं । 


बरे८ तत्त्वाथोधिगमसूत्राणि 
पश्चमो5ध्यायः । 


* अजीवकाया धर्माधमकाशपुद्ठला: ॥ १ ॥ 
द्रव्याणि जीवाश ॥ २ ॥ 
नित्यावस्थितान्यरूपाणि ॥ ३ ॥ 
रूपिणः पुद्ठला। ॥ 9 ॥ 
आकाशादेकद्र॒व्याणि || ५ ॥ 


निष्क्रियाणि च ॥। ६ ॥। 
असइड्ख्येयाः अदेशा घर्माधमयो! ॥ ७ ॥ 


स० रा० छो० से इस एक सूत्र के स्थान में द्वग्याणि! 'जीवाश्व” ऐसे 
दो सूत्र हैं। सिद्धसेन कहते हैं-'कोई इस सूत्न को उपर्युक्त प्रकार से 
दो सूत्र बनाकर पढ़ते हैं सो ठीक नहीं” । 

अकलड्ड के सामने भी किसीने शझह्का उठाई है“ द्वव्याणि जीवा: ऐसा 
“चर रहित एक सूत्र ही क्‍यों नद्दी बनाते ?” विद्यानन्दका कहना हे 
_. कि स्पष्ट प्रतिपत्ति के लिए ही दो सूत्र बनाए दूँ । 

२ सिद्धसेन कहते हॉ-“कोई इस सूत्र को तोड़ कर “नित्यावस्थितानि' 
अरूपाणि' ऐसे दो सूज्न वनाते हैं ।? “निरयावस्थितारूपाणि! ऐटा 
पाठान्तर भी दवृत्ति मे उन्होंने दिया है । “नित्ययावस्थिवान्यरूपीणि 
ऐसा एक और भी पाठका निर्देश उन्होंने किया है । “कोई नित्यपद- 
की अवस्थित का विज्येषण समझते हैं?” ऐसा भी वे ही कहते हैं । 
इस सूत्र की व्याख्या के मतान्तरों के लिये सिद्धसेनीय दत्ति 


देखनी चाद्िए । 
३ देखो हिन्दी विवेचन छ्ू० १८६ छि० १॥ 
४ -धर्माधर्मेंकजीवानाम-स० रा० इलो० । 





है| 


पस्थमोडध्याय- १२५ 


जीवस्य ॥ < ॥ 

आकाशस्यानन्ता। ॥ ९ ॥ 
सरूख्येयासइख्येयाश्र॒ पुद्रलानाम ॥ १०॥। 
नाणी; ॥ ११ ॥ 

लोकाकाशे5वगाह? ॥ १२ ॥ 

धर्माधर्मयोः कृत्खे ॥ १३ ॥ 

एकप्रदेशादिषु भाज्य+ पुद्वलानाम ॥ १४ ॥| 
असडूख्येयभागादिषु जीवानाम ॥ १७ ॥ 
प्रदेशसंहारविसर्गाभ्यां प्रदीपयत्‌ ॥ १६ ॥ 
गतिस्थित्युपग्रहो धर्माधमयोरुपकारः ॥ १७ || 
आकाशस्यावगाह: ॥ १८ ॥ 
शरीरवादुमन4प्राणापाना। पुद्दलानाम ॥ १९ ।॥ 
सुखदुईसजीवितमरणोपग्रहाश्र | २० ॥ 
परस्परोपग्रहो जीवानाम्‌ ॥ २१ ॥ 

वैतना परिणामः क्रिया परत्वापरत्वे च कारूस्य ॥२२॥ 


१ स॒० रा० इलो० में यह एथक्‌ सून्न नहीं ॥। एथकर्‌ सूत्र क्यों किया गया, 
है इसका रहस्य सिद्धसेन दिखाते हैं । 

२ -विसर्पो-स० रा० ईलो० । 

३ -प्महो-सि० स० रा० इलो० । अकलझुने द्विववन का समर्थन किया 
है । देखो द्विन्दी विचेचन छु० २०० टि० १। 

डे पतनापरिणाम्र क्रिया: पर-स० | वतनापरिणासक्रिया पर-रा० | ये 
संपादकों को ज्रान्तिजन्य पाठान्तर मालूम दोते है। क्योंकि दोनों 
टीकाकार्रो ने इस सूत्र में समत्त पद होने की कोई सुचना नही की | 

है 


२३० तत्वाथोधिगमसूत्राणि 
स्पशरसगन्धवर्णवन्तः पुद्दलाः || २३ ॥ 


शब्दवन्धसोह्ष्म्यस्थौल्यसंस्थानमेदतमरछायातपोद्दो- 
तवनन्‍्तश्व | २४ ॥ 
अणवः स्कन्धाश्र ॥ २५ | 
संघातभेदेभ्य उत्पद्यन्ते || २६ ॥ 
भमेदादणु) ॥ २७॥ 
मेदसंघाताम्यां चाक्षुपा: ॥ २० ॥ 
उत्पादव्ययध्रौव्ययुक्त सत्‌ ॥ २९ ॥ 
तद्भाबाब्यय नित्यम ॥ ३० ॥ 
अर्पितानर्पितसिद्धेः || ३१ || 
'स्निग्धरूक्षत्वाद्ुन्धः । ३२ ॥ 
ने जघन्यगुणानाम ॥ ३३ ॥ 
4१ सेदसंघातेम्य उ-स ० रा० इलो० | 
२ “-चाक्षुषः स० रा० स्लो० । सिद्धसेन इस सूत्र के अर्थ करने में किसी 


का मतसेद दिखाते हैं । 

ये इस सूत्र से पहिले स० और इलो० में 'स॒द॒ द्वव्यक्षक्षणस्‌” ऐसा सूत्र 
है। लेकिन रा>० में ऐसा अलग सत्र नहीं। उसमे तो यह बात 
उत्थान में दी कही गई है । 

४ इस सूत्र की व्याख्या में मतभेद छै। हरिभद्र सब से निराला ही अथे 
लेते हैं । हरिभद्र ने जैसी व्याख्या की है वेसी व्याख्या का सिद्धसेन 


ने मतान्तर रूपसे निर्देश किया है । 
« बनन्‍्ध की प्रक्रिया से इवे० दि० के मतभेद के लिये देखो, द्विन्दी- 


विवेचन प्ू० २२३ । 
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शुणसाम्ये सदानाम | ३२४ ॥ 
हयथिकादिशुणानां तु ॥ ३५॥ 
चने समाधिको पारिणामिको ॥ २८६ ॥ 
गुणपरयायवद्‌ द्रव्यम ॥ ३७ ॥ 
कोलश्रेत्येके ॥ ३८ ॥ 
सो5्नच्तसमयः ॥ ३९ ॥ 
द्रव्याश्रया निभुणा शुणाई॥ ४० ॥ 
तद्भावः परिणाम: ॥ ४१ ॥ 
अनादिरादिमांश ।। ४२ ॥ 
रूपिष्वादिमान्‌ ॥ ४३ ॥ 
योगोपयोगो जीवेषु ॥ ४४७ ॥ 





बन्चेउघिकों पारिणामिकी स० शछो० । रा» में सुन्न के अन्त में 
अधिक दे । अकलूक ने 'समाधिको” पाठ का रण्डन किया है । 
देखो हिन्दी विवेचन पू० २३१ टि० १। कालरुषच स० रा० ो० । 
ये अन्त के तीन सुन्न स० रा० शछो० में नहीं। भाष्य के भत का खण्डन 


राजवार्तिककार ने किया है । विस्तार के लिये देखो हिन्दी विवेचन 
2० देरे६। 


१३२ तत्त्वाथोघिगमसूत्राणि 


पष्टोउध्याय:ः 
कायवाडइ्सन+कर्म योग ।। ? ॥ 
सआख़बः ॥ २॥। 
शुसः पुण्यस्य ॥ ३ ॥ 
अंशुभः पापस्य || ४ |! 


सकपायाकपाययो: साम्परायिकेयोपथयोः | ५ ॥१ 
अवतकपायेन्द्रियक्रिया! पश्चचतःपश्चपश्चर्तिंशति- 
सडनख्याः पूर्वस्य भेदाः ॥ ६ |। 
पन्दज्ञाताज्ञातभार्ववीयांधिकरणविशेषेभ्यस्त- 


ह्िशेष॥ ॥ ७ ।। 
अधिकरणं जीवाजीवा। ॥ < ॥ 

१ देखो हिन्दी विवेचन छू० २३९ टि० ६१ । 
यह सूत्ररूप से हा० में नहीं । छेकिन 'शेष॑ पापम्र' ऐसा सूत्र है। 
सि० में अझुसः पापस्या सूत्र रूप से छपा है छेकिन टीका से मारछम 
होता है कि यह भाष्यवाक्य है । सजिद्धसेन को भो शेष पापम्! दी 
सूत्र रूप से अभिमत मादम होता है । 

३. इन्द्रियकपायात्रतक्रिया-- हा० जि० । स० रा० छो० । भाध्यमान्य 
पाठ में “अभन्नत' दी पहला है । सिद्धस्नेन सूच की टीछा करते हैं तव 
उनके सामने 'इन्द्रिय'- पाठ प्रधम है। किन्तु सूत्रके भाष्यमे मन्नत 
पाठ प्रथम है । सिद्धसेच को सूत्र और भाष्य की यह असगति मादम 
हुई है और उन्होंने इसको दूर करने की कोशिश मी की हे । 

४ “भावाधिकरणवीयविशे- स० रा० छो०। 


८ए्‌ “४ प्र जकी 
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आद्य संरम्भसमारम्भारम्भयोगक्ृतकारितानुमतकपाय- 
विशेषेखिखिसखिश्रतुश्रकशः ॥ & ॥| 
'निर्ववनानिक्षेपसंयीगनिसगो हिचतुद्धित्रिभेदाः 

प्रघ् | १० || 
तस्मदोषनिहवमात्सर्यान्तरायासादनोपघाता ज्ञानदश- 
नावरणयो। ।। ११ ॥ 
हुखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरो मयस्था - 
न्यसद्देश्स्य ॥ १२ ॥ 

भूतवत्यनुकम्पा दाने सरागसंयमादि योग श्षान्तिः 
शौचमिति सद्देयस्य ।। १३ ॥ 
केवलिश्रतसद्भधर्मदेवावर्णवादों दशनमोहस्य || १४ ॥ 
कपायोदयात्तीत्रात्मपरिणामशआ्नारित्रमोहरुष ॥ १५॥। 
बहारम्भपरिग्रहर्य॑ च॑ नारकस्यायुपः ॥ १६ ॥ 
माया तैयेग्योनस्य ॥ १७॥ 

अव्पारम्भपरिग्रहर्व॑ स्व्ावमादंवाजब॑ चमालु- 
पत्य ॥ ९< ॥ 


भमूतबत्यनुकम्पादानस संगर्संयमा दियोग:-- स० रा» छो० 


-तीम्रपरिं० स० रा० जो» । 

“रच नार- स० रा० शको० । 

देखो हिन्दी विवेचन प्ृ० २५२ टि० १। इसके स्थानमे दो सूत्न दिं० 
परपरा सें हैँ । एक ही सूत्र क्‍यों नहीं बनाया इस शकाका समाधान 
सी दि० टीकाकारों ने दिया है। 


६. 470 ६6 ७६ ४४ /४ «| 


तत्त्वाधोधिगमसूत्राणि 


निःशीलव्रतत्वं च॒ सर्वेषाम ॥ १९ ॥ 
सरागसंयमसंयमासंयमाकामनिजराबालतपांसि 
दवस्य [। २० || 

योगवक्रता विसंवादन चाशुभस्य नाम्न॥ ॥ २१ ॥ 
विपरीत शुभस्य ।। २२ ॥ 
दशनविशुद्धिर्विनयसंपन्नता शीलश्रतेष्वनतिचारो- 
3भीक्ष्णं ज्ञानोपयोगसंवेगों शक्तितरत्यागतपसी सह 
साधुसमाधिवेयाबत्यकरणमहंदाचार्यवहश्रत्रवचन मे - 
क्तिरावश्यकापारिहाणिमागेग्रभमावना ग्रवचनवत्सलत्व- 
मिति तीथकृन््चस्य || २३ ॥ 

परात्मनिन्दाग्रशसे सदसहुणौच्छादनोड्भावने च नीचे- 
गंत्रिस्य ॥ २४ ॥ 

तहिपययो नीचेदवन्त्यनुत्सेकी चोत्तरस्य ॥ २५ ॥ 
विधकरणमन्तरायस्य ॥ २६ ॥ 


देखो द्िन्दी विवेचन 2० २५३ टि० १। 
देखो हिन्दी विवेचन प्र० २५३ टि० २ ! 
तहिष-स* रा० छो० । 

-भीक्षणज्ञा -स० रा० छो० । 

-सी साधुसमाधिव-त्त ० रा० लो० । 
तीयंकरव्वस्य सं० रा० छो० | 

-गुणीच्छा-म ० | गुणच्छा-रा » छो ० । सिं- इ* समत 


- गुगच्छा ).. 


सप्रमोष्ध्याय' १३४ 
सप्तमो5ध्यायः 


हिंसानृतस्तेयात्रक्षपरिग्रहेभ्यो विरतिग्रेतम््‌ ॥ १ ॥ 
देशसर्वतो5णुमहती ॥ २॥ 

तत्स्थेर्या्थ भावना; पश्च पश्च॑ं || ३ ॥ 
हिंसादिष्विहामुत्र चापायावद्यदशनम्‌ ॥| ४ ।। 
दुःखसेव वा ॥ ५ ॥ 

मैत्री प्रमोदकारुण्यमाध्यस्थ्यानि सच्चगुणाधिकक्लिब्य- 
मानाविनेयेषु ॥ ६ ॥ 


“पत्च पदच्चशः सि-बृ-पा०। अकलक के सामने 'पश्चश» पाठ होने की 
आशंका की गई है | इस सूत्र के वाद 'वारुमनोगुप्तीयांदाननिश्षिपण- 
समित्याोकितपानभोजनानि पञ्च ॥४॥ क्रोधलोभभीरुत्वद्दास्यप्रत्या- 
झ्यानान्यनुवीचिभाषणं व पत्च ॥ ५॥ शुन्यागारविमोवित्तावास 
परोपरोधाकरणमे क्ष (क्ष्य-रा ०) शुद्धिसद्धमा (सथर्मा-'छो ०)विसंवादाः 
पत्च ॥ ६ ॥ स्त्रोरागक्रथाश्रवणतन्मनोहराड् निरीक्षणपुवरतालुस्मरण- 
वृष्येटरसतस्पशरी रसंस्कारत्यागा!ः पद्च ॥ ७ ॥ मनोज्ञामनोज्ेन्द्रिय- 
विषयरागढ्ठें पवजनानि पन्च ॥ ८ ॥ ऐसे पॉँच सूत्र स० रा० ख्छो० मे हैं 
जिनका भाव इसी सूत्र के साष्य से है । 

-सुन्नापाया-स ० रा० स्छो० । 

सिद्धसेन कद्दते हैँ कि इसी सूत्र के 'व्याधिप्रतीकार॒सवात्‌ कण्डूपरि- 
गतत्वाब्यामह्म” तथा 'परिम्देष्वभाप्तप्राप्तनष्टेपु काड्क्षाज्ञोको प्राप्तेपु क 
रक्षणमुपभोगे वा5वितृप्तिः' इन भाष्य वाक्यों को कोई दो सूत्ररूप 
मानते है । 

“माध्यस्थानि च स-प्त> रा० खछो० । 


१३६ तत्त्वाथोधिगमसूत्राणि 


जगत्कायस्व॒भावों च॑ संवेगवैराग्यार्थ ॥ ७॥ 
प्रमत्तयोगात्‌ प्राणव्यपरोपणं हिंसा ॥ « || 
असदभिधानमनृतम !। ९ ॥ 

अदत्तादान स्तेयम्‌ ॥ १०॥ 

मंथुनसत्रह्म || ११॥ 

मूछा परिग्रहः ॥ १२ ॥ 

निःशल्यो ब्रती ॥ १३॥ 

अगायनगारशथ ॥ १४ ॥ 

अणुब्रतो5्गारी ॥। १५ ॥ 
दिग्देशानर्थदण्डविरतिसामायिकपौषधीपवासी प भोग प - 
रिभोगपरिमाणातिथिसंविभागत्रतसंपन्नर्थ ।! १६ ॥ 
मारणान्तिकीं संलेखनां जोषिता ॥ १७ ॥ 
शह्टाकाइश्षाविचिकित्सान्यदष्टिप्रशेसासंस्तवाः सम्य- 
व्ष्टेरतिचाराः ॥| १८ ॥ 

त्रतशीलेषु पश्चे पश्च यथाक्रमम | १९ | 


१ -चौ वा खं-स० रा० खछो० । 
-यिकप्रोषधो-स ० रा० शो>० । 
-परिभोगातिथि-भा*« । सिद्धसेन वृत्ति मे जो इस सूत्र का भाधष्य हे 
उसमें भी परिमाण शब्द नहीं है । देखो प० ९३. पं॑० १२ । 
देखो हिन्दी विवेचन पू० २९३ टि० १। 
सल्लेखनां स० रा० शहो० । 
-र॒तीचाराः भा० सि० रा० खछो०। 


जन, 


५ 


नी 0 & 


"६ ६ए 0 0 ४-४ 


सप्रमोष्ध्याय: १३७ 


'बन्धवधच्छविच्छेदातिभारारोपणा न्पान निरो धा। ॥२ ०॥॥ 
मिथ्योपदेशरहस्याभ्याख्यानकूटलेखक्रियान्यासापहार- 
साकारमन्त्रभेदा; ॥ २१ ॥ 
स्तेनग्रयोगतदाह॒तादानविरुद्धराज्याति क्रमही नाधिक- 
मानोन्मानप्रतिरूपकव्यवहारा। )। २२ ॥ 
करणेत्वरे 
प्रविवाहकरणेत्वरंपरिगहीतापरिगहीतागमनान ड्ुक्री- 
'डावीवकामाभिनिवेशा$ ॥ २३ ॥ 
क्षेत्रवास्तुहिरण्यसुवर्णधन धान्यदासीदासकुष्यप्रमाणाति- 
क्रमाई। ।। ९२४ || 
ऊर्ध्वांधस्तियेग्व्यतिक्रमक्षेत्रवृद्धिस्मृत्यन्तर्धानानि।।२५॥ 
-वधच्छेदाति- स० रा० सछो० । 

>रहोभ्या- स० रा० श'छो० । 
-रंणेत्थरिकापरि- स० रा० छो० । 
“डाकामसतीज्रएमि- स० रा० खो०। 
इस सूत्र के स्थान में कोई- 'परविवाहकरणेत्वरिकापरिंग्रृद्दीतापरि- 
गृद्दीतागमनानक्ञक्रीडातीद्रकामासिनिवेशः( श्ाः ) ऐसा सूत्र मानते 
हैं, ऐसा सिद्धसेनका कहा हे । यह संज्ञ दिगम्बरीय पाठ से कुछ 
मिलता है । सपूर्ण नहीं । देखो ऊपर की टिप्पणी । 

कोई लोग इसी सूत्र का पद्विच्छेद 'परविवाहकरणम्‌ इत्वरिकाग्रमर्न 
परियृद्दीतापरियुद्दीवागमसन अनडूकीटा तीघ्रकामामसिनिवेश * इस तरह 
करते हैं यह बात सिद्धसेन ने कद्दी है। यह आक्षेप भी दिगम्बरीय 
व्याख्याओं पर दो ऐसा माछूम नहीं दोता । इस प्रकार पदच्छेद करने वाला 


'इत्वरिका' पद्‌ का जो अर्थ करता है वह मी सिद्धसेन को मान्य नहीं | 
“स्टप्यस्तराघधानानि स० रा० बछो०। 





|| 


१३८ तत्त्वाथोघिगमसूत्राणि 


आनसंमग्रेष्यग्रयोगशब्दरूपालुपातपुद्ध लक्षेया: ॥ २६ ४ 
कन्दपकौत्कुच्यमोखर्यासमीक्ष्याघिकरणोपभ्षोगा६धिक- 
त्वानि )। २७॥ 
योगदुष्प्रणिधानानादरस्प्वत्यनुपस्थोपनानि ॥.२८ ॥ 
अग्नत्यवेश्षिताग्रमार्जितोत्सगांदाननिश्षिपेंसंस्तारों पक्रम- 
णानादरस्मृरत्यनुपस्थापनानि ॥# २९ ॥ 
सचिचसंवद्धसंमिश्राभिषषदष्पक्ताह्ाराः ॥ ३० ॥ 
सचिचनिक्षपपिधानपरव्यपदे शमात्सयंकालातिक्रमाः ३ ६. 
आवितमरणाशसामित्रानु रागसुखानुवन्धनिदान- 
करणानि ॥ ३२ ॥ 

अनुग्रहार्थ स्वस्थातिसगों दानम ॥ हे३ ॥ 


40 किक, 


विधिद्रव्यदाव॒पात्रविशेषात्‌ विशेष: ॥ ३४ ॥! 


आम /नव्या-+>»»म»म» मु भी ५७ डा "० + मम  मि पन परम मनन 


| 
कर 


रे 


है... & | 


हि. 


किसी के नत से आानायन पाठ है ऐचा सिद्धस्तेव कहते हैं । 
युद्गल्पक्षेपा: भा० द्वा० । हा* इृत्ति के तो पुदुगछक्षेत्राः हे 
पाठ है । सि- छ० नें युद्गरलप्रक्लेप प्रतीक है 

-कौकुच्च- भा० हा० ! 

-करणोपशोगपरिभो गानथक्ष्यानि च० रा० खछो०। 
स्सृत्यनुप्त्धावानि च० रा० छो०॥ हे 

अप्रत्युपाञझ्न- हा० ॥ 

दानसस्वरों- च० रा० खो०॥ 

-स्खत्यनुपस्थावानि- से* रा> स्ये । 

-सम्बन्ध- चं० रा० खो०। 


१० -क्षेपापिधान- स० रा० सछो० 
११ निदानामि च* रा० स्डी० 


“दते स यनन्‍्च*" ॥ २ ॥ स॒० रा० छो०। 


- ० >_ और 


अष्टमोडघ्याय १३५ 


अष्टमोषध्यायः 


मिथ्यादशनाविरतिप्रमादकपाययोगा चन्धहेतव) ॥१॥ 

सकपायस्वाज्ञीवः कर्मणो योग्यान्पुद्वलानादते ॥ २॥ 

स बन्ध) ॥ ३ ॥ 

प्रकृतिस्थित्यचुभावप्रदेशास्तद्विधय: ॥| ४ ॥ 
गीयास॒ष्कन 

आद्यो ज्ञानदशनावरणवेद्नीयमोहनी यासुष्कना मगो- 

त्रान्दराया। ॥ ७ ॥। 

पश्चनवब्श्ाविशतिचतुद्धिचत्वारिशद्द्विपश्वभेदा यथा- 

क्रमस ॥ ६ ॥। 

मत्यादीनाम्‌ ॥ ७॥ 

चक्षुरचक्षुरराधिकेवलानां निद्वानिद्रानिद्राप्नचलाग्रचला- 

प्रचलास्त्यानशद्विवेदेनीयानि च ॥| < ॥ 

“च्यनुभव- स॒० रा० सछहो०। 

“नीयायुनाॉम- स॒० राण० शछो०। 

>सेदोी- रा० । 

मतिश्रवावधिमनःपययक्रेवछानाम, स० रा० >छो०। किन्तु यह पाठ 

सिद्धसेन की अपार्थक माछ्म होता है । अकलूझ और विद्यानन्द श्षे० 

परपरा समत लघुपाठ की अपेक्षा उपयुक्त पाठ को ही ठीक समझते हैं । 

“स्व्यानद्धि- सि- | सि-भा० का पाठ 'स्थानगृद्धि' माछम होता है 

क्योंकि सिद्धसेन कद्ठता है' कि- स्थ्थानस्िरिति था पाठः । 


० स्थानगृद्धयश्ञय स० रा० सछो०। सिद्धसेन ने वेदनीय पद का 
समर्थन किया है । 


री 


५४० तत्त्वाथोधिगमसूत्राणि 


सद्सद्वेय्े ॥ & ॥ 
दशनचारित्रमोहनीयकषायनोकपायवेदनी या रूयास्त्रि- 
दिपोडशनवशेदाः सम्यकक्‍्त्वमिथ्यात्वतदुमयानि कपा- 
यनोकपषायावनन्तालुबन्ध्यप्रत्याख्यानग्रत्याख्या नावर - 
णसंज्वलनविकरपाशरकशः क्रोधमानमायाठीभा हास्य- 
रत्यरतिशोकमयजुगुप्सास्त्रीपुंनपुंसकवेदाः ।। १० ॥ 
नारकतेयेग्य 
प्रोनमाह्पदेवानि ॥ ११ ॥ 
गतिजातविशरीराड्रीपाड्निमोणवन्धनसद्गतसंस्थानस - 
प्‌ 
हननस्पशरसगन्धवर्णालुपूव्यगुरुलधूपघातपराघातात - 
पोद्योतोच्छासविहदायोगतय/ अत्येकशरीरसससुभग- 
सुस्वरशञ्ञ भसह््मपर्याप्रस्थिरादेययशांसि सेतराणि तीर्थ- 
कृत्च च। २१२ ॥ 

-१. दर्शनचारिश्रमोददनीयाकषायकपायवेदनीयाण्यास्त्रिद्विनवषोडश्ेदाः 
सम्यक्त्वमिथ्याव्वतदुमयान्यक्षायकषायो द्वास्यरत्यरतिशोकनयज॒गु- 
प्साखीपुत्नपुंसकनेदा भननन्‍तालुबनन्‍्ध्यभ्रव्याण्यानअत्याय्यानसज्वकन- 
विकव्पाश्चेकशः कौघमावसायाकोमा--स* रा० छो० । 

२ किसी को यह इतना लम्बा सूत्र वहीं जैंचता उसको पूवाचर्य ने जो 

जवाब दिया है वही सिद्धसेन उद्धृत करते हैं- 
“टुब्यौख्यानो गरीयाश्व मोहो भवति वन्धन* । 
ने ततन्र छाघवादिष्ट सूत्रकारेण दुर्वेचम्‌ ध 

-लुपूर्यांगु -स० रा० 'छो०। सि-बू ० मं आन पूठ्यँ पाठ हे ! अन्य के 

मत से सिद्धस्नेन ने 'आालुदुर्वी) पाठ बताया दे । दोनों के मत से सून्नका 

सिन्न सिन्न आकार कैसा होगा यद्द भी उन्होंने दिखाया है । 

-देययशस्की (शःकी)विंसेतराणि तीर्थकर॒स्व थ स० रा० सछो० । 


८ नी ६ #& ७ शा 


अष्टप्ोष्ण्यायः १४९ 


उच्चैनी चेश्व ॥ १३ ॥ 

दानादीनाम ॥ १४ ॥। 

आदितस्तिसणामन्तरायस्य चत्रिंशत्सागरोपमकोटी- 
कोट: परा स्थिति! ॥ १५ ॥ 

सप्ततिर्मोहनीयस्य ।। १६॥ । 
नामगोत्रयोविंशतिः ॥ १७ ॥ 
त्रयस्त्रिशत्सागरोपमाण्यायुष्कस्य ॥ १० ॥ 

अपरा द्वादशप्नहृर्ता वेदनीयस्य ॥ १६ ॥ 
नामगोत्रयोरष्टी ॥ २० ॥ 

शेषाणामन्तसुहृतेम ॥ २१ ॥ 


विपाको5नु मावः || २२ || 
स यथानाम ॥ २३ ॥। 


वतश्र निजरा ॥ २४ ॥ 
नामप्रत्यया! सर्बंतोी योगविशेषात्त्रक्ष्मेकक्षेत्रावगा्द- 
स्थिता। सर्वास्मग्रदेशेष्वनन्तानन्तप्रदेशा। ॥ २५ ॥ 


सैद्देयसम्यक्त्वहास्यरतिपुरुषवेदशु भायुना मगोत्राणि 
पुण्यम्‌ ॥ २६ ॥ 


दानलाभमोगोपभोगवीयाणास्‌ स० रा० शछो० । 
विंशतिनामगोन्रयों: स० रा० शछो० । 

-ण्यायुषब ख० रा० शछो०। 

>मुहर्ता स० रा० शछो०। 

-नुभव, स० रा० सछो० । 

-घगाहस्थि- स० रा० खछो० । 

देखो हिन्दी विवेचन छू० ३३१ टि० ११ 


श४२ 


तत्त्वाधोंघिगमसूत्राणि 
नवसो5ध्यायः 


अ्लमन्‍न्‍, 


आख़वनिरोधः संचरः ।। १ ॥। 
स शुप्मिसमितिधर्मालग्रेक्षापरी पहजयचारित्रे: ॥ २ ॥ 
तपसा निजेरा च ॥ ३ ॥ 

सम्यग्योगनिग्रहों गुप्तिः ॥ 9 ॥ 
ईर्याभाषेषणादाननिशक्षेपोत्सर्गा: समितय+ ॥ ५ ॥| 
उत्तम: क्षमासादवाजवशौचसत्यसंयमतपरत्यागाकिश्- 
न्यत्रह्मचयांणि धर्म: | ६ ॥ 
अनित्याशरणसंसारकत्वान्यत्वाश॒चित्वास्रवसंवरनिजरा- 
लोकबोधिदुलेमधर्मस्थवाख्यातत्वाजुचिन्तनमजुमेक्षाः | ७। 
मार्गाव्यवननिजराथ परिसोढेव्या। परीपहयः ॥ < ॥ 
क्षुत्पिपासाशीतोष्णदंशमशकनाग्न्यारतिस्लीचर्या निष घा- 
शय्याक्रोशवधयाचनाउलामरोगवणस्पशमलसत्कारपुर- 
स्कारपज्ञाज्ञानादशनानि ।। ९ ।॥ 


१ उत्तमक्ष- स॒० रा० खो० । 

२ -शुच्यास्तव- स० रा० छो० । 

३ “अपरे पठन्ति अजुप्रेक्षा इति भजुप्रे्षितव्या इत्यथं: । भपरे जनुगरेक्षा- 
दघावदमेकवचनान्तसंघीयते - सि-- ह०॥ 

४ देखो हिन्दी विवेचन छ्ू० ३४७० टि० १॥ 


- प्रज्ञाज्ञानसम्यक्त्वानि द्वा० । द्वा-भा० में तो भदुदंव पाठ माछूम 


होता हे । 





ूू (४७ ४ «० 


नव॒मोडष्ष्याय: १४३ 


सक्ष्मसंपरायच्छअस्थवीतरागयोश्रतुदंश || १० ॥ 
एकादश जिने ॥ ११ ॥ 

बादरसंपराये सर्वे | १२॥ 

ज्ञानावरणे ग्रज्ञाज्ञाने ॥| १३ ॥ 
दरशनमोहान्तराययोरद्शनालाभों ॥ १४ ॥ 
चारित्रमोहे नाग्न्यारतिस्नीनिषधाक्रोशयाचनासत्कार- 
'पुरस्काराः ॥ १५॥ 

वेदनीये शेषाः ॥ १६ ॥ 

'एकादयो भाज्या युगपदेकोनविशेतेः || १७॥ 
सामायिकच्छेदोपस्थाप्यैपरिहरविशुद्धिसक्ष्मसंपराय- 
यथारूयातानि चारित्रप्त ॥ १८ ॥ 


| अंडकनककलत-माभनन--ानकण हक. 





“साम्पराय-स ० रा० श्छो० । 

देखो हिन्दी विवेचन छू० ३५० टि० १। 

देखो हिन्दी विवेचन छू० ३५० टि० २। 

-पैकागविशते दहा०। -युगपदेकस्मिश्ेकाक्नविशतेः स० । युगपदेक- 
'सि्मिश्नेकोनविशञते. रा० छो०। छेकिन दोनों वार्तिकों में स० जैसा 
दी याठ है । 

-पस्थापनापरि- स० रा० बछो०। 

सूश्मसास्परायपथाण्यातम्रिति चा० स«० रा० श'छो० । राजवार्तिक- 
कार को अथाण्यात पाठ इष्ट माक्म होता है क्ष्योंकि उन्होंने यथा 
ण्यात को विकल्‍प में रक्खा है । सिद्धसेन को भी क्थारुयात पाठ 
इष्ट है देखो छए० २३५ प० १८ ॥। 

लेचित्‌ विच्छिन्षपद्मेव सृन्नमधीयते- सिद्धसेन दृत्ति । 


१४४ 


/गी ४ ४ ८४४ ७ ० 


( 


तत्त्वाथाविगमसूत्राणि 


अनशनावमोदयेद्वत्तिपरिसंडयानरसपरित्यागविविक्तः 
शय्यासनकायछ्लेशा वाह्य तप॥) ॥ १९ ॥ 
ग्रायश्रित्तविनयवैयाबृत्त्यस्वा ध्यायव्युत्सग ध्यानान्यु- 
त्तरम्‌ ॥ २० ॥ 

नवचतुदशपश्चठ्धिमेदं येथाक्रम॑ ग्राग्ध्यानात्‌ ॥ २१ ॥' 
आलोचनग्रतिक्रमणतदु भय विवेकन्युत्सगेतपक्छेदपरि - 
हारोपस्थापनानि ॥। २२ ॥! 


ज्ञानदशनचारित्रोपचारा। | २३ ॥। ; 
आचार्योपाध्यायतपस्विशैक्षैकग्लानगणकुलसड्ठ साधुस- 
मनोज्ञानाम्‌ | २४ ॥ 


वाचनाम्रच्छनालुग्रेक्षात्रायधर्मोपदेशाः ।। २५ ॥| 
बाह्याभ्यन्तरोप ध्यो! ॥। २६ ॥। रे 
उत्तमसंहननस्येकाग्रचिन्तानिरोधो ध्यानंम्‌ ॥ २७॥ 


आ झुहृर्तांत | २५ ॥ 
आतेरौद्रचर्मशुक्लानि ॥। २९ ।। 


“>वमोद्य-स ० रा० खहो० । 

-ह्विसेदा- स० स्छो० । 

“स्थापना- स० रा० स्छो० | 

-शैक्षग्ला-स० । शोक्ष्यग्छा-रा० लछो० । 

-घुमनोज्ञानाम स० रा० खछो० । 

स॒० रा० छो० में ध्यानमान्तसुहूर्वात! है, अत २४ वाँ सूत्र उनमें: 
अलग नहीं । देखो हिन्दी विवेचन 8० ३५९ टि० ६। 


-घर्र्यशु-स ० रा० शछो० । 


नवमी 5ध्याय: १५७ 


परे मोक्षहेत्‌ | ३० ॥ 

आतंममनोज्ञानां सम्प्रयोगे तहिप्रयोगाय स्मृतिसम- 
न्वाहारः | ३१ ॥ 

वेदनायाथ ॥ ३२ ॥ 

विपरीत मनोज्ञानाम्‌ ॥ ३३ ॥ 

निदान च ॥ ३४७ ॥ 
तद॒विरतदेशविरतप्रमतसंयतानाम ॥ ३५ ॥ 
हिंसानृतस्तेयविषयसंरक्षणेम्योी. रौद्रमविरतदेश विर- 
तयो; ॥ ३६॥। 

आज्ञाउपायविषाकसंस्थानविचयाय धर्ममप्रमत्तसंय- 
तस्य ॥ ३७ ॥| 





हे 


-नोज्ञस्य स० रा० शछो०। 


वि] 


* इस सूत्र को स० रा० शछो० मे “विपरीतं मनोशानाम? के वाद रखा है 


रे 


अर्थात्‌ उनके मतसे यह्द ध्यान का द्वितीय न हो करके तृतीय मेद है। 
मनोज्ञस्थ स० रा० शछो० । 

“चयाय धम्यमप्र- द्व०। -चयाय घम्यंमर्‌ ॥ ३२६॥ स॒० रा० 
छो०। दिगम्बर सूत्रपाठ मे स्वामी का विधान करने वाला "भ्रप्र 

मत्तसंयतस्य' अश नहीं है। इतना ही नहीं वल्कि इस सूत्र के बाद 
का 'उपश्ञान्तक्षोण-' यह सुत्र भी नहीं है । स्वामी का विधान सर्वार्थ- 
सिद्धि में है। उस विधान को छक्ष में रखकर अकलझु ने ख्े० 

परपरा समते सून्रपाठ विषधयक स्वामी का जो विधान है उसका खण्डन 


भी किया है । उसी का अनुगमन विद्यानन्द ने भी किया है, देखो 
हिन्दी विवेचन पृ ० ३६७ । 


१० 


5४२ तत्त्वार्थाघिगमसूत्राणि 


& ४ 


उपश्ाान्त॒क्षीणगकपाययोश्र्‌ ।। ३० ॥ 
शुरू चाय पूर्वविदः ॥ ३९ ॥ 
परे केवलिनः | ४० ॥। 
युथकत्वेकत्ववितर्केक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरवक्रिया- 
निवृत्तीनि || ४७१ ॥ 
तत्पेककाययोगायोगानाम्‌ ॥ ४२ ॥ 
एकाश्रये सवितर्क पूर्व ॥ 9७३ ॥ 
अविंचारं द्वितीयम ॥ ४४ ॥ 
वितर्कः श्रतस्‌ ॥। ४५ । 
विचारोडर्थव्यश्जनयोगसंक्रान्तिः ।। ४६ ॥ 
सम्यम्दष्टिभ्रावकविरतानन्तवियोजक रशनमोहक्षपकोप- 
शमकोपशान्तमोहक्षपकक्षीणमोहजिना:. क्रमशो5स- 
डूख्येयगुणनिजराः ॥ ४७ ॥। 
देखो हिन्दी विवेचन पू० ३६७ टि० १। “पूवबिदुर्श यह अश सा* 
हा» में नतो इस सूत्र के अंश रूप से छपा है और व अलग सूत्र 
रूप से | सि० में अलय सूत्र रूप से छपा हैं छेकित ठीकाऋार उसकी 


मिन्न नहीं मानता ( दि० टीकाओं में इसी सूत्रके अशरूप से छपा दे । 
'रिवर्तीलि! हा» सिं> । स॒० रा० छो०। सं० की प्ल्वन्तरका पाठ 
निधृत्तीनि भी है । 

तत्‌! स० रा० ज्छो> में नहीं । 

_दर्वृजिचारे पूर्व स० । -तकीबीचारे पूवे रा० छो० । 

संपादक की आन्ति से यह सूत्र सि० में अलूम न हीं छपा छे । रा० 
और इलो० में 'अवीचार॑! पाठ है । 
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युलाकबकुशकुशीलनि ग्रन्थस्नातका निग्नेन्था। ॥| ४५ ॥ 
संयमश्तप्रतिसेवनातीर्थलिज्ञलेश्यो पर्पांतस्थानविकरुप- 
तः साध्याः॥ ४९ ॥ 


१५०-.-९बकमकमपपभरा रूपा परम 


दशमो5ध्यायः 

मोहक्षयाज्ज्ञानदशनावरणान्तरायक्षयात्र केवठुम ॥१॥ 
बन्धहेत्वभावनिजराभ्याम्‌ ॥ २ ॥ 

कृत्खकमक्षयो मोक्ष ॥ ३ ॥| 
आऔपशमिकादिभव्यत्वाभावाच्चान्यत्र केवलसम्यक्त्व- 
ज्ञानदशनसिद्धत्वेम्यः ॥ ४ ॥ 
तदनन्तरमूध्ये गच्छत्या लोकान्तात्‌ ॥ ५ ॥ 
'पूर्वप्रयोगादसह्ञत्वाहृन्धच्छेदाचथागतिपरिणामाच्च 
तदाति। ॥ ६ ॥ 
क्षेत्रकालगतिलिद्भती थे चारित्र प्रत्येकबुद्बो घितज्ञानाव- 
गाहनान्तरसझूख्याल्पबहुत्वतः साध्याः॥ ७ ॥ 


छेद्यो पपादस्था -स॒ ० रा० इचो० । 

>-भया कृत्स्नकमंत्रिप्रमोक्षों मोक्षः ॥ ९ ॥ स० रा० इलो० । 

इसके स्थान मे स० रा० इलो० मे कौपशमिकादिसव्यत्तानों च 
ओर, 'भन्यत्र केवक पम्यवत्वज्ञानद्शंनसिद्धत्वेम्प ” ऐसे दो सूत्र हैं । 
तदुगति. पद्‌ स० रा० रलो० में नहीं हे और इस सूत्र के याद 'भा- 
विद्धुकुठाकचक्रदृब्यप गतलेपाछाबुवदेरण्डबीजवद झिशिखावच्चर और 


चघिमांस्तिकायाध्मावात्‌' ऐसे दो सूत्र और हू जिनका मतलय भाष्य 
मेद्दी आजाता है। 


तत्त्वाथेसूत्र-विवेचन 
का 
विषयालुक्रम 
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मोक्ष का स्वरूप 
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तात्विक अर्था का नाम निर्देश 
निक्षेपो का नाम निर्देश 
तत्वों के जानने के उपाय 
नय ओर प्रमाण का अन्तर 


ने 
|] 6 &छ & #<#9 दी « «ए “०७ «७४ “० 0७4 


न 
0 ९४५; 
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॥ तक्ष्वाथ सत्र ॥ 
विवेचन सहित 
पहला अध्याय । 


प्राणी अनन्त हैं और वे सभी सुख को चाहते है | सुख की 
कल्पना भी सब की एक सी नहीं है, तथापि विकास की न्यूना- 
धिकता-कमीबेशी के अजुसार संक्षेप में आरणियो के ओर 

भ्रतिषाद उनके सुख के दो वर्ग किये जा सकते हैं । पहले वर्ग 
विषय मे अल्प विकासवाले ऐसे प्राणी संभिलित हैः जिनके 
सुख की कल्पना वाह्मय साधनों तक ही है । दूसरे वर्ग में अधिक 
विद्यसवाले ऐसे ग्राणी आते हैं, जो बाह्य अथोत्‌ भोतिक साधनों 
की सम्पत्ति में सुख न मानकर सिक्र आध्यात्सिक शुणो की ग्राप्ति 
में ही सुख मानते हैं | दोनो वर्ग के माने हुए सुख में अन्तर यही 
है कि पहला सुख पराधीन ओर दूसरा स्वाधीन है ।(पराधीन 
सुख को काम और स्वाघीन सुख को सोक्ष कहते हैं ।)काम और 
मोक्ष-दो ही पुरुषाथ हैं, क्‍योंकि उनके अतिरिक्त ओर कोई वस्तु 
ग्राणिवर्ग के लिए. मुख्य साध्य नहीं है । पुरुषार्थों मे अर्थ और 
धर की गिनती है सो मुख्य साध्यरूप से नहीं किन्तु काम और 


र्‌ तत्त्वाथ सूत्र 


मोक्ष के साधन रूप से । अर्थ ही काम का और घमं ही सोक्ष का 
प्रधान साधन है [म्रस्कुत स्तुत शाखत्र का मुख्य प्रतिपाद्य विषय मोक्ष है । 
इसलिए उसीके साधनभूत घमम को तीन विभागों में विभक्त करके 
शास्य्रकार पहले सूत्र में उनका निर्देश करवे हैं-- 


सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागः । १ । 
सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यकचारित्र-ये तीनों मिल- 


कर मोक्ष के साधन हैं । 
इस सूत्र में मोक्ष के साधनों का नाम निर्देश मात्र है । यद्यपि 
उत्तका स्वरूप ओर उसके सद आगे विस्तार से कहे जानेवाले हे 
तथापि यहाँ संक्षेप में स्वरूपमात्र लिख दिया जाता है । 
वबन्ध और वन्ध के कारणों का अभाव द्वोकर 
आत्मसिक विकास के परिपूण् होने का नाम मोक्ष 
है ) अर्थात ज्ञान और वीतरागभाव की पराकाछ्ा ही मोक्ष है | 
जिस गण अर्थात्‌ ज्क्ति के विकास से तत्त्व अथात्‌ सत्य की 
_. प्रतीति हो, किंवा जिससे देय-छोड़ने योग्य, उपार्देय- 
साधनों का. आहणु सोग्य तत्व के यथाथ विवेक की अभिरुचि हो- 
लझय बह सम्यग्दशन है! नेय और प्रमाण से द्वोनेवाला 


मोक्ष का स्वरूप 


? जो ज्ञान शब्द में उतारा जाता हे अर्थात्‌ जिसमे उद्देश्य और 
विधेय रूप से वस्तु भाठित होती दे बह शान-नय दे, और जिसमे उद्देश्य 
विधेय के विभाग के सिपाय ही लवात्‌ अविभक्त वस्तु का सम्पूर्ण या 
आसम्पूर्ण यथार्थ भान हो बंद ज्ञान-श्रमराग ६ ।+ विशेष उछासे के छिए देरा 
अध्याय $ सत्र ६, तभा न्यावावतार ोफक २९-३० हा गुबरावी 
अनुवाद । 


१,१ | मोक्ष ओर उसके साधन ३ 


जीव आदि तत्वों का यथाथ बोध सम्यमण्ज्ञान है | सम्यग्ज्ञान- 
पूवंक काषायिक भाव अथोत्‌ राग, ढेष और योग की निदवृत्ति 
होकर जो स्वरूप-रमण होता है वही सम्यकचारित्र है । 

उक्त तीनों साधन जब परिपूण रूप में प्राप्त होते हैं तभी 
सम्पूर्ण मोक्ष का संभव है अन्यथा नहीं। एक भी साधन जब- 

कक अपूर्ण रहेगा तब तक परिपूर्ण मोक्ष नहीं हो सकता। 
साधना का उदाहरणार्थ-सम्यग्द्शन और सम्यग्ज्ञान के परिपूर्ण 

5 रूप में प्राप्त हो जाने पर भी सम्यकचारित्र की आँपू- 
शता के कारण ही तेरहवें गुणस्थान में पूण मोक्ष अथोत््‌ अशरीर 
सिद्धि या विदेद मुक्ति नहीं होती और चौदहवे शुणस्थान में 
शैलेशी -अवस्था रूप परिपूर्ण चारित्र श्राप्त होते ही तीनो साधनों 
की परिपूर्णता के बलसे पूण मोक्ष हो जाता है । 

९? मानसिक, चाचिक और कायिक क्रिया को योग कद्ते हैं । 

२ हिसादि दोषों का त्याग और अिसादि मद्दाव्रतों का अनुष्ठान 
सम्यक्‌चारित्र कहलाता द्वै। यद्द इपलिए कि. उसके द्वारा रागद्वेष वी 
निश्कत्ति की जाती है, एवं रागद्वेष की निनृत्ति से दोषों का त्याग और 
महात्रतों का पालन स्वत सिद्ध द्ोता है । 

३ ययपि तेरहवें गुणस्थान भे वीतरागभाव रूप चारित्र तो पूणे ही 
है फिर भी यहाँ जो अपूर्णता कही गई है सो वीतरागत्व और अयोगता-इन 
दोनों को पूर्ण चारित्र मानकर ही । ऐसा पूर्ण चारित्र चौदहवें गुण स्थान में 
भ्राप्त होता है और तुरन्त द्वी अशरीर सिद्धि होती है । 

४ आत्मा की एक ऐसी अवस्था, जिसमें ध्यान की पराकाष्ठा के कारण 
मेर्सद॒श निष्प्रकम्पता व निश्चकता आती है वही शैलेशी अवध्था हें। 
विशेष खुलासे के लिए देखो- हिन्दी दूसरा कर्मश्रन्थ पृष्ठ ३० । 


४ तत्त्वाथ सूत्र [ १. १ 
उक्त तीनों साधनों में से पहले दो अर्थात्‌ 


साइचय नियम है सेहचार 
सम्यग्दशन और सम्यर्धशान अवश्य | 


होते हैं । 

जैसे खूब का ताप और ग्रकाश् एक दूसरे को छोड़कर नहीं 
रह सकते बेसे ही सम्यग्दशन और सम्यग्ज्ञान एक दूसरे के 
बिना नहीं रहते, पर सम्यकचारित्र के साथ उनका साहचय 
अवश्य॑ंभावी नहीं है, क्‍योंकि सम्यकचारित्र के बिना भी कुछ 
काल तक सम्यग्द्शन और सम्यसक्षान पाये जाते हैं । फिर भी 
उत्करान्ति ( विकास ) ऋमालुसार सम्यकप्वारित्र का यह नियम है 
कि जब वह प्राप्त होता है तव उसके पृचवर्ती सम्यग्दर्शन आदि दो 
साधन अवश्य होते हैं । 

प्रक्ष-यदिं आत्मिक गुणों का विकास ही मोक्ष है और सम्यग- 





१ एक ऐसा भी पक्ष दे जो दशन और ज्ञान के अवश्यभावी साइचर्य 
को न सानकर वेकह्पिक साहइचय को सानता है । उसके मतानुसार कभी 
दरशनकाल में ज्ञान नहीं भी होता । इसका अर्थ यह दे कि सम्यक्त्व श्राप्त 
होने पर भी देव-नारक-तियश्व को तथा कुछ मलुष्यों को विशिष्ट श्रुतज्ञान 
अथोत आचाराज्ञादि-अज्नप्रविष्टटविषयक ज्ञान नहीं छहोता। इस मत के 
अनुसार दशन के समय ज्ञान न पाये जाने का मतलव विज्ञिष्ट श्षुतज्ञान न 
पाये जाने से है । परन्तु ददीन और ज्ञान की अवश्य सहचारी माननेवाले 
पक्ष का आशय यह है कि दरीन प्राप्ति के पहले जो मति आदि छाज्ञान 
जीव में होता है वही सम्यग्दशन की उत्पत्ति या मिथ्यादशन की निद्वत्ति से 
सम्यग्‌ रूप में परिणत हो जाता है और मति आदि ज्ञान कहलाता हैं । 
इस मत के अनुसार जो और जितना विशेष बोघ सम्यक्त्व-प्राप्ति का मे 
“विद्यमान हो वद्दी सम्यरशान समझना, विशिश्श्रुत मात्र नद्दी । 


१. ?. ] सोक्ष ओर उसके साधन 


दशन आदि उसके साधन भी आत्मा के खास खास गुण का 
विकास ही है तथ फिर मोक्ष और उसके साधन में क्‍या अन्तर 
हुआ ? 

उत्तर---कुछ नहीं । 

प्रक्ष--झयदि अन्तर नहीं है तो मोक्ष साध्य ओर सम्थग्दर्शन 
आदि रत्नत्रय उसका साधन, यह साध्य-साधनभाव केसे १ 
क्योकि साध्य-साधनसंबन्ध भिन्न वस्तुओं में देखा जाता है । 

उत्तर--साधक-अवस्था की अपेक्षा से मोक्ष और रज्नत्नय का 
साध्य-साधनभाव कहा गया है, सिद्ध-अवस्था की अपेक्षा से 
नहीं । क्योकि साधक का साध्य परिपूर्ण दशनादि रत्नन्नय रूप 
मोक्ष होता है और उसकी प्राप्ति उसे र्नत्रय के क्रमिक विकास से 
ही होती है । यह शाद्य साथक के लिए है सिद्ध के लिए नहीं | 
इससे इसमें साधक के लिए उपयोगी साध्य-साधन के भेद का 
ही कथन है । 

प्रश्न--संसार में तो धन-कलतन्न-पुत्रादि साधनों से सुख-प्राप्ति 
प्रत्यक्ष देखी जाती है, फिर उसे छोड़कर मोक्ष के परोक्ष सुख का 
उपदेश क्यो ९ 

उत्तर--मोक्ष का उपदेश इसलिए हे कि उसमें सच्चा सुख 
मिलता है । संसार में सुख मिलता है सही, पर वह सच्चा सुख 
नहीं, सुखाभास है । 

प्रभ--मोक्ष में सत्य सुख है ओर संसार में सुखाभास हे 
लो कैसे ९ 

उत्तर--सांसारिक सुख इच्छा की पूर्ति से होता है । इच्छा 
का यह स्वभाव है कि एक इच्छा पूर्ण होते न होते दूसरी सैकड़ों 


हि तत्वाथ सूत्र [ १. २. 


इच्छाएं' उत्पन्त हो जाती हैं। उन सब इच्छाओं की ठृप्ति होना 
संभव नहीं, अगर हो भी तो तब तक में ऐसी हज़ारों इच्छाएँ 
है. ५ ७. #$ 
पंदा हो जाती है जिनका पूण होना संभव नहीं । अतएब संसार 
में इच्छापूतिजन्य सुख के पलड़े से अपूर्ण इच्छाजन्य ढुःख का 
पलड़। भारी ही रहता है । इसीसे उसमे सुखाभास कहा गया है । 
मोक्ष की स्थिति ऐसी है कि उससें इच्छाओ का ही अभाव हो 
जाता है और स्वाभाविक संत्तोष प्रकट होता है। इससे उसमे 
संतोषजन्य सुख ही सुख हे, यही सत्य सुख हे । १। 
सम्यग्द्शन का लक्षण- 
तच्चाथेश्रद्धानं सम्यग्दशनम । २। 
यथाथरूप से पदार्थों का निश्चय करने की जो रुचि वह 
सम्यग्द्शन है । 
सम्यग्द्शन की उत्पत्ति के हेतु- 


तन्निसगोदधिगमादा । ३। 

वह ( सम्यग्द्शन ) निसगे से अथोत परिणाम मात्र से 
अथवा अधिगम से अथांत्‌ उपदेशादि बाह्य निमित्त से उत्पन्न 
होता दे । 

जगत के पदार्थों को यथार्थरूप से जानने की रुचि सांसा- 
रिक और आध्यात्मिक दोनों की महत्त्वाकांक्षा से होती हे । धन 
भ्रतिष्ता आदि किसी सासारिक बासना के कारण जो तत्त्वजिज्ञासा 
दोती है वह सम्यरदशन नही है, क्योंकि उसका नतीजा मोक्ष न 
होकर संसार द्ोता है | परन्तु आध्यात्मिक विकास के कारण जो 


१.३. ] सम्यग्द्शन की उत्पत्ति 


तत्वनिश्चवय की रुचि सिफे आत्मिक तृप्ति के लिए होती है- 
वही सम्यग्द्शन है । 

आध्यात्मिक विकास से उत्पन्न एक प्रकार का आत्मिक 
परिणास जो ज्ञेयमात्र को तात्त्विक रूप में जानने की, हेय को 
त्यागने की ओर उपादेय को ग्रहण करने की 
रुचि रूप हे-वही निश्चय सम्यक्त्व है। ओर 
उस रुचि के बल से होनवाली धमेतत्त्व-निष्ठा 
का नाम व्यवहार सम्यक्त्व है । 

सम्यग्द्शन की पहचान करानेवाले प्रशम, संबेग, निर्वेद, 
अनुकम्पा ओर आस्तिक्य-ये पाँच लिड्ड माने जाते हैं। १ तत्त्वों के 
असत्‌ पक्षपात से होनेवाले कदाग्रह आदि दोषों 
का उपशम ही प्रशम है । २ सांसारिक वन्धनों 
का भय ही संवेग है । ३ विषयों में आसक्ति का कम हो जाना 
निवंद है । ४ दु खी प्राणियों के हु ख दूर करने की इच्छा अनुकम्पा 
है। ५ आत्मा आदि परोक्ष किन्तु युक्ति प्रमाण सिद्ध पदार्थों का 
स्वीकार ही आस्तिक्य है । 

सम्यग्द्शन के योग्य आध्यात्मिक उत्करान्ति हो जाने पर 
सम्यर्द्शन का आविभ्ांव होता है । पर किसी आत्मा को उसके 

रेत मेद आविभाव में बाह्य निमित्त की अपेक्षा रहती है और 

किसी को नहीं । यह वात ग्रसिद्ध है कि कोई व्यक्ति 
शिक्षक आदि की मदद से शिवप आदि किसी कला को सीख 
लेता है ओर कोई दूसरे की मदद के बिना आप दी आप सीख 
लेता है । आन्तरिक कारण की समानता होने पर भी वाह्म निमित्त 
की अपेक्षा और अनपेक्षा को लेकर प्रस्तुत सूत्र में सम्यग्द्शन 


निश्चय और व्यवहार 
दृष्टि से प्रथकरण 


सम्यक्त्व के लिह्न 
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के निसग-सम्यग्दशन और अधिगम-सम्यग्दर्शन ऐसे दो भेद 
किये गये हैं ।' वाह्य निमित्त भी अनेक म्रकार के होते हैं । कोई 
प्रतिमा आदि धस्ये वस्तु के अवछोकन सात्र से सम्यग्द्शंन छाम 
करता है, कोई गुरु का उपदेश सुनकर, कोई शास्त्र पढ़-सुन कर 
ओर कोई सत्संग पाकर । 
अनादिकाछढीन संसार अवाह में वरह तरह के दु'खो का 
अलुभव करते करते योग्य आत्मा सें कभी ऐसी परिणामशुद्धि 
हो जाती है जो उसके लिए अभी अपूब ही है । उस 
उत्पत्ति कम परिणामशुद्धि को अपूर्वकरण कहते हैं | अपू्वकरण 
से रागछ्वंधष की वह तीत्रता मिंट जाती है जो तात्त्विक 
पक्षपात ( सत्य में आमह ) की बाधक है । ऐसी राग हछ्वेष की 
तीत्रता मिटते ही आत्मा सत्य के लिए जागरूक बन जाता है | यह 
आध्यात्मिक जागरण ही सम्यक्त्व है । २,३ | 
तात्त्विक अर्थों का नाम निर्देश- 


जीवाजीवासववन्धसंवरनिजरामोक्षास्तत्त्वम्‌ | ४ | 


जीव, अजीव, आख्व, बन्ध, सेवर, निजरा और मोक्ष-- 
ये तत्त्व हैं । 


? उत्पत्ति क्रम की स्पष्ठता के छिए देखो -हिन्दी दूसरा कर्म प्रन्थ छू० ७ 
तथा चौथा कर्मग्रन्थ की प्रस्तावना पछू० १३ । 

२ वौद्ध दर्शन में जो हु ख, समुदय, निरोध और भागे चार आये 
सत्य है, साख्य तथा योग दरशेन में हेय, हेय हेतु, दान और द्वानोपाय 
चतुन्यृद है, जिसे न्‍्यायद्शन में अर्थ-पद कद्दा है, उनके स्थान में आखस्थव 
से लेकर मोक्ष तक के पॉच तत्त्व जेनद्शेन में प्रसिद्ध हैं । 


£., 2. ] तर्स्वा फा निरेश ९. 


बात से ग्न्‍्धों में पुण्य और पाप को मिल्ाफर नव तत्त्व कहे 
छाए हैं, परन्तु यहों पुण्य, पाप ठोना का समावश आख़्नच या 
पन्यनत्त में फरके सिंफ सात हो तत्त्व कहे गये हैं । अन्तभांच को 
उस प्रफार समयना चाह्िए--पुण्य-पाप दाना द्रव्य-्भाव रूप स 
दो दो प्रकार के 3 । शुभ कमपुद्ठल द्रव्यपुण्य और अशुभ कमे- 
पुद्रल द्रव्यपाप हैं । उसलिए ट्रव्यरूप पुण्य तथा पाप बन्धतत्त्व मं 
अन्तभंत दे, क्‍्याकि आत्मसंबद्ध कमपुद्रल या आत्मा ओर कमे- 
पुद्ल फा सम्बन्ध विशेष ही द्रव्य बन्यतत्त्व कहलाता है । द्र॒व्य- 
पुण्य झा कारण झुभ अध्यवसाय जो भावपुण्य ओर द्रव्यपाप का 
कारण अग्युभ अध्यवसाय जो भावपाप कहलाता है वे भी बन्व- 
तत्व म॑ जन्‍्तभूत हैँ, क्याकि बनन्‍्च का कारणभूत कापायिक 
अध्यवसाय परिणाम ही भाववन्ध ऊहलाता हैं । 

प्र>-आम्रव से लेकर मोक्ष तक के पॉच तत्त्व न तो जीव 
अजीव की तरह स्वतंत्र दी हैं और न अनादि अनन्त ही । किन्ठु 
ये यथासमभव सिर्फ जीव या अजीव की अवस्थाविशेष रूप है । 
टसलिए उन्हें जीव अजीब के साथ तत्त्वरूप से क्यो गिना १ 

3०-बस्तु स्थिति वेसी ही है अथात्‌ यहाँ वत्त्त शब्द का 
मतलत्र अनादि-अनन्त और स्वतंत्र भाव से नहीं है, किन्तु मोक्ष 
प्राप्ति में उपयोगी होनेवाले श्लेय भाव से मतलव है। प्रस्तुत शास्त्र 
का मुख्य अतिपाद्य मोक्ष होने से मोक्ष के जिज्ञासुओ के लिए जिन 
वस्तुओं का ज्ञान अत्यन्त आवश्यक है वे ही बस्तुए यहाँ तत्त्व 
रूप से कही गई हैं। मोक्ष तो मुख्य साध्य ही ठहरा, इसलिए 
उसको तथा उसके कारण को विना जाने मोक्षमागग में झुमुश्षु की 
अबृत्ति हो ही नहीं सकती । इसी तरह यदि मुमुक्षु मोक्ष के व्रोधी 


१० तत्त्वाथ सूत्र [ १. ४. 


तत्व का ओर उस विरोधी तत्व के कारण का स्वरूप न जाने तो 
भी वह अपने पथ से अस्खलित भवृत्ति नहीं कर सकता। यह तो 
मुमुक्षु की सबसे पहले जान लेना पड़ता है कि अगर में मोक्ष का 
अधिकारी हूँ तो मुझ में पाया जानवाऊा सामान्य स्वरूप किस 
किसमें है और किसमे नहीं ?। इसी ज्ञान की पर्ति के लिए सात 
तत्वा का कथन हैं। जीव तत्त्व के कथन से मोक्ष का अधिकारी 
कहा गया । अजीब तत्त्व से यह सचित किया गया कि जगत में 
एक ऐसा भी तत्त्व हे जो जड़ होनें के कारण मोक्षमाग के उपदेश 
का अधिकारी नहीं है । वन्धतत्त्व से मोक्ष का विरोधी भाव और 
आख्व॒तत्त्व से उस विरोधी भाव का कारण बतलाया गया। संवर- 
तत्त्व से मोक्ष का कारण और निजरातत्त्व से मोक्ष का क्रम बत- 
लाया गया है । ७ । 


निक्षेपों का नाम निर्देश- 


भामस्थापनाद्रव्यभावतस्तनन्‍न्यास+ । ५। 


नाम, स्थापना, द्वतव्य और भावरूप से उनका अर्थात 
सम्यग्दशन आदि और जीव आदि का न्यास अर्थात्‌ निद्षिप 
व विमाग होता हैं । 


सभी व्यवहार या ज्ञान की लेन देव का मुख्य साधन भाषा 
है। भाषा राव्दों से- बनती है। एक ही शब्द, प्रयोजन या 
प्रसंग के अनुसार अनेक अर्थों में अयुक्त होता है । हर एक शब्द 
के कम से कम चार अर्थ पाये जाते हैं। वे ही चार अर्थ उस 
शब्द के अथंसामान्य के चार विभाग हैं । ऐसे विभाग ही निश्षेप 


२. ४. | निदल्लेपों का निर्देश १० 


या न्यास पहलाते हैँ । उनको जान लेने से वक्ता का तात्पर्य सम- 
सपने मे सरलता होती है । इसीलिए प्रस्तुत सत्र में वे चार अथं- 
निश्षप बतलाये गये है, जिससे यह पथफरण स्पष्टहूप से हों सके 
फ्ि मोक्ष साग रूप से सम्यग्दशव आदि अथ ओर तत्त्वरूप से 
मीवाजीवादि अथ असमुक प्रकार का लेना चाहिए, दूसरे प्रकार का 
नहीं। वे चार निश्षप ये हैं १-जों अर्थ व्युत्तत्ति सिद्ध नहीं है 
सिफ माता, पिता या इतर लोगों के संकेत बलरू से जाना जाता है 
वह अथ नामनिशक्षेप; जैसे-णक ऐसी व्यक्ति जिसमें सेवक योग्य 
कोड शुण नहीं हूँ, पर किसी ने जिसका सेवक नाम रक्‍्खा हँै-वह 
नामसेवक | २-जो वस्तु असली वस्तु की प्रतिकृति, मूर्ति या 
चित्र है अथवा जिसम असली वस्तु का आरोप किया गया हो- 
वह स्थापनानिक्षप, जेसे--किसी सेवक का चित्र, फोटो या मूर्ति-- 
बह स्‍्थापनातेबक । ३-जों अर्थ भावनिक्षेप का पवरूप या 
उत्तररूप दी अथान उसकी पव॒ं था उत्तर अवस्था रूप हो-चह 
द्रव्यनिक्षेप, जेसे--एक ऐसा व्यक्ति जो वत्तमान म॑ सेवाकाय 
नहीं करता, पर या तो वह सेवा कर चुका है या आगे करने 
बाला दै-बह द्रव्यसेवक । जिस अर्थ में शब्द का व्युत्पत्ति व 





? सक्षेप से नाम दो तरह के द्ोते हू--यौगिक और रूढ़ । रसोइया, 
सुनार इत्यादि यौगिक शब्द ह। गाय, घोड़ा इत्यादि रूढ शब्द हेँ। रसोई करे 
वह रसोइया और सोने का काम करे वह सुनार। यहों पर रसोई और सोने 
का फाम करने की क्रिया द्वी रसोइया और सुनार-इन शब्दो की व्युत्यत्ति का 
निमित्त है । अर्थात्‌ ये शब्द ऐसी किया के आश्रय से ही बने हैं और 
इसीलिए वद्द क्रिया ऐसे दाब्दों की व्युत्त््ति का निमित्त कद्दी जाती है । 
यदि यही वात सस्क्तत शब्दों में छागर करनी द्वो तो पाचक, कुम्मकारः 


रु 
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आटे 


अवृत्ति निमित्त वराचर घटित हो वह भावनिक्षेप, जेसे-एक ऐसा 
व्यक्ति जो सेवक योग्य काय करता है--वह भावसंवबक । 
सम्यरद्शन आदि मोक्षमा्ग के ओर जीब-अजीबवादि तत्तों 


[] 


के भी चार चार निश्षुप पाये जा सकते है । परन्तु प्रस्तुत प्रकरण 
में वे भावरूप ही आध्य हैं | ५ । 
तत्वों के जानने के उवाय-- 
०० व ०. ४; 
प्रमाणनयराधंगमः । ६९ । 
प्रमाण और नयों से पदार्थों का ज्ञान होता है । 
नय और अशभाण दोतो ज्ञान ही हैं, परन्तु उनमें अन्तर यह है 





आदि शब्दों में कमश पाक क्रिया और घट निमोण किया को व्युत्तत्ति 
निमित्त समझना चाहिए । साराश यह कि यौगिक शब्दो मे व्युत्यत्ति का 
निमित्त ही उनकी प्रवृत्ति का निमित्त बनता हे लेकिन रूड शब्दों के विषय 
मे ऐसा नहीं है । वैसे शब्द व्युत्पत्ति के आधार पर व्यवह्ृत नहीं दोते 
हकेकिन रूढि के अलुसार उनका अर्थ होता है । गाय ( यो ) घोड़ा (अज्न) 
आदि श्दों की कोई खास व्युत्पत्ति होती नहीं छेक्नि यदि कोई किसी 
सरकार कर भी ले तो भी आखिर मे उसका व्यवहार तो रूपढे के अनुसार 
ही देखा जाता हे, व्युत्पत्ति के अनुसार नहीं। अप्लुक ३ प्रकार की 
आक्ृति-जाति हीं गाय, घोड़ा आदि रूछ शब्दों के व्यवहार का निमित्त है । 
अत उस २ आह्वति-जाति को वेसे शब्दों का ब्युत्पत्ति निर्मित्त नहीं लेकिन 
प्रवृत्ति निमित्त ही कहा जाता हे । 

जहों यौगिक शब्द ( विशेषण रूप ) हो वहाँ व्युत्तत्ति निमित्त वाले 
अर्थ को भाव निश्लेप और जहों रूड शब्द ( जाति नाम ) हो वहाँ प्रदृत्ति 
निमित्त वाले अर्थ का भाव निक्षेप समझना । 


१ ७. ] तत्त्वों के जानने के उपाय १३ 


कि-नय वस्तु के एक अंश का वोध कराता है और प्रमाण अनेक 
अंशो का । अथात्‌ वस्तु में अनेक धर्म होते है, 
उनसे से जब किसी एक धस के द्वारा वस्तु का 
निश्चय किया जाय, जैसे--नित्यत्व धमे द्वारा 
“आत्मा या ग्रदीप आदि वस्तु नित्य है” ऐसा निश्चय करना तब 
वह नय है । और जब अनेक धरम द्वारा वस्तु का अनेक रूप स 
निश्चय किया जाय जैसे---नित्यत्व, अनित्यत्व आदि धम द्वारा 
आत्मा या प्रदीप आदि वस्तु नित्यानित्य आदि अनेक रूप है” 
ऐसा निमश्चय करना तब वह प्रमाण है । अथवा दूसरे शब्दो में यों: 
समझना चाहिए कि नय यह प्रमाण का एक अंश मात्र है और 
प्रमाण यह अनेक नयो का समूह है, क्योंकि पज्तय वस्तु को एक 
हृष्टि से अहण करता है और प्रमाण उसे अनेक दृष्टिओ से भ्रहण 
करता है । ६ | 
तत्त्वों के विस्तृत ज्ञान के लिए कुछ मीमासो द्वारों का निर्देश-- 


निर्देशस्वामित्वसाधनाअधिकरणस्थितिविधानतः । ७ । 
सत्संख्याश्षेत्रस्पशनकालाउन्तर भावाउ्ब्पबहुत्वैश्व | ८ । 


? किसी भी वस्तु में प्रवेश करने का मतलब है उसकी जानकारी प्राप्त 
करना और विचार करना । ऐसा करने का सुझ्य साधन उसके विषय मे 
विविध प्रश्न करना ही है। श्रश्नों का जितना खुलासा मिले उतना ही 
उस वस्तु में प्रवेश संमझनना चाहिए। अत श्रश्नद्दी वस्तु में अवेश करने 
के अथात विचारणा द्वारा उसकी तद्द तक पहुँचने के द्वार हैं ॥ अत 
विचारणा ( मीमांसा ) द्वार का मतलव प्रश्न समझना चाहिए। शात्रों मे उनको 
अनुयोग द्वार कहा गया है। अनुयोग अर्थात्‌ व्याख्या या विवरण, उसके. 
द्वार अथात्‌ प्रश्न। 


नय ओर प्रमाण 
का अन्तर 
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निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और विधान से 
तथा सत्‌ , संख्या, क्षेत्र, स्पशन, कार, अन्तर, भाव और 
अल्पबहु॒त्व से सम्यग्दशन आदि विषयों का ज्ञान होता है । 


छोटा या बड़ा कोई भी जिज्ञासु हो जब वह पहले पहल किसी 
विमान आदि नई बस्तु को देखता या उसका नाम सुनता हे 
तव उसकी जिज्ञासावृत्ति जग उठती है, और इससे वह उस 
अदृष्टपूव या अश्नतपूष वस्तु के संबंध में अनेक श्रश्न करने छगता 
है। वह उस वस्तु के स्वभाव, रूप रंग, उसके मालिक, उसके 
बनाने के उपाय, उसके रखने का स्थान, उसके टिकाउपन की 
अवधि उसके प्रकार आदि के संबंध में नानाविध प्रश्न करता है 
ओर उन प्रश्नों का उत्तर पाकर अपनी ज्ञानबृद्धि करता है | इसी 
तरह अन्तच्ष्टि व्यक्ति भी मोक्षमा्ग को सुनकर या हेय उपादेय 
आध्यात्मिक तत्त्व सुनकर उसके संबंध में विविध गश्नो के द्वारा 
अपना ज्ञान वढ़ाता है। यही आशय प्रस्तुत दो सूत्रों मे श्रकट 
किया गया है । उदाहरणाथ-निर्देश आदि सूच्रोक्त चोदह प्रो को 
- छेकर सम्यग्द्शन पर संक्षेप में विचार किया जाता है । 


१ निर्देश-स्वरूप-तत्त्वरुचि यह सम्यग्दर्शन का स्वरूप है । 
२ स्वामित्व-अधिकारित्व-सम्यग्द्शन का अधिकारी जीव ही हैं, 
अजीव नहीं क्योकि वह जीव का ही शुण या पर्याय है। ३ साधन- 
कारण-दर्शनमोहनीय कम का उपदाम, क्षयोपद्म और क्षय ये 
तीन सम्यग्दशन के अन्तरज्ञ कारण हैं । उसके वहिरद्भ कारण 
शास्ज्ञान, जातिस्मरण, प्रतिमादशन, सत्संग आदि छनेक दें 
४ अधिकरण-आधार-सम्यग्दशन का आधार जींब हीं हैं, क्योकि 
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यह उसका परिणाम होने के कारण उसी में रहता है। सम्यग- 
दर्शन गुण है, इसलिए यद्यपि उसका स्वामी और अधिकरण 
जुदा जुदा नहीं है तथापि जीव आदि द्रव्य के स्वामी और अधि- 
करण का विचार करना हो, वहाँ उन दोनो से जुदाई भी पाई जाती 
है । जेसे व्यवहारटप्टि से देखने पर एक जीव का स्वामी कोई 
दूसरा जींव होगा पर अधिकरण उसका कोई स्थान या शरीर ही 
कहा जायगा | ५ स्थिति-कालमर्यादा-सम्यग्दशन की जघन्य 
स्थिति अन्तमुहूर्त की और उत्कृष्ट स्थिति सादि-अनन्त है। तीनो 
ग्रकार के सम्यक्त्व अम्ञुक समय में उत्पन्न होते हैं इसलिए बे 
सादि अर्थात्‌ पृर्वावधिवाले हैं । परन्तु उत्पन्न होकर भी ओपश- 
मिफ और क्षायोपशमिक सम्यक्त्व कायम नहीं रहते इसलिए वे 
दो तो सान्‍्त अर्थात्‌ उत्तर अवधिवाले भी हैं । पर क्षायिक सम्य- 
क्त्व उत्पन्न होने के बाद नष्ट नहीं होता इसलिए वह अनन्त है। 
इसी अपेक्षा से सामान्यतया सम्यग्दशन को सादि सान्‍्त और 
सादि अनन्त समझना चाहिए । ६ विधान-प्रकार-सम्यक्त्व के 
ओऔपशमिक, क्षायोपशमिक और क्षायिक ऐसे तीन प्रकार हैं । 

७ सत्‌-सत्ता-यद्यपि सम्यक्त्व गुण सत्तारूप से सभी जीवो 
में मौजूद है, पर उसका आविर्भाव सिफ भव्य जीवों में हो सकता 
है, अभव्यों में नहीं | ८ संख्या-गिनती-सम्यक्त्व की गिनती उसे 
पानेवालो की संख्या पर निभर है । आज तक में अनन्त जीवों ने 
सम्यक्त्व-छाम किया है और आगे अनन्त जीव उसको म्राप्त करंगे, 
इस दृष्टि से सम्यग्दशन संख्या में अनन्त है । ९ क्षेत्र-छोकाकाश- 
सम्यग्दशन का क्षेत्र संपूर्ण छोकाकाश नहीं है किन्तु उसका 
असंख्यातवाँ भाग है । चाहे सम्यग्द्शनी एक जीव को लेकर या 
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अनन्त जीवो को लेकर विचार किया जाय तो भी सामान्यरूप से 
सम्यग्द्शन का क्षेत्र ठोक का असंख्यातवाँ भाग समझना चाहिए 
क्योकि सभी सम्यग्दशन वाले जीवो का निवास क्षेत्र भी छोक का 
असंख्यातवाँ भाग ही है । हॉ, इतना अन्तर अवश्य होगा कि एक 
सम्यक्त्वी जीव के क्षेत्र की अपेक्ता अनन्त जीवों का क्षेत्र, परिमाण 
में बड़ा होंगा, क्योकि छोंक का असंख्यातवों भाग भी तरतस भाव 
से असं॑ख्यात प्रकार का होता है। १० स्पशन-निवासस्थान रूप 
आकाश के चारो ओर के अदेशों को छूना स्पशन है। क्षेत्र में 
सिफे आधारभूत आकाश ही लिया जाता है। और स्पशन में 
आधार क्षेत्र के चारों तरफ्त के आकाश ग्रदेश जो आधेय के द्वारा 
छुए गए दों वे भी छिये जाते हैं । यही क्षेत्र और स्पश्षेव का भेद 
है। सम्यग्दशन का स्पर्शन भी छोक का असंख्यातवों भाग ही 
समझना चाहिए | पर यह भाग उसके क्षेत्र की अपेक्षा कुछ बड़ा 
होगा, क्योंकि इसमे क्षेत्रभूत आकाश के पयन्तवर्ती अदेश भी 
संभिलित हैं । ११ काछ-समय-एक जीव की अयपेक्षा से 
सम्यग्दशन का काल विचारा जाय तो वह सादि सान्‍्त या सादिं 
अनन्त होगा पर सब जीवों की अपेत्षा से वह अनादि-अनन्त 
समझना चाहिए, क्योंकि भूतकाल का ऐसा कोई भी भाग नहीं है 
जब कि सम्यक्त्वी बिछक्ुछ न रहा हो । भविष्यत्‌ काल के विषय 
में भी यही बात है जथात्‌ अनादि काछ से सम्यग्दशन के आवि- 
भौव का क्रम जारी है जो अनन्तकाछ तक चलता ही रहेगा। 
१२ अन्तर-विरहकाल-एक जीव को लेकर सम्यग्दशन के विरह- 
काऊ का विचार किया जाय तो वह जधन्य अन्‍्तमुहत्त ओर 
2 दो समय से लेकर दो घढ़ी-४८ मिनिट-में एक भी समय “7 क्षमा के केकर की पकी-०८ सिनिट-में एक भी समय कम 
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उत्कृष्ट अपाध पुठ्ठलपरावत परिमाण समझना चाहिए; क्योकि एक 
बार सम्यक्त्त का चबसन-नाश हो जाने पर फिर से वह जल्‍दी 
मे जल्दी अन्तमुहत्त में पाया जा सकता है । और ऐसा न हुआ 
तो अन्त में अपाध पुद्ठलपरावत्त के बाढ अवश्य ही पाया जाता 
ल । परन्तु नाना जीवो की अपेक्षा से तो सम्यग्दशन का विरह 
फाल विलकचुछ नहीं होता, क्योकि नाना जीवो में तो किसी न 
फिसी को सम्यग्दशन होता ही रहता है। १३ भाव-अवस्था 
विशेप-सम्यक्त्व औपशमिक, क्षायोपशमिक ओर क्षाय्रिक इन 
तीन अवस्थाओं से पाया जाता है। ये भाव सम्यक्त्व के आव- 
रणभूत दशनमोहनीय कम के उपशम, कज्ञयोपशम और क्षय से 
जनित है । इन भावा से सम्यक्त्व की शुद्धि का तारतम्य जाना 
जा सकता है। ऑपणमिक की अपेक्षा क्षायोपशमिक और क्षायों- 


हो तो उतने काल को अन्तमुषर्त कहते है। दो समय का काल जघन्य 
अन्तर्मुहते, दो घड़ी मे एक समय कम उत्कृष्ट अन्तमुहतें और बीच का 
सब काल मध्यम अन्तमुहते समझना । 

? जीव पुहुलों को अहण करके शरीर, भापा, मन और श्वासोच्छास रूप 
मे परिणत करता हैँ | जब कोई एक जीव जगत में विद्यमान समग्र पुद्ठटछ 
परमाणुओं को आद्वारफ शरीर के सिवाय शेप सव शरीरों के रूप में तथा 
भापा, मन और श्वासोच्छास रूप मे परिणत करके-उन्हें छोड़ दे-इसमे 


40 


46 


जितना काल लगता है, उसे पुद्कल परावते कहते है । इसमे कुछ ही काल 20 


कम हो तो उसे अपावबे पुठल परावते कहते है । 

२ यहाँ जो क्षायोपशमिक को औपशमिक की अपेक्षा शुद्ध कद्दा है, 
वह परिणाम की अपेक्षा से नहीं, किन्तु स्थिति की अपेक्षा से समझना । 
परिणाम की अपेक्षा से तो औपशमिक दी ज्यादा शुद्ध है। क्योंकि 


बे 
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पशमिक को अपेक्षा क्षायिक भाववाला सम्यक्त्व उत्तरोत्तर विशुद्ध, 
विश्वुद्धतर होता है। उक्त तीन भावों के सिवाय दो भाव और 
भी हें-ओदयिक तथा पारिणामिक ! इन भावों में सम्यक्त्व 
नहीं होता। अथात्‌ दशनमोहनीय की उदयावस्था में सम्य- 
/ क्‍्त्व का आविभांव नहीं हो सकता। इसी तरह सम्यक्ल 
अनादि काछ से जीवत्व के समान अनावृत अवस्था में न पाये 
जाने के कारण पारिणामिक अथात्‌ स्वाभाविक भी नही हैं । 
६४ अल्पबहुत्व-न्यूनाधिकता-पूर्वोक्त तीन अकार के सम्यकक्‍्त्व 
से ओपशमिक सम्यक्त्व सबसे अल्प है, क्योकि ऐसे सम्य- 
0 क्‍त्व वाले जीव अन्य अकार के सम्यक्त्व वालों से हमेशा 
थोड़े ही पाये जाते हैं। औपशमिक सम्यक्त्व से ज्ञायोपशमिक 
सम्यक्त्व असंख्यात गुण और क्षायोपशमिक सम्यक्‍्त्व से क्षायिक 
सम्यक्त्व अनन्तगुण है । क्षायिक सस्यकत्व के अनन्तगुण दोने 
का कारण यह है कि यह सम्यकत्व समस्त मुक्त जीवो मे होता है 
'5 ओर मुक्त जीव अनन्त है | ७-८ | 
सम्यग्ज्ञान के मेद-- 
मतिश्र॒ताउवधिमन पयोयकेवलानि ज्ञानम्‌ | ९ | 
गति, श्रुत, अवधि, मनःपर्याय और केवर-ये पांच ज्ञान हें । 
जैसे सम्यग्दर्शन का छक्षण सूत्र में वतलाया है वैसे सम्यग- 
20 क्षायोपशमिक सम्यक्त्व में तो मिथ्यात्व का अ्रदेशोदय द्वो सकता है, जब 
कि औपशमिक सम्यक्त्त के समय किसी तरह के मिथ्यात्व-मोहनीय के 
उदय का संभव नहीं । तथापि ओऔपशमिक की अपेक्षा क्षायोपशमिझ की 
स्थिति बहुत छनत्ीं होती हैं। इसी अपेक्षा से इसमें विशद्ध नो कट 
सकते ह । 
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ज्ञान का नहीं वतलाया । यह इसलिए कि सम्यग्द्शन का लक्षण 
जान छेने से सम्यग्ज्ञान का छक्षण अपने आप माद्म किया 
जा सकता है । वह इस प्रकार कि जीव कभी सम्यग्दशन रहित 
तो होता है, पर ज्ञान रहित नहीं होता । किसी न किसी प्रकार का 
ज्ञान उसमें अवश्य रहता है। वही ज्ञान सम्यक्त्व का आविभांव 5 
होते ही सम्यग्ज्ञान कहलाता हे । सम्यग्ज्ञान असम्यमज्ञान का 
अन्तर यही है कि पहला सम्यक्त्व सहचरित है और दूसरा 
सम्यक्त्व रहित अथाोत्‌ मिथ्यात्व सहचरित है । 

प्र०- सम्यक्त्व का ऐसा कोन सा शअभाव है कि उसके 
अभाव में तो चाहे ज्ञान कितना ही अधिक और अश्नान्त क्यो 0 
न हो, पर वह असम्यग्ज्ञान या मिथ्याज्ञान कहलाता है। ओर 
चाहे ज्ञान थोड़ा अस्पष्ट व असात्मक हो पर वह सम्यक्रत्व के 
प्रकट होते ही सम्यग्ज्ञान कहलाता है ? 

उ०- यह अध्यात्म शासझ्ष है । इसलिए सम्यम्ज्ञान, 
असम्यग्ञान का विवेक आध्यात्मिक दृष्टि से किया जाता है, 5 
न्याय या प्रमाण शास्र की तरह विषय की हष्टि से नहीं किया 
जाता । न्यायशाश्ष मे जिस ज्ञान का विषय यथाथ हो वहीं 
सम्यग्झ्ञान-प्रसाण ओर जिसका विपय अयथार्थ हो वह असम्यग- 
ज्ञान-प्रमाणाभास कहलाता है। परन्तु इस आध्यात्मिक शास्त्र में 
न्यायशास्त्र सम्मत सम्यगज्ञान, असम्यग्ज्ञान का वह विभाग सानन्‍्य 20 
होने पर भी गोण है । यहाँ यही विभाग मुख्य है कि जिस ज्ञानसे 
आध्यात्मिक उत्क्रान्ति-विकास हो वहीं सम्यमज्ञान, ओर जिससे 
संसार वृद्धि या आध्यात्मिक पतन हो वही असम्यग्ज्ञान | संभव 
है सामग्री की कमी के कारण सम्यक्त्ती जीव को कभी 
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किसी विपय में संशय भी हो, भ्रम भी हो, एवं अस्पष्ट ज्ञान भी 


हो; पर बह सत्यगवेपक और कदाम्हरहित होने के कारण अपने 


से महान , भ्रामाणिक, विशेषद्शी व्यक्ति के आश्रय से अपनी 
कमी सुधार छेने को सदेव उत्सुक रहता है, तथा उसे सुधार भी 
लेता है. और अपने ज्ञान का उपयोग भुख्यतया वासनापोषण मे 
न करके आध्यात्मिक बिकासमें ही करता है। सम्यक्त्वशून्य 
जीव का स्वभाव इससे उल्टा होता है। सामग्री की पूर्णता की बदो- 
लत उसे निमश्चयात्मक अधिक और. स्पष्ट ज्ञान हो भी तथापि वह 
अपनी।| कदाग्रह्मी त्रकरति के कारण घमंंडी होकर किसी विशेषद्शी 
के विचारों को भी तुच्छ समझता है और अन्त में अपने ज्ञान का 
उपयोग आत्मिक प्रगति में न करके सांसारिक महत्त्वाकांक्षा में 
ही करता है । ९ । 


प्रमाण चचा--- 
तत्‌ अमाणे ।॥१०। 
आये परोक्षम । ११ । 


सत्यक्षमन्यत्‌ । ९२। 
बह अथीत्‌ पाँचों प्रकार का ज्ञान दो प्रमाणरूप है । 
प्रथम के दो ज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं । 
शेष सब ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण हें । 
मति, श्रत आदि जी ज्ञान के पॉँच प्रकार 
प्रमाणविभाग गये है, वे अत्यक्ष, परोक्ष-इन ठो प्रमाणों मे 


विभक्त हों जाते है । 
प्रमाण का सामान्य लक्षण पहले ही कहा जा चुका दे कि 


१ १०. ] प्रमाण-चर्चा २१ 


जो ज्ञान वस्तु को अनेकरूप से जानने वाला हो-वह ग्रमाण । 
उसके विशेष छक्तण ये है--जो ज्ञान इन्द्रिय और 
मन की सहायता के विना ही सिफ आत्मा की 
योग्यता के वल से उत्पन्न होता है वह प्रत्यक्ष । ओर जो ज्ञान 
इन्द्रिय और मन की सहायता से उत्पन्न होता है वह परोक्ष है |) 
उक्त पाँच से से पहले दो अर्थात्‌ मतिज्ञान और अश्रतज्ञान 
परोक्ष प्रमाण कहलाते हैं,) क्योकि ये दोनो इन्द्रिय तथा मन की 
मढ्द से उत्पन्न होते है । 
(अवधि, सनःपर्याय और केवल ये तीनो ग्त्यक्ष है )क्योकि 
इन्द्रिय तथा मन की मदद के सिवाय ही सिफ आत्मा की 
योग्यता के चल से उत्पन्न होते हैं । 
न्यायञास्र में प्रत्यक्ष और परोक्ष का छक्षण दूसरे प्रकार 
से किया गया है । उसमे इन्द्रियजन्य ज्ञान को प्रत्यक्ष ओर लिझ्ज 
( हेतु ) तथा णब्दादिजन्य ज्ञान को परोक्ष कहा है; परन्तु वह 
रुक्तण यहाँ स्वीकृत नहीं है । यहाँ ता आत्ममात्र सापेक्ष ज्ञान 
प्रत्यक्ष रूप से ओर आत्मा के अछावा इन्द्रिय तथा मन की अपेक्षा 
रखने वाढा ज्ञान परोक्ष रूप से इष्ट हे । इसके अनुसार मति और 
श्रुत दोनों ज्ञान इन्द्रिय ओर मन की अपेक्षा रखनेवाले होने के 
कारण परोक्ष समझने चाहिएँ । और वाकी के अबधि आदि तीनो 


धमाण बत्चण 


ज्ञान इन्द्रिय तथा मन की मद॒द के बिना ही सिफे आत्मिक योग्यता 2 


के वल से उत्पन्न होने के कारण प्रत्यक्ष समझने चाहिएँ । इन्द्रिय 
तथा मनोजन्य मतिज्ञान को कहीं कहीं प्रत्यक्ष कहा है सो पूर्वोक्त 

? प्रमाणमीमासा आदि तर्क अश्न्‍्थों में साव्यवद्दारिक प्रल्नक्ष रूप से 
डन्द्रिय-मनोजन्य अवग्नह आदि ज्ञान का वर्णन है । विशेष उुलासे के लिए 
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न्यायशाश्रष के लक्षणातुसार छोकिक दृष्टि को छेकर समझना 
चाहिए | १०,२११.१२ । 
मतिज्ञान के एकाथंक शब्द--« 
मतिः स्म्ृतिः संज्ञा चिन्ताउभिनियोध इत्यनथान्तरम्‌ | १ ३। 
मति, स्मृति, सज्ञा, चिन्ता, अभिनिबोध-ये शठद पर्याय- 
भूत-एकाथेवाचक हें ! 
प्र०- किस ज्ञान को सति कहते हैं ९ 
उ०- जो ज्ञान वत्तमान विषयक हो, उसे । 
/ ग्र०-क््या स्मृति, संज्ञा ओर चिन्ता भी वत्तमान विषयक ही हैं ? 
ज०- नहीं, पू्षे मे अनुभव की हुई वस्तु के स्मरण का नाम 
स्वृति है, इसलिए वह अतीत विषयक है। पूर्व में अनुभव की 
हुई ओर वत्तमान में अनुभव की जानेबाली वस्तु की एकता के 
अनुसंधान का नाम संज्ञा या अत्यभिज्ञान है , इसलिए वह अतीत, 
वत्तेमान-उभयविषयक है । और चिन्ता, भावी वस्तु की विचा- 
रणा का नाम है इसलिए वह अनागत विषयक है | 
प्र०- इस कथन से तो मति, स्म्रति, संज्ञा ओर चिन्ता ये 
पर्याय शब्द नहीं हो सकते क्योकि इनके अथ जुबे जुदे है । 
उ०- विषय भेद ओर कुछ निमित्त भेद होने पर भी मति, 
स्वृति, संज्ञा ओर चिन्ता ज्ञान का अन्तरज्न कारण-जो मति ज्ञाना- 


अमन 


20 बरणीय कर्म का ज्ञयोपशम है वह सामान्य रूप से एक ही बिव- 


क्षित है इसी अभिग्नाय से यहां मति आदि छब्दो को पयाय कहा है 


देखो-न्यायावतार, गुजराती अज्ञुवाद की प्रस्तावना में जनप्रमाण भीमासा 


पद्धति का विकास क्रम । 
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प्र०० अभिनिवोध शब्द के विषय में तो कुछ नहीं कहा ? 
वह किस ग्रकार के ज्ञान का वाचक है ? यह बतलाइए । 

उ०- अभिनिवोध शब्द सामान्य है वह मति, स्म्रति, संज्ञा 
ओर चिन्ता इन सभी ज्ञानो में प्रयुक्त होता है अथात्‌ मति-ज्ञाना- 
वरणीय कम के क्षयोपशम से होने वाले सब श्रकार के ज्ञानो के 5 
लिए अभिनिवोध शब्द सामान्य है ओर मति आदि शब्द उस 
क्षयोपशम जन्य खास खास ज्ञानो के लिए हैं । 

प्र०- इसी रीति से तो अभिनिबोध यह सामान्य हुआ और 
मति आदि उसके विशेष हुए फिर ये पयाय शब्द केसे ? 

उ०- यहाँ सामान्य ओर विशेष की भेद-विवक्षा न करके 0 
सबको पयोय शब्द कहा है । १३ । 


मतिज्ञान का स्वरूप---- 


तदिन्द्रियाइनिन्द्रियनिमित्तम्‌ | १४ | 

मतिज्ञान इन्ठिय और अनिन्द्रिय रूप निमित्त से उत्पन्न 
होता है । [58 

प्र०- यहाँ मतिज्ञान के इन्द्रिय और अनिन्द्रिय ये दो कारण 
बतलाए है | इनमें इन्द्रिय तो चक्षु आदि प्रसिद्ध है पर अनि- 
न्द्रिय से क्या मतलब है ? 

उ०- अनिन्द्रिय का मतछ॒व मन से है । 

प्र०- जब चप्ठु आदि तथा मन ये सभी मतिज्ञान के साधन है 20 
तब एक को इन्द्रिय और दूसरे को अनिन्द्रिय कहने का क्या सबब ? 

उ०- चक्षु आदि बाह्य साधन हैं और मन आन्तर साधन 
है। यही भेद इन्द्रिय और अनिन्द्रिय संज्ञाभेद का कारण है। १४ | 


२४ तक्त्वार्थ सूत्र [ 9, १५. 
मतिज्ञान के नेद--- 
अवग्रहेहायायघारणाः । १५ । 
'अवग्नह, ईहा, अवाय, धारणा ये चार भेद नतिज्ञान के हें |) 
प्रत्येक इन्द्रियजन्य और मनोजन्य मतिज्ञान के चार चार 





5 भश्रेद पाये जाते हैं। अतएव॑-पॉँच इन्द्रियों ओर एक मन इन 
के अवमभ्मह आदि चार चार भेद गिनने से चोवीस भेद मतिक्नान 
के होते हैं (उनके नाम यो समझने चाहिएँ-- 

| | 
स्प्शंन | अवग्रह | ईहा | अबाय | थारणा 
रसन | » | » : 

0 ब्राण | » | » ;: 

बहु | » |» 
श्रोन्न हक; | कक ' १7) । 
सन ५५ । *.. १9 |. 

| । | विमियििय 








१ नाम, जाति आदि की विशेष कल्पना स रहित जो सामान्य 

5 मात्र का ज्ञान-चह अवबमट है। लंसे-गांद 
अवप्रद जादि उक _जधफार में कुछ छ जाने पर यह कुछ हँ-ऐसा 
चारों भेर्दों ऊक जन। इस ज्ञान में यह नहीं मालूम होता कि फिस 

चींज का स्पर्श है, इसलिए बह अन्यक्त तान- 
अवप़्रह के द्वारा अहण किये हुए सामान्य विषय का 


अोन्‍ंकमक कि के 


अपग्रह है । २ 
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विशेष रूप से निश्चित करने के लिए जो विचारणा होती है-वह ईहा!! 
जैसे-यह रस्सी का स्पश है या सॉप का ऐसा संजय होने पर ऐसी 
विचारणा होती है. कि यह्द रस्सी का स्पश होना चाहिए |! क्योंकि यदि 
सॉप होता तो इतना सख्त आघात होने पर वह फूँकार किये बिना 
न रहता । यही विचारणा, संभावना या ईहा कहलाती है ।(३ ईहा 
के द्वारा ग्रहण किये हुए विशेष का कुछ अधिक अवधान-णएकांग्रता 
से जो निम्चय होता है. वह अवाय |) जैसे-कुछ काछ तक सोचने 
और जॉँच करने से ऐसे निग्वय का हो जाना कि यह साँप का स्पर्श 
नहीं ; रस्सी का ही है. वह अवाय कहलाता है. । (४ अवायरूप 
निश्चय कुछ काल तक कायम रहता है; फिर“विपयान्तर मे मन चले 
जाने से (बह निश्चय छप्त तो हो जाता है पर ऐसे संस्कार को डाल 
जाता है कि जिससे आगे कभी कोई योग्य निमित्त मिलने पर उस 
निश्चित विपय का स्मरण हो आता है । इस निम्धय की सतत धारा, 
तज्जन्य संस्कार और संस्कारजन्य स्मरण-यह सब मसतिव्यापार- 

धारणा है |. 
प्र- क्‍या उक्त चार भेद का जो क्रम रच्खा है वह निहँतुक दे 

या सहेत॒ुक ? 
उ०- सहेतुक है। सत्रोक्त क्रम से यही सूचित करना है कि 
जो क्रम सूत्र में हे उसी क्रम से अवग्रहादि की उत्पत्ति भी 


होती है | १५। 
अवग्रह आदि के भेद- 
बहुचहुविधक्षिप्रानिश्रितासन्दिग्धध्ुवाणां सेतराणाम्‌ । १६ | 


१ दिगम्वरीय टीका अन्थों मे यद्द सूत्र यों हे “वहुबहुविधक्षिप्रानि - 
खतानुक्तभ्॒वाणा सेतराणाम्‌” देखो राजवात्तिक छू० ४४ । 
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सेतर ( प्रतिपक्ष सहित ) ऐसे बहु, वहुविध, क्षित्र, 
अनिश्रित, असेदिग्ध और श्र॒व के अवग्रह, ईहा, अवाय, धारणा 
रूप मतिज्ञान होते हैं 

पाँच इन्द्रियाँ ओर एक सन इन छ साथनो से होते वाले 
सतिज्ञान के अवगम्नह, ईंहा आदि रूप से जो चौवीस भेद कहे गए हैं 
वे सभी क्षयोपश्यम ओर विषय की विविधता से वारह वारह 
प्रकार के होते हैं। जैसे- 


>९) 
पी 





वहुमाही छ हे! छईहा दि अवाय छ 


अल्पग्राहो की हि 
वहुविधम्राही | ,, न हे 
एकविघभ्राही | » न है 
प्ञ मा हि न 
अक्लिग्रम्माही १) १9१ १5 3) 
अनिश्चित्त्राही ,, हि मा गम 
निश्चितग्रादी के मर हि 
दि | 





संदिग्धग्राही ११ १7 
प्रवत्राहा गा के 
अश्ववत्राददी न ह 


हज 27 


93 ४) 





वहु का मतलब अनेक से और अल्प का मतरूब एक से है । 
जैसे-दो या दो से अधिक पुस्तकोा को जानने वाले अबग्रह, इहः 


* श्द््‌ | अवग्रहादि के भेदों का निरूपण २७ 


आदि चारों क्रमभावी मतिज्ञान बहुमाही अवग्रह, बहुआहिणी ईहा, 
बहुआही अवाय और वहुग्राहिणी धारणा कहलाते हैं । और एक 
पुस्तक को जाननेवाले अल्पश्राही अवग्रह, अल्पप्राहिणी ईहा, अल्प- 
प्राही अवाय, अल्पग्राहिणी धारणा कहलाते हैं । 
वहुविध का सतछूब अनेक प्रकार से ओर ण्कविध का मत- & 
लव एक अकार से है। जैसे-आकार प्रकार, रूप रंग या मोटाई 
आदि से विविधता रखने वाली पुस्तकों को जानने वाले उक्त चारों 
जान क्रम से बहुविधभाही अवग्रह, वहुविध ग्राहिणी इहा, बहुविध 
आही अवाय तथा बहुविधग्राहिणी धारणा और आकार श्रकार, 
रूप रग तथा मोटाई आदि से एक ही किस्म की पुस्तकों की जानने 0 
वाले वे ज्ञान एकविधग्नाही अवग्रह, एकविधग्राहिणी ईहा आदि 
कहलाते हैं. । बहु तथा अल्प का मतरूब व्यक्ति की संख्या से है 
ओर बहुबिध तथा एकविध का मतलब अकार, किस्म या जाति की 
सख्या से है यही दोनो का अन्तर हे । 
जौश्न जानने वाले चारों सतिज्ञान ज्िप्रश्माही अवग्रह आदि 5: 
ओर विलंब से जानने वाले अक्तिप्रश्माही अवग्रहः आदि कहलाते हैं। 
यह देखा जाता है कि इन्द्रिय, विषय आदि सब वाह्म सामग्री 
पराबर होने पर भी सिफ क्षयोपशम की पढ़ुता के कारण एक 
भनुध्य उस बिपय का ज्ञान जल्दी कर लेता है और क्षयोपरशम 
की मन्दता के कारण दूसरा मलुष्य देरी से कर पाता हे । 420 
थ्रित का सतलूब छिग-अग्रमित अथात्‌ हेतुद्दारा असिद्ध 
९ अनिश्चित और निश्चित शब्द का जो अथ ऊपर वतलाया है 


दें नन्‍्दीसूत् की टीका मे सी है. पर इसके सिवाय दूसरा आर्थ सी उस 
टीका से श्रीमलयमिरिजी ने बतलाया है। जैसे--परधमों से मिश्रित 
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अस्तु से हें ओर निश्चित का मतलब लिग-अमित वस्तु से हे । जैसे 

पुरे में अनुभूत शीत, कोमछ और स्तिग्ध स्पर्शरूप लिग से बत- 

मान में जूई के फूलो को जाननेवाले उक्त चारों ज्ञान क्रम से 

निश्चितग्राही ( सलिगप्राही ) अवग्नरह आदि और उक्त छिंग के 

5 विना ही उन फूलो को जाननेवाले अनिश्चित शरही ( अलिंगग्राही ) 
अवग्रह आदि कहलाते हैं । 

असंदिग्ध का मतलब निश्चित से ओर सदिग्ध का मतढव 





ग्रहण निश्चितावग्रह और परघर्मों से अमिश्चित अरहण अनिश्चितावग्रह है । 
देखो प्ू० १८३, आगमोदय समिति द्वारा प्रकाशित । 

30 दिगम्वरीय अन्धों मे 'अनि.छत” ऐसा पाठ है । तदनुसार उनमे अर्थ 
किया हैं कि सपूर्णतया आविभूत नहीं ऐसे पुडलों का अहण “अनि 
खतावग्रह! और सपूर्णतया आविभूत पुठ्लों का अहण “नि खतावशग्नह है । 
देखो इसी सूत्र का राजवारतिक न० १५ । 

? इसके स्थान मे दिगम्वरीय ग्रन्थों मे अनुक्तः ऐसा पाठ है। 

85 तदनुसार उनमे अर्थ किया हे कि एक ही वर्ण निकलने पर पूर्ण अनुच्चारित 
शब्द को अभिप्रायमात्र से जान लेना कि आप अमुक शब्द बोलने 
वाले है यह अनुक्तावश्रहद । अथवा स्वर का सचारण करने से पहले दी 
वीणा आदि वादित्र की ठनक मात्र से जान लेना के आप असुक स्वर 
निकालने वाले हैं यह अनुक्तावग्रह । इसके विपरीत उक्तावग्रह है । देखो इसी 

20 सूत्र का राजवातिक न० १५१। 

श्वेताम्वरीय गन्धों में नन्‍्दीसूत्र मे असदिग्ध ऐसा एक् मात्र पाठ दे । 
उसका अर्थ ऊपर लिखे अनुसार ही उसकी टीका मे है, देखो घछू० १८३ । 
परन्तु तत्त्वार्थभाष्य की कृत्ति मे अनुक्त पाठ भी दिया है । उसका अर्थ 
पूर्वोक्त राजवात्तिक के अनुसार है। किन्तु बत्तिकार ने लिखा है कि 
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अनिश्चित से है , जैसे यह चन्दन का ही स्पर्श हे, फूछ का नहीं । 
इस ग्रकार से स्पश को निश्चित रूप से जानने वाले उक्त चारो ज्ञान 
निश्चितम्राही अवग्रह आदि कहलाते हे। तथा यह चन्दन का 
स्पर्श होगा या फूछ का, क्योकि दोनों शीतल होते हे । इस अकार 
से विशेष की अजुपरूब्धि के समय होनेवाले संदेहयुक्त चारो 
ज्ञान अनिश्चितग्राही अवग्नह आदि कहलाते हे । 

भ्रव का मतछब अवश्यभावी और अधुव का मतलब कदा- 
चित्‌ भावी से हे । यह देखा गया है कि इन्द्रिय और विषय का 
संवन्ध तथा मनोयोग रूप सामग्री समान होने पर भी एक मनुष्य 
उस विषय को अबञ्य ही जान छेता है ओर दूसरा उसे कभी जान 
पाता है कभी नहीं | सामग्री होने पर विषय को अवश्य जानने 
वाले उक्त चारो ज्ञान भ्रवमाही अवग्नह आदि कहलाते हैं. और 
सामग्री होने पर भी क्षयोपशम की मनन्‍्दता के कारण विषय को 
कभी अहण करने वाले और कभी न अहण करनेवाले जक्त चारो 
ज्ञान अश्रुवश्राही अवग्रह आदि कहलाते हैं । 

प्र०- उक्त बारह भेदों में से कितने भेद विषय की विविधता 
और कितने भेद क्षयोपशम की पटुता मन्दता रूप विविधता के 
आधार पर किये गये हे ? 

उ०- बहु, अल्प, वहुविध और अल्पविध ये चार भेद विषय 





अनुक्त पाठ रखने से इसका अर्थ सिफ शब्द विषयक अवग्रह आदि में 
ही लागू पढ़ सकता है , स्पशा विषयक अवग्नह आदि में नहीं। इस 
अपूर्णता के कारण अन्य आचारयों ने असदिग्ध पाठ रक्‍खा है। देयो 
नत्त्वार्थभाष्यवृत्ति, ह० ५८ मनसुख भग्ुभाई द्वारा अरकाशित, अहमदाबाद । 
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है. 


को विविधता पर अवलम्बित हैं ; शेप आठ भेद क्षयोपजञ्मम ही 
विविधता पर | 
प्र०- अब तक कुल भेद कितने हुए १ 
उ०- दो सो अद्ठासी । 
प्र>- केसे १ 
39०- पाँच इन्द्रियों ओर सन इन छ भेदों के साथ अवग्नह आदि 
चार चार भेद शुनने से चोचीस ओर वहु, अल्प आदि उच्त चारह 
प्रकार के साथ चौवीस चोदीस गुनने से दो सो अद्ठासी । १५। 
सामान्यरूप से अवग्रह आदि फा विपय- 
0 अर्थस्य | १७ | 
अवग्मह, इहा, आवाय, घारणा ये चारों मतिज्ञान अथ- 
वस्तु को अद्ण करते हें । 
अथ का मतलब वस्तु से हैँ । वस्तु, द्रव्य-सामान्य, पर्वाय- 
विशेष, दोनों को कहते हैं । इसलिए प्रश्न होता हे कि क्‍या 
१5 इन्द्रियजन्य और मनोजन्य अवमप्रह, इहा आदि ज्ञान द्रव्यरूप 
बस्तु को विपय करते हैं या पयायरूप वस्तु को 
3०- उक्त अवग्रह, ईंहा आदि लान सुख्यतया पयाय ऊन 
अहण ऊरते हूँ, संपृ्ण द्रव्य को नहीं । द्रब्य को वे पर्याय ऊे द्वाग् 
ही जानते हैं, क्‍योंकि इन्ट्रिय और मन ऊका मुख्य विपय पयाय 
-0 ही हैं। पर्याय, द्रव्य का एक अंग है | टसलिए जवपरढ़; २टा आर्ठि 
ज्ञान द्वारा जब इन्द्रियाँ या मन लपने ऊपने विपय शत पर्याव डो 
जानने हैं, तब ये उस उस पयांय रूप से ठव्य झो टी अंदतः लान 
आगदधड्ितल्य 


(/१ 


लेते है. । फ्थोंड्ि दब्य से छोड़कर पर्याव नहीं रहता 


१ १७ | अवग्रहादि का विषय ३१ 


भी पयाय रहित नहीं होता । जैसे नेत्र का विषय रूप ओर संस्थान- 
आकार आदि हैं जो पुद्टछ द्रव्य के पर्याय विशेष हैं। नेत्र 
आम्रफल आदि को प्रहण करता है, इसका मतछूव सिफ यही है 
कि वह उसके रूप तथा आकार विशेष को जानता है। रूप 
ओर आकार विशेष आम से जुदा नहीं है इसलिए स्थूल 
हृष्टि से यह कहा जाता है कि नेत्र से आम देखा गया, 
परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि उसने संपूर्ण आम को 
अहण नहीं किया । क्योकि आम में तो रूप ओर संस्थान के 
अलावा स्पश, रस, गन्ध आदि अनेक पयाय हैं जिनको जानने में 


नेत्र असमथ है । इसी तरह स्पर्शन, रसन और प्राण इन्द्रियॉं 


जब गरम गरम जलेबी आदि वस्तु को ग्रहण करती है तब वे 
क्रम से उस वस्तु के उष्ण स्पद, मधुर रस ओर सुगंधरूप पयाय 
को ही जानती हैं । कोई भी एक इन्द्रिय उस वस्तु के संपूर्ण 
'पयोयो को जान नहीं सकती । कान भी भाषात्मक पुद्टल के ध्वनि- 
रूप पयाय को ही श्रहण करता है अन्य पर्याय को नहीं । मन भी 
पकिसी विषय के अम्ुुक अंदा का ही विचार करता है। एक साथ 
संपूर्ण अंशों का विचार करने मे वह असमथ है । इससे यह 
'सिद्ध है कि इन्द्रियजन्य और मनोजन्य अवग्नह, इंहा आदि चारो 
ज्ञान पयाय को ही भुख्यतया विषय करते हैं ओर व्ब्य को वे 
पयाय के द्वारा ही जानते हें । 

प्र०- पूर्व सूत्र और इस सूत्र में कया संवन्ध है ? 

उ०- यह सूत्र सामान्य का वर्णन करता है ओर पूच सूत्र 
विशेष का । अ्थाय्‌ इस सूत्र में पर्याय या द्वव्यरूप वस्तु को 
'अवग्नह आदि ज्ञान का विषय जो सामान्य रूप से वतलछाया हैं 


40 


8 
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त्र्री 


उसीको संख्या, जाति आदि द्वारा प्रथकरण करके बहु, अल्प आदि 
विशेष रूप से पूब सूत्र मे वतछाया है | १७ | 


इन्द्रियों की ज्ञानननंन पद्धति सवन्धी भिन्नता के कारण अवग्नह के 
अवान्तर मेद- 


3 व्यज्ञनस्यथाउवग्रहई । ९८ | 
न चप्लुरनिन्द्रियाभ्याम्‌ । १९ | 
व्यज्ञन-उपकरणेन्द्रिय का विषय के साथ संयोग होने पर 
अवग्नह ही द्वोता है । 


नेत्र ओर मन से व्य्ज्न होकर अवग्रह नहीं होता । 

30 लंगडे मनुष्य को चलन से छकड़ी का सहारा अपेक्षित है 
वैसे ही आत्मा की आवृत चेतना शक्ति को पराधीनता के कारण 
जान उत्पन्न करने मे सहारे की अपेक्ता है। उसे बाहरी सहारा 
उन्द्रिय ओर मन का चाहिए । सब इन्द्रिय ओर मन का स्वभातर 
एकसा नहीं है, इसलिए उनके द्वारा होने वाली ज्ञानधारा के आवि 

45 भाव का क्रम भी एकसा नहीं होता । यह क्रम दी ग्रकार का 6, 
नन्‍्दक्रम ओर पदुक्रम । 

मन्दक्रम में थ्राह्म विषय के साथ उस उस विषय की प्राहर्क 
उपंकरणेनिट्रय का संयोग-व्यजन होते ही ज्ञान का आविभाव होता 
है। शुरू मे ज्ञान की मात्रा इतनी अल्प होती है कि उससे यह 

90) कछ है! ऐसा सामान्य बोध भी होने नहीं पाता परन्तु ज्यां ज्या 


.......................७.७........२०...०-०५. जननी मन गए 
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विषय ओर इन्द्रिय का संयोग पुष्ट होता जाता है त्यो त्यो ज्ञान की 
सात्रा भी बढ़ती जाती है। उक्त संयोग-व्यलन की पुष्टि के साथ 
कुछ काल मे तज्जनित ज्ञानमात्रा भी इतनी पुष्ट दो जाती है कि 
जिससे विषय का “यह कुछ है” ऐसा सामान्य बोध-अधथोवग्रह 
होता है । इस अथोवग्रह का पूववर्त्ती ज्ञानव्यापार जो उक्त 
व्यश्वन से उत्पन्न होता है ओर उस व्यज्ञन की पुष्टि के साथ ही 
क्रमशः पुष्ट होता जाता है, वह सब व्यलनावग्रह कहलाता है, 
क्योकि उसके होने मे व्यजन की अपेक्षा है । यह व्यनावप्रद्द 
नामक दीघ ज्ञानव्यापार उत्तरोत्तर पुष्ट होने पर भी इतना अल्प 
होता है कि उससे विषय का सामान्यवोध तक नहीं होता। 
इसलिए उसको अव्यक्ततम, अव्यक्ततर, अव्यक्त ज्ञान कहते हैं । 
जब वह ज्ञानव्यापार इतना पुष्ट हो जाय कि उससे “यह कुछ है 
ऐसा सामान्य बोध हो सके तव वही सामान्य वबोधकारक ज्ञानांश 
अथावग्रह कहलाता है । अथोवश्रह भी व्यज्ञनावग्रह का एक चरम 
पुष्ठ अंश ही है । क्‍योंकि उसमें भी विषय ओर इन्द्रिय का संयोग 
अपेक्षित है । 

तथापि उसको व्यजनावग्रह से अछग कहने का और अथा- 
वग्रह नाम रखने का अ्रयोजन यह हे कि उस ज्ञानांश से होने 
वाला विषय का बोध ज्ञाता के ध्यान मे आ सकता है | अथोवग्रह 
के वाद उसके द्वारा सामान्य रूप से जाने हुए विषय की विशेष 
रूप से जिज्ञासा, विशेष का निर्णय, उस निणय की धारा, तत्जन्य 
संस्कार ओर संस्कारजन्य स्मृति यह सब ज्ञानन्यापार होता है, 
जो इंहा, अवाय और धारणा रूप से तीन विभागों में पहले चत्तठाया 
जा चुका है। यह बात भूलनी न चाहिए कि इस मंदक्रम मे जो 
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उपकरणेन्द्रिय ओर विषय के संयोग की अपेक्षा कही गई है वह 
व्यखनावग्रह के अंतिम अंश अधावग्रह तक ही है । इसके वाद 
इहा, अवाय आदि ज्ञानव्यापार से वह संयोग अनिवार्यरूप से 
अपेक्षित नहीं है. क्योकि उस ज्ञानव्यापार की भ्रब्नत्ति विशेष को 

5 ओर होने से उस समय मानसिक अवधान की गअघानता रहती 
है। इसी कारण अवधारणयक्त व्याख्यान करके अस्तुत सूत्र के 
अथ से कहा गया है कि-व्यखनस्यावश्रह एवं व्यखन का अवम्रद 
ही होता है अधात्‌ अवग्रह-अव्यक्त ज्ञान तक ही व्यखन की 
अपेक्षा है, इंहा आदि मे नहीं । 

40. पदुक्रम सें उपकरणन्द्रिय और विपय के संग की अपेक्षा नहीं 
है। दूर, दूरतर होने पर भी योग्य सन्निघान मात्र से इन्द्रिय उत् 
विपय को अहण कर लेती हैं ओर अहण होते ही उस विपय का 
उस इन्द्रिय द्वारा शुरू मे ही अधोवग्रह रूप सामान्य ज्ञान उसमन्र 
होता है। इसके वाद क्रमश इहा, जवाय आदि ज्ञानव्यापार 

5 पूर्वोक्त मंदक्रम की तरह ही ग्रवृत्त होता है। सारांश यह है ऊि 
पटुक्रम में इन्द्रिय के साथ आझ्य विषय का संयोग हुए बिना हां 
ज्ञानघारा का आविभाव होता हैं । जिसका प्रथम अंश जवावम्रह 
ओर चरम अंश स्मृतिरूप घारणा है। इसके विपरीत मंदक्म में 
इनिट्रय के साथ आठ्य विषय का संयोग होने पर हो झ्ञानघारा ऊर 

20 आविभाच टोता हँ। जिसऊा प्रधम जश जव्यकतम, अन्यक्ततर- 
रूप व्यथनावग्रह नामझ जान, दूसरा अंश जलथावम्रटरूप ज्ञाव 
और चरम जदा स्मृतिरूप वाग्णा जान दे । 

मंदर्म ही तानधारा, शिसदे जाविभाब झे लिए उन्द्रिद 
विषय संयोग की अपेक्ता ८, उसहो सप्रतवा समझने हे दि 
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शराव-सकोरे का दृष्टान्त उपयोगी है । जैसे आवाप-भट्ठे में से 
तुरन्त निकाले हुए अतिरूच्ष शराब से पानी का एक 
बिंदु डाला जाय तो तुरन्त ही शराब उसे सोख 
लेता है, यहाँ तक'कि उसका कोई नामोनिशान नहीं रहता । इसी 
तरह आगे भी एक एक करके डाले गए अनेक जलबिंदुओ को 
वह शराव सोख लेता है | पर अन्त मे ऐसा समय आता है जब 
कि वह जलबिंदुओं को सोखने में असमथ होकर उनसे भीग 
जाता है ओर उसमे डाछे हुए जलकण समूह रूप में इकट्ठे होकर 
दिखाई देने लगते हैं । शराव की आद्रंता पहले पहल तब ही मात्ठम 
होती है | इसके पूवर मे भी शराब मे जल था पर उसने इस कद्र 
जल को सोख लिया था कि उसमे जल विलकुझ समा गया था । 
वह दृष्टि मे आने छायक नहीं था पर उस शराब में वह था 
अवश्य । जब जरू की मात्रा बढ़ी और शराब की सोखने की 
शक्ति कम हुईं तब कहीं आद्रंता दिखाई देने छगी ओर जो जछ 
प्रथम शराब के पेट मे ससा गया था वही अब उसके ऊपर के 
तल में इकट्ठा होने लगा ओर दिखलाई दिया। इसी तरह जब किसी 
सुषुप्त व्यक्ति को पुकारा जाता है तब बह शब्द उसके कान में 
गायब सा हो जाता है। दो चार वार पुकारने से उसके कान में 
जब पौद्गलिक शब्दों की सात्रा काफी रूप से भर जाती है तब 
जलकणो से पहले पहल आद्र होने वाले शराव की तरह उस सुपुप्त 
व्यक्ति के कान भी शब्दों से परिपूरित होकर उनको सामान्य- 
रूप से जानने से समथ होते है कि यह क्‍या है! यही सामान्य 
ज्ञान है जो शब्द को पहले पहल स्फुटतया जानता है । इसके 
बाद विशेष ज्ञान का क्रम शुरू होता है । अर्थात्‌ जैसे कुछ काल 


 वत्थान्त 
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तक जलबिदु पड़ते रहने ही से रूत्त शाराव क्रमशः आद्े वन 
जाता है ओर उसमें जल दिखाई देता है, बेस ही कुछ काल तक 
शब्दपुद्लो का संयोग होते रहने से सुघुप्त व्यक्ति के कान परि- 
पूरित हो कर उन शब्दों को सामान्य रूप में जान पाते हैं ओर 
पीछे शब्दों की विशेषताओं को जानते हैं । यद्यपि यह क्रम सुपुप्त 
की तरह जागृत व्यक्ति में भी बराबर छागू पड़ता है पर वह इतना 
शीघ्रभावी होता है कि साधारण छोंगों के ध्यान में: मुश्किल से 
आता है। इसी लिए शराव के साथ सुपुप्त का साम्य दिखलाया 
जाता है । 

पठुक्रमकी ज्ञानधारा के लिए आयने का दृष्टान्त ठीक है । 
जैमे आयने के सामने कोई वस्तु आई कि तुरन्त ही उसका उसमे 
प्रतिबिंध पड़ जाता दे ओर वह दिखाई देता है। इसके लिए 
आयने के साथ भप्रतिबिंबित वस्तु के साक्षात्‌ संयोग की जरूरत 
नहीं है, जेसे कि कान के साथ दशाच्दों के साक्षात्‌ संयोग की ! 


]5 सिफ प्रतिविवग्राही दपंण और प्रतिविवित द्ोनेवाली वस्तु का 


योग्य देश मे सभिधान आवश्यक है। ऐसा सबत्रिघान होते ही 
प्रतिविंव पड़ जाता है और वह तुरन्त ही दीख पड़ता है । इसी 
तरह नेत्र के सामने कोई रंगवाली वस्तु आई कि तुरंत द्वी वह 
सामान्य रूप में दिखाई देती है। इसके लिए नेत्र और उ08& 


20 ब॒स्तु का संयोग अपेक्षित नहीं है, जैसा कि कान और झाद्द वा 


सयोग अपेक्षित है। सिफ दर्पण की. तरद्द नेत्र का और उस 
वस्तु का योग्य सन्निघान चाहिए इसीसे पदुक्रम में पहले पहल 
अर्थधावमह माना गया है ! 

मन्दक़सिक ज्ञानघारा मे उ्यश्षनावम्रह को स्थान है. और 
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थटुक्रमिक ज्ञानधारा मे नहीं। इसलिए यह प्रश्न होता है कि 
व्यजनावग्रह किस किस इन्द्रिय से होता है और किस किस से 
नहीं, इसीका उत्तर भ्रस्तुत सूत्र में दिया है। नेत्र ओर मन से 
व्यलनावग्रह नहीं होता क्योकि ये दोनो संयोग विना ही किये हुए 
योग्य सन्निधान मात्र से या अवधान से अपने अपने ग्राह्य विषय 
को जान पाते हैं। यह कौन नहीं जानता कि दूर, दूरतरवर्ती वृक्ष 
पवत आदि को नेत्र अह्वण कर लेता है और मन सुदूरवर्तों 
बस्तु का भी चिन्तन कर छेता है | इसीसे नेत्र तथा मन अप्राप्य- 
कारी माने गए हैं और उनसे होने वाली ज्ञानधारा को पदुक्रमिक 
कहा है। कण, जिह्ा, प्राण ओर स्पशंन ये चार इन्द्रियाँ मन्द- 
क्रमिक ज्ञानधारा की कारण हैं। क्‍योंकि ये चारों प्राप्यकारी 
अर्थात्‌ म्राह्म विपयी से संयुक्त होकर दी उनको अरहण करती हैं । 
यह सवका अनुभव है कि जब तक शब्द कान मे न पड़े, शकर 
जीभ से न छगे, पुष्प का रज.कण नाक में न घुसे और जछ 
शरीर को न छूए तव तक न तो शब्द द्वी सुनाई देगा, न शक्कर 
'का दही स्वाद आएगा, न फूछ की सुगंध ही मात्म देगी ओर न 
जल द्वी ठंडा या गस्‍्म जान पड़ेगा । 

प्र०- मतिज्ञान के कुछ भेद कितने हुए ९ 

उ०- ३३८६ । 

प्र०- केसे ? 

उ०- पाँच इन्द्रियाँ और मन इन सबके अथोवग्रह आदि चार 
चार भेद गिनने से चौबीस तथा उनमें चार प्राप्यकारी इन्द्रियो के 
चार व्यजजनावम्रह मिलाने से अट्टाइंस। इन सबके बहु, अल्प, 
चहुविध, अल्पतिध आदि बारह बारह भेद गिनने से ३३६ हुए । 
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यह भेद की गिनती स्थूल दृष्टि से है | वास्तविक रूप में देखा जाय 
तो प्रकाश आदि की स्फुटता, अस्फुटता, विषयो की विविधता और 
क्षयोपशम की वचिचिनत्रता के आधार पर तरतमभाव वाले अनन्त 
भेद होते हैं । 


5 प्र०- पहले जो वहु, अल्प आदि बारह भेद कहे हैं. सो विषय- 


गत विशेषो मे ही छागू पड़ते हैं , और अथावग्नह का विषय तो 

सामान्य मात्र है | इससे वे अथावम्रह से केसे घट सकते हैं १ 
उ०- अथावम्रह दो प्रकार का साना गया है। व्यावहारिक 

और नेश्वयिक | बहु, अल्प आदि जो वारह भेद कहे गये है वे 

0 आयः व्यावह्यारिक अथाव्रह के ही समझने चाहिएँ, नेश्वयिक के 
नहीं । क्‍योंकि नेश्वयिक अथावग्रह में जाति-गशुण-क्रिया शून्य 
सामान्य मात्र अतिभासित होता है। इसलिए उसमे बहु, अल्प 
आदि विशेषों के भ्रहण का संभव ही नहीं । 

प्र०- व्यावहारिक ओर नेश्वयिक मे कया अन्तर है ? 

45 उ०- जो अर्थावग्रह पहले पहल सामान्यमात्र को भ्रहण 
करता है वह नैश्वयिक और जिस जिस विशेषम्राही अवायज्ञान के 
वाद अन्यान्य विशेषों की जिज्ञासा और अवाय होते रहते हे वे 
सामान्य-विशेषग्राही अवायज्ञान व्यावह्मरिक अथांवग्ह हैं, वही 
अवायज्ञान व्यावहारिक अथावग्रह नहीं है जिसके बाद अन्य 

20 विशेषों की जिज्ञासा न हों। अन्य सभी जअवायज्ञान जो अपने 
वाद नये नये विशेषों की जिज्ञासा पेदा करते हें वे व्यावहारिक 
अथावग्रह हैं | ॥॒ 

प्र०- अथावमग्रह के वहु, अह्प आदि उक्त वारह भेदो के 
संबन्ध में जो यह कहां गया कि वे सेद व्यावह्ारिक अथावग्रह 
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के लेने चाहिएँ, नेश्वयिक के नही। इस पर प्रश्न होता है कि यदि 
ऐसा ही मान लिया जाय तो फिर वक्त रीति से सतिज्ञान के 
३३६ भेद केसे हो सकेंगे ? क्योकि अट्टाईंस प्रकार के मतिश्नान 
के वारह बारह भेद गिनने से ३३६ भेद होते हैं और अट्टाईस 
प्रकार मे तो चार व्यञनावग्रह भी आते हैं, जो नैश्वयिक 5 
अथावग्रह के भी पूर्वर्ती होने से अत्यन्त अव्यक्तरूप है । इसलिए 
उनके बारह वारह-कुछ अड़्तालीस भेद निकाल देने पड़ेंगे । 

उ०- अथावमप्रह में तो व्यावहारिक को लेकर उक्त बारह भेद्‌ 
स्पष्टतया घठाए जा सकते हैं । इसलिए स्थूछ दृष्टि से वैसा उत्तर 
दिया गया है । वास्तव मे नैश्वयिक अर्थावग्रह और उसके पूववर्त्ती 0 
व्यश्ञनावग्रह के भी बारह बारह भेद समझ लेने चाहिएँ। सो 
कार्यकारण की समानता के सिद्धांत पर अथोत्‌ व्यावहारिक 
अथावम्रह का कारण नैश्वयिक अथावम्मह है और उसका कारण 
व्यजनावम्ह है । अब यदि व्यावहारिक अथावग्रह में स्पष्टरूप से 
बहु, अदप आदि विपयगत विशेषों का ग्रतिभास होता है तो 5 
उसके साक्षात्‌ कारणभूत नेश्वयिक अथोवम्रह और व्यवहित कारण 
व्यलजञनावग्रह से भी उक्त विशेषों का प्रतिभास सानना पड़ेगा । 
जो कि वह गअतिभास अस्फूट होने से दुर्द़्झ है। अरफुट हो या 
स्फुट यहाँ सिफे संभव की अपेक्षा से उक्त वारह बारह भेद 
मिनने चाहिएँ | १८, १९। 20 

श्रतज्ञान का स्वरूप और उसके भद्‌- 
श्रत मतिपू् बअनेकद्रादशभेदस । २० | 
श्र॒तज्ञान मतिपूर्वक होता है । वह दो प्रकारका, अनेक 

प्रकार का और बारद्द प्रकार का दे ! 


5 
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सतिज्ञान कारण और श्रतज्ञान काय है, क्‍योंकि मतिज्ञान से 
श्रतज्ञान उत्पन्न होता है|, इसीसे उसको मतिपूवक कहा है। 
जिस विषय का श्र॒तज्ञान करना हो उस विषय का मतिज्ञान पहले 
अवध्य होना चाद्विए | इसीसे मतिज्ञान, श्रतज्ञान का पालन ओर 
पूरण करनेवाला कहलाता है । मतिज्ञान, श्रतज्ञान का कारण है 
पर वह वहिरड्ड कारण, उसका अन्तरद्ड कारण तो श्रुतज्ञानावरण 
का क्षयोपशम्र है। क्योंकि किसी विपय का मतिज्ञान हो जाने पर 
भी यदि उच्त क्षयोपशम न हो तो उस विषय का अतन्नान नहीं 
दा सकता । 

प्र०- सतिज्ञान की तरह श्रतज्ञान की उत्पत्ति सें भी इन्द्रिव 
ओर मन की सहायता अपेक्षित है फिर दोनों में अन्तर क्‍या है? 
जब तक दोनों का भेद स्पष्टतठया न जाना जाय तव तक अतज्ञान 
मतिपू्वंक हैं यह कथन कोई खास अधथ॑ नहीं रखता । इसी तरह 
मतिज्ञान का कारण सतिज्ञानावरणीय कम का क्षयोपद्यम 


5 श्रुतज्ञानका कारण श्रुतज्ञानावरणीय कम का क्षयोपदम है । इस 


कंथन से भी दोनों का भेद ध्यान सें नहीं आता क्योंकि ज्ञयोपशम 
भेद साधारण वुद्धिगम्य नहीं है ! 

उ०- मतिज्ञान विद्यमान वस्तु में ग्रव्नत्त होता है ओर शुक्र 
ज्ञान अतीत, विद्यमान तथा भावी इन त्रंकालिक विपयों में प्रदत्त 
होता है । इस विपयक्षत भेद के सिवाय दोनों में चह भी अन्तर 
है कि मतिज्ञान में शब्दोेंख नहीं होता और श्रुतज्ञान में दवा 
हैं । अतएव दोनों का फ्छित लक्षण यह है कि जो ज्ञान इन्द्रिय- 
जन्य आर मनोजन्य होने पर भी शंच्छोझ्ेख सहित हैं. वह श्रुद 

२ ध्ब्दोरिस झा मतलब व्यवद्यारदाल में शब्द शिञपरद जन्यस्व है 
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जान, ओर जो शब्दोहंख रहित है वह मतिज्ञान । सारांश यह 
हे कि दोनो ज्ञानों से इन्द्रिय और मन की अपेक्षा तुल्य होने पर 
भी मति की अपेक्षा श्र॒त॒ का विषय भी अधिक है और स्पष्टता भी 
अधिक है । क्‍योंकि श्रत में मनोव्यापार की प्रधानता होने से 
विचारांश अधिक व स्पष्ट होता है ओर पूवोपर का अनुसंधान 
भी रहता है। अथवा दूसरे शब्दों मे यो कहा जा सकता है कि 
इन्द्रिय तथा मनोजन्य एक दीघ ज्ञानव्यापार का प्राथमिक अपरि- 
पक्त अंश मतिज्ञान ओर उत्तरबर्ती परिपक्त व स्पष्ट अंश श्र॒तज्ञान 
है। इसीसे यों भी कहा जाता है कि जो ज्ञानभाषा मे उतारा जा 
सके वह श्रुतज्ञान और जो ज्ञानभाषा मे उतारने लायक परिपाक 
को प्राप्त न हो वह सतिज्ञान । अगर श्रतज्ञान को खीर कहे तो 
मतिज्ञान को दूध कहना चाहिए । 

प्र०- श्रुत के दो, अनेक ओर वारह प्रकार कद्दे सो केसे ९ 

उ०- अज्जवाद्य ओर अद्भअविष्ट रूप से श्रुतज्ञान दो प्रकार का 
है। इनमें से अड्भवाह्मय श्रुत उत्कालिक-कालिक भेद से अनेक 
प्रकार का है । ओर अद्भम्विष्ट श्र॒त आचाराज्ज, सूत्रकृताज्न आदि 
रूप से वारह प्रकार का है । 

प्र०- अड्भवाह्य और अड्भप्रविष्ठ का अन्तर किस अपेक्षा से है ? 

उ०- वक्तभेंद की अपेक्ता से । तीथ्थछ्लरों के द्वारा प्रकाशित 
ज्ञान को उनके परम मेधावी साक्षात्‌ शिष्य गणधघरों ने महण करके 
उस ज्ञान को, जो द्वादशाड्लीरूप में सूत्रवद्ध किया वह अद्भअविष्ट, 

आओर कालदोप कृत बुद्धि, व और आयु की कमी को देखकर 

है. अथोत्‌ जसे श्वतज्ञान की उत्पत्ति के समय सकेत स्मरण और श्रुतग्रथ का 
अनुसरण भपेक्षित है वेसे इंद्दा आदि मतिक्ञान की उत्पत्ति में अपेक्षित नहीं हे । 


40 
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सबसाधारण के हित के छिए उसी छादशाड़ी में से भिन्न भिन्न 
विषयों पर गणघरो के पश्चाद्वर्ती शुद्ध बुद्धि आचार्यों ने जो शात्र 
रचे वे अद्भवाद्य अथांत्‌ जिस शास्त्र के रचयिता गणधघर हैं वह 
अड्भप्रविष्ठ और जिसके रचयिता अन्य आचाय है, वह अद्भवाद्य । 
5 प्र०- बारह अड्ज कौन से ? और अनेकविध अड्जवाह्य में 
मुख्यतया कोन कौन प्राचीन ग्रन्थ गिने जाते हें ? 
उ०- आचार, सूत्रकुत, स्थान, समवाय, व्याख्याप्रज्ञप्रि 
( भगवतीसूत्र ), ज्ञातधम कथा, उपासकद॒शा, अन्तकृदशा, अनु- 
सरोपपातिक दशा, प्रश्नन्याकरण, विपाकसूत्र और दृष्टिवाद ये वारह 
]0 अद्ज है। सामायिक, चतुर्विशतिस्तव, वन्दनक, प्रतिक्रमण, कायो- 
त्सर्ग और अत्याख्यान ये छ आवश्यक तथा द्शवेकाछिक, उत्तरा- 
ध्ययन, द्ाश्रुतस्कंध, करप, व्यवहार, निशीथ ओर ऋषिभाषित 
आदि शास्त्र अद्भवाह्म मे सम्मिलित हैं । 
पग्र०- जो ये भेद बतराए, वे तो ज्ञान को व्यवस्थितरूप में 
]5 संग्रहीत करानेवाले शास्त्रों के भेद हुए तो फिर क्या शल 
इतने ही हैं 
उ०-नहीं । शास्त्र अनेक थे, अनेक हैं, अनेक बनते हें ओर 
आगे भी अनेक बनेंगे वे सभी श्रत-ज्ञानान्तगंत ही हैं | यहाँ सिफ 
वे ही गिनाए हैं जिसके ऊपर म्रधानतया जैन शासनका दारोमदार 
20 है। परन्तु उनके अतिरिक्त और भी अनेक शास्त्र बने है 
वनते जाते हैं । इन सभी को अद्भवाद्य में सम्मिलित कर लेना चाहिए | 
शर्ते इतनी ही है कि वे श॒ुद्ध-बुद्धि और सम्रभाव पूर्वक रचे गए हों । 
? प्रत्येक बुद्ध आदि ऋषियों द्वारा जो कथन किया गया हो वह ऋषि 
, भाषित । जैसे-उत्तराध्यवन का आठवों कापिलीय अध्ययन इत्यादि । 
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पग्र०- क्या आजकल जो विविध विज्ञान विषयक्र तथा काव्य, 
नाटक आदि छौकिक विषयक अनेक शाख््र बनते जाते हैं वे भी श्रुत हैं ? 

उ०- अवश्य, वे भी श्रुत हैं । 

प्र०- तब तो वे भी श्रुतज्ञान होने से मोक्ष के छिए उपयोगी 
हो सकेंगे ? 

उ०- मोक्ष में उपयोगी वनना या न बनना यह किसी शाद््र 
का नियत स्वभाव नहीं हे पर उसका आधार अधिकारी की योग्यता 
पर है। अगर अधिकारी योग्य ओर मुमुक्षु है तो छोकिक शाघ्लो को 
भी मोक्ष से उपयोगी वना सकता है ओर अधिकारी पात्र न हो तो 
वह आध्यात्मिक कहे जाने वाले शास्त्रों से भी अपने को नीचे 
गिराता है। तथापि विषय और ग्रणेता की योग्यता की दृष्टि से 
व्लेकोत्तर श्रुत॒ का विशेषत्व अवश्य है । 

प्र०-- श्रुत यह ज्ञान है, फिर भाषात्मक शास्त्रों को या वे जिन 
पर लिखे जाते हैं उन कागज़ आदि को श्रुत क्‍यों कहा जाता है ९ 

उ- उपचार से, असल से श्रुत तो ज्ञान ही है। पर ऐसा ज्ञान 
प्रकाशित करने का साधन भाषा है ओर भाषा भी ऐसे ज्ञान से ही 
उत्पन्न होती है तथा कागज़ आदि भी उस भाषा को लिपिवद्ध 
करके व्यवस्थित रखने के साधन हैं । इसी कारण भाषा या कागज 
आदि को उपचार से श्रुत कह्य जाता है । २० । 


अवधिज्ञान के प्रकार और उनके स्वामी- 


हिविधोज्वधि |२१। 
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१ श्वेताम्वरीय ग्रन्थों में इस सूत्र के ऊपर “मवप्रत्यय क्षयोपशम- 
निमित्तथ्च” इतना भाष्य है, पर दिगम्धरीय ग्रन्थों मे यह अश सूत्ररूप से 
हाँ 
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तन्न भवग्रत्ययो नारकदेवानाम्‌ । २२। 
यथोक्तनिमित्तः पड्विकल्प३ शेषाणाम्‌ । २३ ! 
अवधिज्ञान दो प्रकार का है । उन दो में से भवप्रत्यय- 
नारक और देवों को होता है । 
ह यथोक्तनिमित्त-क्षयोपशमजन्य अवधि छ प्रकार का है| 
जो शेष अथाव तियेश्च तथा मनुष्यों को होता है । 
अवधिज्ञान के भवश्नत्यय और गशुणप्रत्यय ऐसे दो भेद हैं । 
जो अवधिज्ञान जन्म लेते ह्वी प्रकट होता है चह भवप्रत्यय अथाव्‌ 
५ जिसके आविशभांव के लिए ब्रत, नियम आदि अलुघ्ठान की अपेक्षा 
१0 नहीं हे, वह जन्मसिद्ध अवधिक्षान मवप्रत्यय कहलाता है। और 
जो अवधिज्ञान जन्मसिद्ध नहीं है किन्तु जन्म लेने के वाद त्रत, 
नियम आदि शुणों के अनुष्ठान के बल से प्रकट किया जाता है वह 
गुणप्रत्यय या क्षयोपशमज-य कहलाता है । 
प्र०- क्‍या भवम्नत्यय अवधिक्ञान क्षयोपशम के सिवाय ही 
5 उत्पन्न होता है ? 





नहीं है तो भी उक्त भाष्यसद्वित यह अश सूत्र २१ की उत्थानिका के रूप 
में सवार्थसिद्धि में ज्यों का त्यों पाया जाता दे । देखो पू० ६९ । 
१ यह सूत्न दिगम्बरीय अ्रन्थों में यों मिलता है “भव प्रत्ययोड्वधिदेव- 

नारकाणाम्‌? । 

20. २ इस सूत्र के ल्‍्थान में दिगम्वरीय अन्धों में 'क्षयोपशमनि्ित्त पई 
विकल्प शेषाणाम्‌? ऐसा पाठ हे । इस्र पाठ में 'क्षयोपशमनिमित्त ” ईइवना 
जो अश है वह श्रेताम्वरीय प्न्धों में माष्यरूप से है । जैसे-“यथोक्तनिमित्त , 
क्षयोपशमनिमित्त इत्यर्थ? ॥ 
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उ०- नहीं, उसके लिए भी क्षयोपशम तो अपेक्षित ही है ॥ 

प्र०- तब तो भवप्रत्यय भी क्षयोपशमजन्य ही ठहरा । फिर 
भवप्रत्यय ओर गुणपग्रत्यय इन दोनो में क्या अन्तर है ? 

उ०- चाहे कोई भी अवधिज्ञान क्यो न हो वह योग्य क्षयों- 
पशम के सिवाय हो ही नहीं सकता ! इसलिए अवधिन्ज्ञानावर- & 
णीय कम का क्षयोपशस तो अवधिज्ञान मात्र का साधारण कारण 
है। इस तरह क्षयोपशम सबका समान कारण होने पर भी 
किसी अवधिज्ञान को भवम्त्य्और) किसी को (क्षयोपशमजन्य- 
गुणप्रत्ययकह्दा है,) सो क्षयोपशम के आविभोव के निमित्त- 
भेद की अपेक्षा से समझना चाहिए ।( देहधारियों की कुछ जातियाँ 0' 
ऐसी हैं जिनमें जन्म लेते ही योग्य क़्योपशम का आविभाव और 
तद्द्वारा अवधिज्ञान की उत्पत्ति हो जाती है । ' अथोतत उन जाति, 
वालो को अवधिज्ञान के योग्य क्षयोपशम के लिए. उस जन्म में 
कोई तप आदि अजुष्लान नहीं करना पड़ता । अतणएव ऐेसी जाति- 
वाले सभी जीवों को न्यूनाधिक रूप में जन्मसिद्ध अवधिज्ञान [5. 
अवश्य होता है. और वह जीवन पयन्त रहता है । (इसके विपरीत 
कुछ जातियाँ ऐसी भी हैं जिनमें जन्म लेने के साथ ही अवधिज्ञान 
ग्राप्त होने का नियम नही है। ऐसी जाति वालों की अवधिज्ञान 
योग्य क्षयोपशम के आविभोव के लिए तप आदि शुणों का अजु- 
छान करना आवश्यक हे ) अतएब ऐसी जाति वाले सभी जीवो मे 20 
अवधिज्ञान का संभव नहीं होता । सिफ उन्ही में होता है जिन्‍्होने 
उस ज्ञान के छायक शुण पैदा किये हो । इसीसे क्षयोपशम रूप 
अन्तरड्ड कारण समान होने पर भी उसके लिए किसी जाति मे सिफ 
जन्म की और किसी जाति में तप आदि गुणों की अपेक्षा होने से, 


40 


$ () 
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सुभीते की दृष्टि से अवधिज्ञान के भवग्रत्यय ओर झुणग्रत्यय ऐसे 
दो नाम रक्खे गए हें ! 

देहघारी जीवों के चार वर्ग किये हैं- शरक, देत़, ति॑च्व ओर 
मनुष्य । इनमे से पहले दो वर्गावाले ज्ञीवों में भवग्नत्यव जथांत्‌ 
जन्म से ही अवधिज्ञान होता है ओर पिछले दो वर्गवालों, में गुण- 
प्रत्यय अथात्‌ गुणा से अवधिज्ञान होता है ल्‍) 

अ०- जब कि सभी जवधिज्ञान वाले देहधारी दी हैं तब फिर 
ऐसा क्‍यों है कि किसी को तो प्रयत्न विना किये ही जन्म से वह 
श्राप्त हो और किसी को उसके लिए खास प्रयत्न करना पड़े ? 

उ०- कार्य की विचित्रता अनुभवसिद्ध है। यह कौन नहीं 
जानता कि पक्षिजाति में जन्म लेने ही से आकाश में उड़ने की 
ज्क्ति प्राप्त हो जाती है ओर इसके विपरीत मनुष्य जाति में जन्म 
लेने मात्र से कोई आकाञ् में उड़ नहीं सकवा जब तक कि वह 
विमान जादि का सहारा न लेवे | अधवां जसे-कितनो में काव्य 


5 गक्ति जन्मसिद्ध होती है ओर दूसरे कितनों को बह प्रवत्न किए 


विना ग्राप्ति ही नहीं होती । 

तियध्च ओर मनुष्य मे पाये जान वाले अवधिन्नान कं छ नई 
वतलाए गये हैं । वे ये हैं-आनुगामिझ, अनामुगामिक, व्धमात, 
हीयमान, अवस्थित ओर अनवस्थित । 

१ जेसे जिस स्थान में वन्त्र जादि किसी वस्तु छो रंग लगाया 
हो उस स्थान से उसे हटा लेने पर भी उसका रंग कायम हो 

ग्हता हैं वैसे ही जो अवधिज्ञान उसऊे उत्त्ति क्षेत्र जो छोड़ के 

टसरी जगह चले जाने पर भी जशायम रहता हँ-बद आलनुगामिक / 

+ जेसे ऊिसी छा ज्योतिष ज्ञान ग्सा टोता ८ कि मिसतस 5 


जा ाांगााा आया 4 आया आल कक ला 
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प्रश्न का ठीक ठीक उत्तर अम्लुक स्थान मे ही दे सकता है, दूसरे 
स्थान में नहीं, वेसे ही जो अवधिज्ञान उसके उत्पत्ति स्थान को छोड़ 
देने पर कायम नहीं रहता-वह अनालनुगामिक । 

३ जैसे दियासलाई या अरणि आदि से पैदा होने वाली आग की 
चिनगारी बहुत छोटी होने पर भी अधिक अधिक सूखे इंघन आदि 65 
दाह को पाकर क्रमश बढ़ती है वैसे ही जो अवधिज्ञान उत्पत्ति- 
काल में अल्प विषयक हीने पर भी परिणाम शरुद्धि बढ़ने के साथ 
ही क्रमश. अधिक अधिक विषयक होता जाता है-बह वधमान । 

४ जैसे परिमित दाह्म वस्तुओ से ऊूगी हुई आग नया दाह न 
मिलने से क्रमश' घटती ही जाती है वैसे जो अवधिज्ञान उत्पत्ति के 0 
समय अधिक विषय होने पर भी परिणाम शुद्धि कम हो जाने से 
क्रमशः जरलप अल्प विषयक होता जाता हे-वह हीयमान । 

५ जैस किसी प्राणी को एक जन्म में प्राप्त हुआ पुरुष आदि 
बेद या दूसरे अनेक तरह के झुभ-अश्ुुभ संस्कार उसके साथ दूसरे 
जन्म में जाते हैं या आजन्म कायम रहते है, वैसे ही जो अवधि- 55 
ज्ञान जन्मान्तर होने पर भी आत्मा में कायम रहता है या केवल 
ज्ञान की उत्पत्ति पयन्त किंवा आजन्म ठहरता है-वह अवस्थित । 

६ जलूतरड्ज की तरह जो अवधिज्ञान कभी घटता है, कभी 
बढ़ता है, कभी आविभूत होता है और कभी तिरोहित हो जाता है- 
चह अनवस्थित । 20 

यद्यपि तीर्थड्डूर मात्र को तथा किसी किसी अन्य मनुष्य को 
भी अवधिज्ञान जन्मसिद्ध प्राप्त होता है, तथापि उसे गुणग्रत्यय 


१ देखो अ० २, सू० ६। 
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ही समझना चाहिए | क्योकि योग्य गुण न होने पर वह अवधि- 
जात आजन्स कायस नहीं रहता, जेसा कि देव या नरकगति मे 
रहेता हू | २११,२२,२३। 

मन पयय के भेद और उनका अन्तर- 


० ऋजुविपुलमती मनः)प्योयः। २४७। 
विशुद्धयग्रतिपाताभ्यां तद्विशेष: | २५ | 
ऋजुमति और विपुलमति ये दो मनःपर्याय हैं । 
विशुद्धि से और पुनःपतन के अभाव से उन दोलनों का 
अन्तर है । 

]0 मनवाले-संज्ञी श्राणी किसी भी वस्तु का चिन्तन मन से करते 
है | चिन्तन के समय चिन्तनीय वस्तु के भेद के अनुसार विन्तन- 
काय से अवृत्त सन भिन्न भिन्न आकृतियों को धारण करता रहता है | 
वे आक्ृतियोँ दी मत के पयाय हैं ओर उन मानसिक आक्ृतियों को 
साक्षात्‌ जाननेबाला ज्ञान मन-पयाय ज्ञान है। इस ह्ान के वल से 

]5 चिन्तनशीरू मन की आऊकृतियाँ जानी जाती हैं. पर चिन्तनीय 
वस्तुएं नहीं जानी जा सकतीं । 

प्र०- तो फिर क्‍या चिन्तनीय वस्तुओं को मनःपर्याय ज्ञानी 
जान नहीं सकता ९ 
उ०-- जान सकता हें, पर पीछे से अनुमान द्वारा 
20 प्र्‌2- सो ऊैसे १ 








? दिगम्परीय प्रन्थों मे इस सूत्र मे मन पयाय-” के स्थान में “मन- 
पर्यय.” ८ 
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उ०- जैसे कोई मानसशास्त्र का अभ्यासी किसी का चेहरा 
या हावभाव प्रत्यक्ष देखकर उसके आधार पर उस व्यक्ति के मनोी- 
गत भावों और सामथ्य का ज्ञान अनुमान से करता है वेसे ही 
मन पयोय-ज्ञानी मन'पयोय-ज्ञान से किसी के मन की आक्ृतियों को 
प्रत्यक्ष देखकर पीछे से अभ्यासवद ऐसा अनुमान कर लेता है कि 
इस व्यक्ति ने अमुक वस्तु का चिन्तन किया, क्योंकि इसका मन 
उस वस्तु के चिन्तन के समय अवश्य होंनेवाली अमुक श्रकार की 
आक्ृतियो से युक्त है । 

प्र०- ऋज़ुमति ओर विपुलूमति का क्‍या अथ है ९ 

उ०- जो विषय को सामान्य रूप से जानता है वह ऋजुमति- 
मन पर्याय और जो विशेष रूप से जानता है वह विपुलमति- 
मन पयोय ) 

प्र०- जब ऋज़ुमति सामान्यम्राही है तब तो वह दर्शन ही 
हुआ, उसे ज्ञान क्‍यों कहते हो ? 

उ०- वह' सामान्यग्राही है-- इसका मतलब इतना ही है कि 
वह विशेषो को जानता है, पर विपुलमसति जितने विशेषों को 
नही जानता । 


ऋजुमति की अपेक्ता विपुलमति मन पयाय ज्ञान विश्युद्धतर 
होता है | कथोंकि वह ऋजुमति की अपेक्षा सूक्ष्मतर और अधिक 
विशेषों को स्फुटतटया जान सकता है । इसके सिवाय दोनो मे यह 
भी फक है कि ऋजुमति उत्पन्न होने के बाद कदाचित्‌ चढला भी 
जाता है, पर विपुलमति चला नहीं जाता, वह कैवलज्ञान की 
ग्राप्ति पयन्‍त अवश्य वना रहता है | २७, २५। 
४ 
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अवधि और मन पयाय का अन्तर- 


विशुद्धिक्षेत्रस्वामिविषयेम्योब्वधिसनःपर्याययो! । २६ 


विशुद्धि, क्षेत्र, स्वामी और विषय द्वारा अवधि और मन 
पर्योय का अन्तर जानना चाहिए । 


यद्यपि अवधि और मन पर्याय)ये दोनो पाय्मार्थिक विकल- 
अपूणं प्रत्यक्ष रूप से समान हैं तथापि ६ २ से कइ प्रकार से अन्त 
है | जैसे विश्वद्धिक्त, क्षेत्रक्ृ॒त 3 ओर विषयक्ृत 
८ * मन पयोयज्ञान अवधिज्ञान की अपेक्षा अपने विषय को 
विशद्‌ रूप से जानता है इसलिए वह उससे विशुद्धतर है | २ अवधि 
ज्ञान का क्षेत्र अंगुछ के असंख्यातवें भाग से लेकर सारा छोष 
है ओर सन पयायज्ञान का क्षेत्र तो मालषोत्तर पर्वत पर्यन्त ही है 
३ अवधिज्ञान के स्वासी चारों गति वाले हो सकते हैं, पर मन 
पयाय के स्वासी सिफ संयत मलुष्य हो सकते हैं । ४ अवधि का 
विषय कतिपय पयोय सहित रूपी द्रव्य है, पर मन.पर्याय का विषय 
तो सिफे उसका अनन्‍्तवों भाग है) 
प्र०- विषय कस होने पर भी सन पर्याय अवधि से विद्य॒द्ध 
तर माना गया, सो केसे ९ 
उ०- विशुद्धि का आधार विषय की न्यूनाधिकता पर नहीं दे 
किन्तु विषयगत न्यूनाधिक सूक्ष्मताओं को जानने पर है | जैसे दी 
व्यक्तिया में सं एक ऐसा हो जो अनेक शाश्रों को जानता हो ओर 
दूसरा सिफे एक शाद्त को; तो भी अगर अनेक झास्धलज्ञ की 








१ देखो आगे सूत्र २९। 


१ २७-३० ] पाचों ज्ञानों के भ्राह्मयविषय धर 


अपेक्षा एक गादस्य जानने वाला व्यक्ति अपने विषय की सूक्ष्मताओं 
को अधिक जानता हो तो उसका ज्ञान पहले की अपेक्षा विशुद्ध 
कहलाता है । वैसे ही विषय अल्प होने पर भी उसकी सूक्ष्मताओं 
को अधिक जानने के कारण मन पयाय अवधि से विशुद्धतर कहा 
जाता है । २६ । 

पांचों ज्ञानों के ग्राह्म विषय- 


मतिश्नतयोर्निंबन्धः सर्वेद्रव्येष्वसबपयोयेषु ॥ २७ । 

रूपिष्ववधे!ः | २८ | 

तदनन्तभागे मनःपर्यायसय । २९। 

सर्वद्रव्यपयायेषु केवलस्थ । ३० । 

मति और अ्रतज्ञान की प्रवृत्ति-आह्यता सर्व पर्योय रहित 
अर्थात्‌ परिमित पयोयों से युक्त सब द्वव्यों में होती हे । 

अवधिज्ञान की प्रवृत्ति सर्व पर्याय रहित सिर्फ रूपी-मूत्त 
द्रव्यों में होती है । 

मन पर्यायज्ञान की प्रवृत्ति उस रूपी द्वव्य के सर्व पर्याय 
रहित अनन्तंवे भाग में होती है । 

क्ेवछज्ञान की प्रवृत्ति सभी द्वृव्यों में और सभी पयोरयों 
में होती दे । 

मति ओर श्रतज्ञान के द्वारा रूपी, अरूपी सभी द्रव्य जाने 
जा सकते हैं. पर पर्याय उनके कुछ ही जाने जा सकते हैं, सब नहीं। 





? दिगम्वरीय गनन्‍्धों मे यह सर्व! शब्द नहा हें । 


धर तत्त्वाथ सूत्र [ १, २७-३० 


प्र०- उक्त कथन से जान पडता है कि मति और श्रृत के 
भ्राह्म विषयो से न्यूनाधिकता है ही नहीं, सो क्‍या ठीक है ९ 

उ०- द्रव्यरूप आह्य की अपेक्षा से तो दोनों के विषयों में 
न्यूनाधिकता नहीं है । पर पर्याय रूप आद्य की अपेक्षा से दोनों के 
विषयों में न्यूनाधिकता अवश्य है। ग्राह्य पर्यायों की कमी-वेशी 
होने पर भी समानता सिफ इतनी है कि वे दोनो ज्ञान द्व॒ब्यों के 
परिमित प्यायो को ही जान सकते हैं संपूर्ण पयायों को नहीं | 
मतिज्ञान वत्तमानग्राही होने से इन्द्रियो की शक्ति ओर आत्मा की 
योग्यता के अनुसार द्रव्यों के कुछ कुछ वत्तमान पयायों को ही 
अहण कर सकता है, पर श्र॒तज्ञान त्रिकाल्माही होने से तीनो काल 
के पयोयो को थोडे बहुत ग्रमाण में अहण कर सकता है । 

प्र०- मतिज्ञान चक्षु आदि इन्द्रियो से पैदा होता है और वे 
इन्द्रियाँ सिफ मूत्त द्रव्य को ही अहण करने का सामथ्य रखती 
हैं । फिर मतिज्ञान के आद्य सब द्रव्य केसे माने गए ? 

उ०- भतिज्ञान इन्द्रियों की तरह मन से भी होता है, और 
मन स्वालुभूत या शास्रश्रुत सभी मृत्त, अमू्े द्वव्यों का चिन्तन 
करता है. । इसलिए मनोजन्य मतिज्ञान की अपेक्षा से मतिज्ञात के 
प्राह्म सब द्रव्य मानने मे कोई विरोध नहीं है । 

प्र०- स्वानुभूत या शास्रश्रुत विषयो मे मन के छारा मंतिः 
ज्ञान भी होगा और श्रतज्ञान भी, तब दोनो में फक क्या रहा ! 

उ०- जब सानसिक चिन्तन, शब्दोलेख सहित हो तब श्रुत- 
ज्ञान और जब उससे रहित हो तब मतिज्ञान । 

परम प्रकपपग्राप्त परमावधि-ज्ञान जो अछोक में भी ठोक: 


# २७-३०. ] पोचों ज्ञानों के ग्राद्मय विपय ्ट्‌रे 


असाण असंख्यात खण्डा को देखने का सामथ्य रखता है वह' भी 
सिफ मूत्त द्रव्यो का साक्षात्कार कर सकता है, अमूत्तों का नहीं । 
इसी तरह वह मृत्ते द्रव्यो के भी समग्र पर्यायो को जान नहीं सकता ! 

मन पयाय-ज्ञान भी मूते द्रव्यो का ही साक्षात्कार करता है 
पर अववधिनज्ञान जितना नहीं । क्योकि अवधिज्ञान के द्वारा सब 
प्रकार के पुद्नलद्॒ब्य ग्रहण किये जा सकते हैं, पर मन पर्याय ज्ञान 
के द्वारा तो सिफे मनरूप चने हुए पुद्लल और वे भी मालुषोत्तर 
क्षेत्र के अन्तगत ही श्रह्यण किये जा सकते हैं । इसीसे मन-पर्याय- 
जान का विषय अवधिज्ञान के विषय का अनन्तवाँ भांग कहा 
गया हैँ । मन पर्याय-ज्ञान भी कितना ही विशुद्ध क्यों न हो, पर 
अपने ग्राह्म द्रव्यो के सपूर्ण पर्यायो को जान नहीं सकता । यद्यपि 
सन पयाय ज्ञान के द्वारा साक्षात्कार तो सिर्फ चिन्तनशील मूर्तत 
मन का ही होता है, पर पीछे होनेवाके अनुमान से तो उस मन के 
डारा चिन्तन किये गये मूत्त, अमूर्त सभी द्रव्य जाने जा सकते है। 

मति आदि चारों ज्ञान कितने ही शुद्ध क्‍यों न हो, पर वे 
चेतनाशक्ति के अपूर्ण विकासरूप होने से एक भी वस्तु के समभ 
भावो को जानने में अससथ हैं | यह नियम है कि जो ज्ञान किसी 
एक वस्तु के संपूण भावों को जान सके वह सच वस्तुओं के संपूर्ण 
भावों को भी ग्रहण कर सकता है, वही ज्ञान पूर्णज्ञान कहलाता 
है, इसीको केवलज्ञान कहते हैं । यह ज्ञान चेतनाशक्ति के सपूण्ण 
विकास के समय प्रकट होता है। इसलिए इसके अपूर्णताजन्य 
सेद-पभेद नहीं हैं । कोई भी ऐसी वस्तु या ऐसा भाव नहीं है जो 
इसके द्वारा प्रत्यक्ष न जाना जा सके । इसी कारण केवलज्ञान की 
अवृत्ति सब द्रव्य और सब पयायो से सानी गई है । २७-३० । 


४४4 तत्त्वा प्‌ ५ है 
ध्ढ त्वाथ सूत्र | (३६ 
एक आत्मा में एक साथ पाये जानेवाले ज्ञानों का वर्णन- 


एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्ना चतुम्येः । ३१ । 


एक जात्मा में एक साथ एक से लेकर चार तक ज्ञान 
भजना से-अनियत रूप से होते हैं । 


किसी आत्मा से एक साथ एक, किसी में दो, किसी में तीन 
ओर किसी से चार ज्ञान तक का संभव है; पर पॉचो ज्ञान एक 
साथ किसी में नहीं होते। जब एक होता है तब केवलज्षान 
समझना चाहिए, क्योकि केवलज्ञान परिपूर्ण होने' से उसके 
ससय अन्य अपूर्ण किसी ज्ञान का संभव ही नहीं । जब दो हतें 
हैं तव मति और. श्रुत, क्‍योंकि पॉच ज्ञान मे से नियत सहचारी 
दो ज्ञान ये ही हैं। शेष तीनों एक दसरे को छोड़कर भी रह 
सकते हैं । जब तीन ज्ञान होते है तब सति, अत और अवधि ज्ञान 
या सति, श्रुत ओर मन'पर्याय ज्ञान । क्योकि तीन ज्ञान का सभव 
अपूर्ण अवस्था में ही होता है ओर उस समय चाहे अवधिक्ञान हों 
या मन पयोगज्ञान, पर मति, श्रत-दोनों अवश्य होते हें । जब 
चार ज्ञान द्वोते हैं तव मति, श्रत, अवधि और मन.पर्याय, क्योकि 

ही चारा ज्ञान अपूर्ण अवस्थाभावी होने से एक साथ हा सकते 
हैं। केवलजान का अन्य किसी ज्ञान के साथ साहचय इसलिए 
नही हे कि वह पूर्ण अवस्थाभावी है ओर शेष सभी अपूण अव* 
स्थामावी । पृणता तथा अपूर्णता का आपस मे विरोध होने से दी 
अवस्थाएँ एक साथ आत्मा मे नहीं होतीं। दो, तीन या चार 
ज्ञानों।का एक साथ संभव कहा गया, सो शक्ति की अपेक्षा से, 
प्रवृत्ति की अवेक्षा से नहीं । 


? 39 |] ज्ञानों के सहभाव का कथन 4 


प्र०<- इसका मतलरव क्या १ 

3०- जैसे मति, श्रुत-ढों ज्ञानवाला या अवधि सहित तीन 
तानवाला कोई आत्मा जिस समय मतिज्ञान के द्वार किसी विषय 
को जानने मे प्रवृत्त हों उस समय बह अपने मे श्रुत की शक्ति या 
अबबि की शक्ति होने पर भी उसका उपयोग करके दठदृद्वारा 
उसके विपयो को जान नहीं सकता । इसी तरह वह, श्रुतज्ञान की 
प्रवृत्ति के समय सति या अवधि शक्ति को भी काम में छा नहीं 
सकता । यही वात मन पर्याय की शक्ति के विषय मे समझनी 
चाहिए । सारांश यह है कि एक आत्मा मे एक साथ अधिक से 
अधिक चार ज्ञान दाक्तियोँ हो तव भी एक समय में कोई एक ही 
ग़क्ति अपना जानने का काम करती है । अन्य शक्तियाँ उस समय 
निष्किय रहती हैं । 

केवलज्ञान के समय मति आदि चारों ज्ञान नहीं होते । यह 
सिद्धान्त सामान्य होने पर. भी उसकी उपपत्ति दो तरह से की 
जाती है-कोई आचाये कहते हैं कि केवलज्ञान के समय भी 
मति आदि चारों ज्ञानशक्तियाँ होती हैं पर वे सूयप्रकाश के 
समय ग्रह, नक्षत्र आदि के ग्रकाश की तरह केवलज्ञान की प्रवृत्ति 
से अभिभूत हो जाने के कारण अपना अपना ज्ञान रूप कार्य कर 
नहीं सकती । इसीसे शक्तियाँ होने पर भी केवलज्ञान के समय 
मति आदि ज्ञानपयोय नहीं होते । 

दसरे आचायों का कथन है कि मति आदि चार ज्ञान शक्तियाँ 
आत्मा मे स्वामाविक नहीं है, किन्तु कम-क्षयोपशम रूप होने 
से औपाधिक अथौत कम सापेक्ष हैं । इसलिए ज्ञानावरणीय कर्म 
का सवंथा अभाव हो जाने पर-जव कि केवकज्ञान प्रकद होता 


भ््‌ तत्त्वाथ सूत्र [ १. ३२,३२६ 


है-उन ओपायिक शक्तियों का संभव ही नहीं है | इसलिए केवल- 
ज्ञान के समय केवल्यशक्ति के सिवाय न तो अन्य कोई ज्ञानगक्तियों 
ही हैं ओर न उनका मति आदि ज्ञानपर्याय रूप काय ही | ३१। 


विपययज्ञान का निवारण और विपयेयता के हेंतु- 


मतिश्रताइवधयो विपययश्र | ३२। 
सदसतोरविशेषाद यच्च्छोपलब्धेरुन्मत्तवत्‌ । र३े३ । 


मति, श्रुत और अवधि ये तीन'विपर्यय-अज्ञानरूप भी हैं | 

वास्तविक और अवास्तविक का अन्तर न जानने से यह- 
च्छोपरकूडिघ-विचारशुन्य उपरूब्धि के कारण उन्मत्त की तरह 
ज्ञान भी अज्ञान ही है । 


मति, श्रुत आदि पँचों चेतनाशक्ति के पर्याय है । उनका कार्य 
अपने अपने विषय को ग्रकाशित करना है । इसलिए वे सभी 
ज्ञान कहलाते हैं । परन्तु उनमे से पहले तीन, ज्ञान और जज्ञान 
रूप माने गए हैं । जैसे मतिज्ञान, मति-अज्ञान, श्रुतज्ञान, श्रेव 
अज्ञान, अवधिज्ञान, अवधि-अज्ञान अर्थात्‌ विभद्जज्ञान । 

प्र०- सति, श्रत ओर अवधि ये तीन पयाय अपने अपने 
विपय का वोध कराने के कारण जब ज्ञान कहलाते हैं तब फिर 
उन्ही को अज्ञान क्यो कहा जाता है ? क्योंकि ज्ञान, अज्ञान दीनां 
शब्द परस्पर विरुद्ध अ्थ के वाचक होने से एक ही अथ मे श्रकारी 
आओर अन्धकार राव्द की तरह लागू नहीं हो सकते । 

उ०- उक्त तीनों पयोय छोकिक संकेत के अलुसार तो ज्ञान 
ही हैं, परन्तु यहाँ जो उन्हें ज्ञान ओर अज्ञानरूप कहा जाता है 
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सो गाद्बीय सकेत के अनुसार । आध्यात्मिक शास्त्र का यह संकेत 
है कि मिध्यादृष्टि के मति, श्रुव और अबधि-ये तीनो" ज्ञानात्मक 
पयाय अक्ञान ही हैं. और सम्यग्दृष्टि के उक्त तीनो' पर्याय ज्ञान 
ही मानने चाहिएँ | 
सं०- यह संभव नहीं कि सिफ सम्यग्दप्टि आत्मा प्रामाणिक 
व्यवहार चलाते हों ओर मिथ्याहष्टि न चलाते डां। यह भी 
संभव नहीं कि सम्यग्हाष्टि को संशय- भ्रम रूप मिथ्याज्ञान विछुकुछ 
न होता दो और मिथ्यादृष्टि को होता ही हो । यह भी मुमकिन नही 
कि इन्ट्रिय आदि साधन सम्यग्दृष्टि के तो पूर्ण तथा निर्दोष ही 
हो' ओर मिथ्यारृष्टि के अपूर्ण तथा ढुए ही हो'। यह भी कौन 
कह सकता है कि विज्ञान, साहित्य आदि विषयों पर अपूबे प्रकाश 
डालने वाले और उन्तका यथार्थ निर्णय करनेबालें सभी सम्यग्हष्ट 
हैं | इसलिए यह प्रश्न होता है. कि अध्यात्मशाम्र के पूर्वोक्त ज्ञान; 
अज्ञान संबन्धी संकेत का आधार क्‍या है ? 
3०- आध्यात्मिक शास्त्र का आधार आध्यात्मिक दृष्टि है, 
लोकिक दृष्टि नहीं है। जीव दो प्रकार के हैं-कोई मोक्षामिमुख 
संसारामिम्रुख । मोक्षामिमुख आत्मा में समभाव की 
मात्रा और आत्मविवेक होता है, इसलिए वे अपने सभी ज्ञानो का 
उपयोग समभाव की पुष्टि में ही करते हैं, सांसारिक वासना की 
घुष्टि में नहीं। यही कारण है कि चाहे लौकिक दृष्टि से उनका ज्ञान 
अर्प ही क्यो न हो पर वह ज्ञान कहा जाता है | इसके विपरीत 
संसारामिमुख आत्मा का ज्ञान छौकिक दृष्टि से कितना ही विज्ञाल 
ओर स्पष्ट क्यो" न हो पर वह समभाव का पोषक न होकर 
जितने परिमाण में सांसारिक-वासना का पोषक होता है. उतने ही 
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परिमाण में अज्ञान कहलाता है । जेसे कभी उनन्‍मत्त मनुष्य भी 
सोने को सोना और लोहे को छोहा जानकर यथाथ ज्ञान छा 
कर लेता है पर उनन्‍्माद के कारण वह सत्य-असत्य का अन्तर 
जानने मे असमथ होता है ) इससे उसका सच्चा झठा सभी ज्ञात 
विचारशून्य या अज्ञान ही कहलाता है। वेसे ही संसाराभिमुस 
आत्मा कितना ही अधिक ज्ञानवाझा क्‍यों न हो पर आत्मा क 
विषय से अंधेरा होने के कारण उसका सारा छोकिक ज्ञान आध्या- 
त्मिक दृष्टि से अज्ञान ही है ! 

सारांश, उन्मत्त मनुष्य को अधिक विभूति हो भी जाय ओर 
कभी वस्तु का यथा बोध भी द्वो तथापि उसका उन्माद ही बढग 

, वैसे दी मिथ्यादष्टि आत्मा जिसके राग-ह्वष की तीज्वा 

आत्मा का अज्ञान होता है वह अपनी विद्याल ज्ञानराशि का भी 
उपयोग सिफ सांसारिक वासना की पुष्टि मे करता है । इसीसे 
उसके ज्ञान को अज्ञान कहा जाता है। इसके विपरीत सम्यग्दृष्ट 
आत्मा जिसमे राग-छंष की तीत्रता न हो और आत्मज्ञान हो रहें 
अपने थोड़े भी लौकिक ज्ञान का उपयोग आदत्मिक तृप्ति में करता 
। इसलिए उसके ज्ञान को ज्ञान कहा है, यह आध्यात्मिक द्वष्ट 
| २५२, ३३। 


/2॥/ /2॥“ 


नय के भेद- 


जेगमसंग्रहव्यवहारजुस्तत्रशब्दा नयाः ३४ | 
आद्यशब्दौ दित्रिमेदों । ३४ । 

नैगम, सम्रह, व्यवहार, ऋजुसत्र और शव्द ये पॉच नय दे। 

आचद्य अर्थात्‌ पहले-नेगम के दो और शब्द के तीन मेद हूँ 
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नय के भेदों की संख्या के विषय मे कोई निश्चित एक ही 
परपरा नहीं है। इनकी तीन परंपराएँ देखने में आती हैं । एक 
परपरा तो सीधे तौर पर पहले से ही सात भेदों को मानती है 
जेसे कि- मैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ और 
एवभूत । यह परंपरा जेनागमो ओर दिगम्बरीय थन्थों की है । 
दूसरी परंपरा सिद्धसेव दिवाकर की है। वे नेगम की छोड़कर 
वाकी के छ भरेदों को मानते है । तीसरी परंपरा प्रस्तुत सूत्र और 
उनके भाष्यगत है। इसके अमुसार नय के मूल में पाँच भेद और 
वाद से पॉँचवें शब्द नय के सांप्रत, समभिरूढ और एवंभूत ऐसे 
तीन भेद होते हैं । 
किन्हीं भी एक या अनेक चीज़ों के बारे में एक या अनेक 
व्यक्तियो के क्चिर अनेक तरह के होते हैं । अथात्‌ एक ही वस्तु 
5 के विषय से भिन्न-भिन्न विचारों की यदि गणनां 
नया के निरूपण का की *. प्रतीत होगे । अतः 
वादजयों के जाए, तो वे अपरिमित प्रतीत होगे 
तद्दिषयक प्रत्येक विचार का वाध करना 
अशक्य हो जाता है। इसलिए उनका अतिसंक्षिप्त ओर अति- 
विस्तृत अतिपादन छोड़ करके मध्यम-सार्ग से प्रतिपादल करना- 
यही नयो का निरूपण है। नयो का निरूपण अथांत्‌ विचारों का 
वर्गीकरण ।(नुयवाद का अथ है- विचारों की मीमांसा (नयवाद से 
सिफ विचारों के कारण, उनके परिणाम या उनके विपया को ही 
चचा नहीं आती | किन्तु जो विचार परस्पर विरुद्ध दिखाई पड़ते 
है, ऊेकिन वास्तव में जिनका विरोध है नहीं- ऐसे बिचारा के 
अविरोध के बीज की गवेषणा करना, यही इस बाद का मुख्य 
उदय है। अत ( नयवाद की संक्षिप्त व्याख्या इस तरह ही सकती 
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है कि- परस्पर विरुद्ध दिखाई देनेवाले विचारों के वास्तविक अवि 
रोध के वीज की गवंषणा करके वेसे विचारों का समन्वय करने 
वाला शास्त्र |) जेसे- एक आत्मा के वारे सें ही परस्पर विरुद्ध- 
ऐसे मन्तव्य मिलते हैं। किसी जगह “आत्मा एक है! ऐसा कथन 
है, तो अन्यत्र 'अनेक है ऐसा भी मिलता है। एकत्व ओर अने- 
कत्व परस्पर विरुद्ध दिखाई पड़ते हैं । ऐसी स्थिति में प्रश्न होता है 
'कि- इन दोनो का यह विरोध वास्तविक है, या नहीं ? यदि 
वास्तविक नहीं, तो क्‍यों ? इसका जवाब नयवाद ने ढूँढ़ विकाला 
है, ओर ऐसा समन्वय किया है कि- व्यक्ति रूप से देखा जाय, 
तो आत्मतत्त्व अनेक हैं, किन्तु यदि शुरू चेतन्‍्य की ओर दृष्टि दें, 
तव तो एक ही है। इस तरह का समन्वय करके नयवाद परस्पर 
विरोधी वाक्यों का भी अविरोघ- एकवाक्यता सिद्ध करता है । 
इसी तरह आत्मा के विषय में परस्पर विरुद्द दिखाई देने वाले- 
नित्यत्व-अनित्यत्व, कतृत्व-अकतत्व आदि मतो का भी अविरोध 
नयवाद से ही सिद्ध होता है। ऐसे अविरोध का वीज विचारक 
की रष्टि- तात्पये में ही है। इसी दृष्टि के छिए गस्तुत आख् में 
“अपेक्षा' शब्द है ।(अत नयवाद अपेक्षाबाद भी कहा जाता है ) 
प्रथम किये गए ज्ञान निरूपण मे श्रुत॑ की चर्चा आ चुकी हे । 
श्रुत- यह विचारात्मक ज्ञान है और नय भी एक तरह का विचा- 
रु रात्मक ज्ञान होने से श्रुत में ही समा 
नयवाद को देशना अऊु्य जाता है। इसीसे प्रथम यह अश्न उपस्थित 
रा ४) कैसे वशें लेता है कि- श्रुवका निरूपण द्वो जाने के 
याद नयो को उससे भिन्न करफे सयवांद 


१ देखी ज० १ सू० २३० । 
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की देशना अछग क्यो की जाती है ? जेन तत्त्वज्ञान की एक 
विशेषता नयवाद के कारण मानी जाती है, लेकिन नयवाद तो, 
श्रत है, ओर श्रुत कहते हैं- आगम प्रमाण को । जैनेतर दशनों मे: 
भी प्रमाण चचा और उसमे भी आगम प्रमाण का निरूपण है ही । 
अत सहज ही दूसरा यह प्रश्न उपस्थित होता है किं-- जब आगस- 
प्रमाण की चचा इतर दशनो में भी मोजूद है, तव आगम प्रमाण 
में समाविष्ट ऐसे नयवाद की सिफ अलग देशना करने से ही जैन 
दर्शन की तत्कृत विशेषता कैसे मानी जाय ? अथवा यो कहना 
चाहिए कि- श्र॒तग्रमाण के अतिरिक्त नयवाद की स्वतन्न देशना 
करने में जैनदशन के ग्रवतकों का क्‍या उद्देश था ? 

श्रुत और नय थे दोनो विचारात्मक ज्ञान तो है ही। फिर भी। 
दोनों मे जो फर्क है, वह इस प्रकार कि- किसी भी विषय को 
सर्वाश मे स्पश करने वाछा अथवा स्वाश से स्पर्श करने का 
प्रयज्ञ करने वाला विचार श्रुत है और उसी विषय के किसी एक 
अशय कों स्पर्श करके वैठ जाने वाला विचार नय है | इसी कारण से 
नय को स्वतन्त्र रूप से प्रमाण नहीं कह सकते फिर भी वह अप्र- 
माण भी नहीं है । जेंसे अंगुली के अग्रमाग को अंगुली नहीं कह 
सकते, वैसे ही उसको अंगुली नहीं है- ऐसा' भी नहीं कह सकते, 
फिर भी वह अगुली का अश तो है ही। इसी तरह नय भी श्रत 
प्रमाण का अंश है। विचार की उत्पत्ति का क्रम और तत्कत व्यव- 
हार-- इन दो दृष्टिओं से नय का निरूपण- श्रुत श्रमाण से भिन्न 
करके किया गया है । किसी भी वस्तु के विभिन्न अशों के विचार 
ही आखिर में विशालता या समग्रता में परिणत होंते है। विचार 
जिस क्रम से उत्पन्न होते है, उसी क्रम से तत्त्व बोध के उपायरूप से 


दर तत्त्वा्थ सूत्र, [१ ३४,३४५ 


उनका बणन होना चाहिए | इस वात के मान छेने से ही खाभा- 
विक तोर से नय का निरूपण श्रुत्त प्रसाण से अलग करना प्राप्र 
हो जाता है; ओर किसी एक विपय का कितना भी समग्ररूप से 
ज्ञान क्यो न ही फिर भी व्यवहार में तो उस ज्ञान का उपयोग 
एक एक अंश को लेकर ही होता है। ओर इसी लिए समय 
विचारात्मक श्रुत से अंश विचारात्मक नय का निरूपण भिन्न करना 
ग्राप्त होता है । 
यद्यपि जेनेतर दर्शनों मे आगम प्रमाण की चचौ है 

तथापि उसी प्रमाण में समाविष्ट ऐसे नयवाद की जो जैन दशन 
ने जुदी ग्रतिष्ठा की है, उसका कारण निम्नोक्त है, और यही 
कारण इसकी विशेषता के लिए पयाप्त है। सामान्यत* मनुष्य की 
ज्ञानवृत्ति अघूरी होती है ओर अस्मिता- अभिनिवेश अत्यधिक 
होता है। फलत जब वह किसी भी विषय से कुछ भी सोचता 
है, तव वह उसको ही अन्तिस व सम्पूर्ण मानने को प्रेरित होता 
है । और इसी प्रेरणा के वश वह दूसरे के विचारों को समझने 
की धीरज खो बैठता है । अन्ततः वह अपने आंदधिक ज्ञान में दी 
संपूर्णता का आरोप कर लेता है। इस आरोप की वजह से एक 
ही वस्तु के वारे में सच्चे लेकिन सिन्न-मिन्न विचार करने वालों 
के वीच सामंजस्य नहीं रहता । फछत. पूर्ण और सत्य ज्ञान का 

द्वार बन्द हो जाता हे । 

आत्मा आदि किसी भी विषय में अपने आप्त पुरुष के 

आंशिक विचार को ही जब कोई एक दर्शन संपूर्ण सान कर 

चलता है तव वह विरोधी होने पर भी यथार्थ विचार रखने वाले 

दूसरे दशनों को अमप्रमाण भूत कह कर उनकी अवगणना करता 
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है । इसी तरह दूसरा दशन उसकी और फिर दोनो किसी तीसरे 
की अवगणना करते हैं । फलूत. समता की जगह विषमता और 
विवाद खड़े हो जाते हैं। इसी से सत्य और पूण्ण ज्ञान का द्वार 
खोलने ओर विवाद दूर करने के लिए ही नयवाद की प्रतिष्ठा की 
गई है । ओर उससे यह सूचित किया गया है कि अत्येक विचारक 
को चाहिए कि अपने विचार को आगमग्रसाण कहने से पूर्व यह 
देख ले कि वह विचार अमाण कोटिमे आने योग्य सर्वाशी है, 
या नहीं। ऐसी सूचना करना यही नयवाद के द्वारा जैन दर्शन 
की विशेषता है । 
कि किसी भी विषय का सापेक्ष निरूपण 
करने वाला विचार नय हे । 

संक्षेप मे नय के दो भेद किये गए हैं- द्वव्याथिक और 
पयोयार्थिक । 

जगत में छोटी या वड़ी सभी वस्तुएँ एक दूसरे सेन तो 
सर्वथा असमान ही होती हैं, न सवेथा समान ही । इनमे समानता 
ओर अससानता- दोनो अशा बने रहते हैं । इसी से वस्तुमात्र 
सामान्य-विशेष- उभयात्मक है, ऐसा कहा जाता है ।- मनुष्य 
की बुद्धि कभी तो वस्तुओं के सामान्य अंश की ओर झकती है 
और कभी विशेष अंश की ओर । (जब ) वह सामान्य अंश को 
प्रहण करती है, तव उसका वह विचार- द्वव्यार्थिक नय, और जब 
वह विशेष अंश को ग्रहण करती है, तब वही विचार पर्यायार्थिक 
नय कहलाता है ।! सभी सामान्य और विशेष दृष्टियोँ भी एक सी 
नहीं होतीं, उनसे भी अन्तर रहता है । इसी को बतछाने के लिए 
इन दो दृष्टियों के फिर संक्षेप में भाग किये गए हैं | द्र॒व्यार्थिक 
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के तीन और पयायार्थिक के चार- इस तरह कुछ सात भाग बनते 
है, और ये ह्वी सात नय है। द्रव्यदृष्टि मे विशेष-पर्याय, और 
पर्यायदष्टि मे द्र्य-सामान्य आता ही नहीं, ऐसी बात नहीं है ! 
यह दृष्टिविभाग तो सिफे गौण-प्रधान भाव की अपेक्षा से ही सम- 
झना चाहिए | 

प्र०- ऊपर कहे हुए दोनी नयो को सरल उदाहरणो से 
समझाइए । 

उ०- कटद्दी भी, कभी भी ओर किसी भी अवस्था मे रह कर 
समुद्र की तरफ दृष्टि डालने पर- जब जर के रंग, स्वाद, उसका 
गहराई या छिछछापन, उसके विस्तार व सीमा- इत्यादि विशेषताओं 
की ओर ध्यान न जाकर सिफ जल ही जल ध्यान में आता है, तब 
वह एक मात्र जछ का सामान्य विचार कहलाता है, और यही 
जर विषयक द्रव्यार्थिक नय है । 

इसके विपरीत जब रंग, स्वाद आदि विशेषताओं की ओर 
व्यान जाय, तव वह विचार- जछ की विशेषताओं का होने से- 
जर विषयक पयोयार्थिक नय कहलाणएगा । 

जैसे जछ के विषय मे कहा गया है, वैसे ही दूसरी सभी भौतिक 
वस्तुओं के बारे मे भी घटाया जा सकता है । विभिन्न स्थर्छो मे 
फैली हुई' जल जैसी एक ही तरह की नाना वस्तुओ के विषय मे 
जिस प्रकार सामान्य और विशेषात्मक विचार संभव है, वैसे ही 
भूत, वर्तमान और भविष्य-इस त्रिकाल रूप अपार पट पर रस 
हुए आत्मादि किसी एक पदाथे के बारे से भो सामान्य 
विशेषाध्मक विचार सवथा संभव है। कार तथा अवस्था भर्दे 
क्रत चित्रों पर ध्यान न देकर जब केबल शुद्ध चैतन्य की ओर 
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ही ध्यान जाता है, तव वह उसके विषय का द्रव्यार्थिक नय 
कहलाएगा । तथा चेतन्य की देश-काछादि ऋत विविध द्माओ 
पर यदि ध्यान जाएगा, तव वह चेतन्य विषयक पयायार्थिक 
समझा जायगा । 
बे (१ जो विचार छोकिक रूढि किवा छौकिक 
विशेष भेदों. उंस्कार के अज्ुसरण से से पेदा होता है-वह 
का स्वरूप नेगमनय है । 

२ जो विचार भिन्न भिन्न प्रकार की वस्तुओं को तथा अनेक 
व्यक्तियों को किसी भी सामान्य तत्व के आधार पर एक रूप में 
संकलित कर छेता है-- वह सम्रहनय है । 

३ जो विचार सामान्य तत्त्व के आधार पर एक रूप में सक- 
लित वस्तुओं का व्यावहारिक प्रयोजन के अनुसार प्थकरण करता 
है-- वह व्यवह्ारनय है ।' 

इन तीनों नयो का उद्गम द्रव्याथिक की भूमिका में रहा हुआ 
है, अत थि तीनों द्रव्याथिक अरकृति वाले कहलाते हैं ४. « 

प्र>--- शेष नयो की व्याख्या देने से पहले ऊपर के तीन नयो 
को ही उदाहरणो के द्वाय अच्छी तरह स्पष्ट कीजिए | 

उ०- देश-काछ एवं लोक स्वभाव सबन्धी भेदों की विवि- 
घता के कारण छोक रूढियाँ तथा तज्जन्य सस्कार 
भी अनेक तरह के होते हैं, अत उनसे उद्धत नेगम 
नय भी अनेक तरह का होता है जिससे उसके उदाहरण विविध 
प्रकार के मिछ जाते हैं, और वैसे ही दूसरे नये उदाहरण भी बनाए 
जा सकते हैं । 

किसी काम के सकल्‍प से जाते हुए किसी को कोई पूछे कि- 


+ 


नेगमनय 
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आप कहा जा रहे हैं ? तब वह जवाब में कहता है कि- में 
कुल्हाड़ी या कलम लेने जा रहा हैं ।' 
ऐसा जवाब देने वाला वास्तव में तो कुल्हाड़ी के हाथे के लिए 
लकड़ी अथवा कलम के लिए किलक लेने ही जा रहा है, तव भी 
वह ऊपर जेसा ही जवाब देता है, और पछने वाछा भी चट से 
उसके मतलव को समझ लेता है, यह एक तरह की छोकरूढ़ि है । 
जात पॉत छोड़ कर भिक्षु चने हुए व्यक्ति का परिचय जब 
 ( पूवो क त्राह्मण वर्ण ५ 4 बह ब्राह्मण 
कोई पृवाश्रम के त्राह्मण वर्ण द्वारा कराता है, तब भी “वह 
श्रमण है” यह कथन फौरन स्वीकार कर लिया जाता है । इसी 
तरह चेन्र शुक्ना नवसी व त्रयोदशी के दिनो के आधे ही हज़ारों वष 
पहले वीत चुके- रामचन्द्र ब महावीर के- जन्मदिन के रूप में 
उन दिनो को छोक मानते हैं । तथा उन्हे जन्मदिन मान कर वैसे 
ही उत्सवादि भी मनाते हैं | यह भी एक तरह की छोकरूढ़ि ही है । 
जब कभी खास खास मलुष्य समूहरूप में लड़ने लगते हैं, 
तब दूसरे छोंग उनकी निवास भूमि को ही छड़ने वाली मान कर 
वहुधा कहने लगते हें- 'हिन्दुस्तान लड़ रहा है” चीन छड़ रहा 
है!-- इत्यादि, ऐसे कथन का आशय सुनने वाले भी समझ लेते हे । 
इस पकार लोक रूढियो से पड़े हुए संस्कारों के कारण जा 
विचार उसज्न होते हैं, वे सभी नेगमनय के नाम से पहली श्रेणी 
में गिन लिये जाते है । 
जड़, चेतन रूप अनेक व्यक्तियां मं जो सद्रप एक सामान्य 
तत्त्व रहता है, उसी तत्त्व पर दृष्टि रखकर दूसरे 
विशेषों को ध्यान मे न लाते हुए---सभी व्यक्तियां 
को एक रूप मान कर ऐसा विचार करना कि--सपूण जगत सर्प 


सप्नहनय 
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है; क्योकि सत्ता रहित कोई वस्तु है ही नहीं- वही संग्रहनय है । 
इसी तरह वसच्ञों की विविध किस्मो व भिन्न-मिन्न वस्चों की ओर 
लक्ष्य न देकर एक मात्र वस्य रूप सामान्य तत्त्व को ही दृष्टि मे 
रफसकर विचार करना कि- इस जगह सिफफ बस्तर है । इसीका नाम 
संग्रहनय हैं | 

सग्रहनय के विपयभूत सामान्य तत्त्व के अनुसार तरतम- 
भाव वाले अनन्त उदाहरण वन सकते है | जितना विशाल सामान्य 
होगा, समहनय भी उतना ही विशारू समझना चाहिए । तथा 
जितना ही छोटा सामान्य होगा, संग्रहनय भी उतना ही संक्षिप्त 
होगा । साराश यह है कि- जो जो विचार सामान्य तत्त्व के 
आश्रय से विविध वस्तुओं का एकीकरण करके अबृत्त होते हैं, वे 
सभी संमहनय की श्रेणी में रक्खे जा सकते हैं । 

विविध वस्तुओं को एक रूप में संकलित करने के बाद भी 
जब उनका विशेष रूप में बोध कराना हो, या व्यवहार में उपयोग 
करने का प्रसंग पडे, तब उनका विशेष रूप से 
भेद करके प्रथकरण करना पड़ता है। वद्ध 
कहने मात्र से भिन्न-भिन्न प्रकार के वस्यों का अछग अछुग बोध 
नहीं हों सकता । जो सिफ खादी चाहता है, वह वल्धों का विभाग 
किये बिना उसे नहीं पा सकता, क्योकि वस्स तो कई क्रिस्म के हैं । 
इसी से खादी का कपड़ा, मिल का कपड़ा- इत्यादि भेद भी करने 
पड़ते हैं । 

इसी प्रकार तत्त्व ज्ञान के अदेश मे सद्रप वरछु भी जड़ और 
चेतन रूप से दो अ्रकार की है । चेतन तत्त्व भी संसायी ओर मुक्त 
रूप से दो प्रकार का है- इत्यादि रूप से प्रथकरण करना पड़ता 


व्यचवंह्ारनस 
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है। ऐसे ऐसे प्रथकरणोन्मुख सभी विचार व्यवहारनय की श्रेणी 
में आते हैं । 

ऊपर के उद्दहरणों में देखा जा सकता है कि- नेगसनय का 
आधार लोक रूढि हे, छोक रूढि आरोप पर आश्रित है, ओर 
आरोप है- सामान्य-तत्त्वाश्रयी । ऐसा होने से नेगसनय सामान्य- 
ग्राही है- यह वात भी विछूकुल स्पष्ट हो जाती है। संम्रहनय तो 
पहले से एकीकरण रूप बुद्धि व्यापार होने से सामान्यम्राही है 
ही | व्यवहारनय से प्रथक्तरणोन्मुख बुद्धि व्यापार होने पर भी 
उसकी क्रिया का आधार सामान्य होने से उसे सी सामान्यग्राही 
ही समझना चाहिए । इसी सबब से ये तीनों नय द्रव्याशिक नय 
के भेद माने जाते है | 


ग्र०- इन तीनो नयो का पारस्परिक भेद और उनका सबन्ध 
कया हे? 

ड०- नैगमनय का विषय सबसे अधिक विशाल है, क्योंकि 
वह सामान्य ओर विशेष- दोनो का ही लोक रूंढि के अनुसार 
कमी तो गौण रूप से और कभी मुख्य रूप से अवलंवन करता है । 
सिर सामान्यलक्षी होने से संग्रह का विषय नैगम से कम है, और 
व्यवहार का विषय तो संमह से भी कम है, क्योकि वह संग्रह 
द्वारा संकलित विषय का ही खास खास विशेषताओं के आधार पर 
प्रथक्रण करने वाला होने से सिफ विशेषगामी है। उक्त रीत्यां 
तीनोका विषय क्षेत्र उत्तरोत्तर कम होने से इनका पारस्परिक 
पौर्ापय संवन्ध तो है ही । सामान्य, विशेष ओर उन ढोनों के 
संवन्ध की अतीति नैगमनय कराता है। इसी मे से संग्रह का उठ 
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होता है, ओर संग्रह की मित्ति पर ही व्यवहार का चित्र खिचा 
जाता है | 

प्र०- प्र्वोक्त प्रकार से शेप चार नयो की व्याख्या कीजिए, 
उनके उच्चहर णु,दीजिए, ओर दूसरी जानकारी कराइये । 

3०- १जो विचार भूत ओर भविष्यत्‌ काछ का ख़याछू न 
करके सिफ वर्तमान को ही ग्रहण करता है- वह ऋजुसत्र है । 

२ जो विचार दाब्दग्रधान होता हुआ कितनेक शाव्दिक 
धर्मों की ओर झुक कर तदलुसार ही अर्थ भेद की कल्पना करता 
है-- बह शब्दनय है। _ 

३ जो विचार दाब्द की व्युत्पत्ति के आधार पर अथंभेद 
की कल्पना करता है-- वह समभिरूढनय है । 

४ जा विचार शब्द से फलित होने वाले अथ के घटने पर 
ही उस वस्तु को उस रूप मे मानता है, अन्यथा नहीं- वह एवं- 


भूवनय रे 
के की कल्पना भूत और भविष्य की सवंथा उपेक्षा 
करके नहीं चछ सकती, तथापि मनुष्य की बुद्धि कई बार तात्का- 
ऋुजसतनय.. 7 परिणाम की ओर झुक कर सिफ बर्ते- 
मान में ही प्रवृत्ति करने रूगती है। ऐसी स्थिति 
से मनुष्य बुद्धि ऐसा मानने लगती है कि जो उपस्थित है, वही 
सत्य है, वही कायकारी है, और भूत तथा भावी वस्तु वर्तमान में 
काय साधक न होने से शुन्यवत्‌ है | वतेमान सम्रद्धि ही सुख का 
साधन होने से सम्रद्धि कही जा सकती है । लेकिन भूत समृद्धि 
का स्मरण या भावी समस्ृद्धि की कल्पना- वर्तमान में सुख को 
साधने वाली न होने से सम्रद्धि ही नहीं कही जा सकती। इसी 
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तरह पुत्र मोजूद हो, और माता पिता की सेवा करे, तब तो वह पुत्र 
है। किन्तु जो पुत्र अतीत हो या भावी हो, पर मौजूद न हो- वह 
तो पुत्र ही नहीं । इस तरह के सिफे वर्तमानकाल से संबन्ध रखने 
वाले विचार ऋजुसूत्रनय की कोटि भे रक्खे जाते है । 
« जव विचार की गहराई में उतरनेवाली बुद्धि एक बार भूत 
और भविष्यत्‌ काछ की जड़ काटने पर उतारू 
शब्द्नय रु ०५ 
हो जाती है, तब वह दूसरी बार उससे भी आगे 
यढ़ कर किसी दूसरी जड़ को भी काटने पर तैयार होने छगती 
है । इसी से वह कभी सिर्फ शब्द को ही पकड़ कर ग्रवृत्त होती है, 
और ऐसा विचार करने छगती है कि- यदि वर्तमान काछ भूत या 
भावी से प्थक्‌ होने के कारण सिफ वही छिया जाय, तब तो 
एक ही अथ मे व्यवह्नत होने वाले भिन्न भिन्न लिड्र , काल, सख्या, 
कारक, पुरुष और उपसगयुक्त शब्दों के अथ भी अछग अलग 
क्यो न माने जाएँ ? जैसे तीनो काछों मे कोई सूत्र रूप एक वस्तु 
नहीं है, किन्तु वतंमान स्थित वस्तु ही एक मात्र वस्तु कहछाती है, 
बैसे ही भिन्न भिन्न लिद्न, संस्या और काछादि से युक्त शब्दो 
द्वारा कही जाने वाली वस्तुएं भी भिन्न भिन्न ही मानी जानी 
चाहिएँ । ऐसा विचार करके बुद्धि-काल औरं लिद्लादि के भेद से 
अथ में भी भेद मानने छगती है | 
उदाहरणाथ- शास्त्र मे एक ऐसा वाक्य मिलता है कि-राज 
गृह नाम का नगर था इस वाक्य का अथ मोटे रूप से ऐसा 
होता है कि राजगृह नाम का नगर भूतकाल में था, छेकिन वर्ते- 
मान में नहीं । जब कि वास्तव से छेखक के समय में भी राजगृह 
मौजूद हे । यदि वर्तमान मे मौजूद है, तव उसको 'था ऐसे क्यों 
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लिखा ? इस प्रश्न का जवाव रब्दनय देता है। बह कहता है कि 
बत॑मान में मोजूद राजगृह से भूतकाल का राजगृह तो भिन्न ही 
है, ओर उसी का वर्णन प्रस्तुत होने से 'राजगृह था ऐसा कहा 
गया है । यह कालभेढ से अथभेद का उदाहरण हुआ। 

लिड्डभेढ से अथभेद, जैसे कि- कुओं, कुई | यहाँ पहला 
शब्द नर जाति का और दूसरा नारी जाति का है। इन दोनो का 
कल्पित अरथभेद भी व्यवहार में प्रसिद्ध है। कितने ही ताराओं 
को नक्षत्र के नाम से पुकारा जाता है, फिर भी इस शब्दनय के 
अनुसार 'अमुक तारा नक्षत्र है! अथवा यह मधा नक्षत्र है” ऐसा 
शब्द व्यवहार नहीं किया जा सकता। क्योंकि इस नय के अनु- 
सार लिड्भेद से अथमंद माने जाने के कारण वारा और नक्षत्र' 
एवं मधा और नक्षत्र” इन दोनो शाव्दों का एक ह्वी अथ से प्रयोग 
नहीं कर सकते । 

सस्थान ( आकार ) प्रस्थान ( गमन ) उपस्थान (उपस्थिति) 
इसी प्रकार आरास, विराम- इत्यादि शब्दों में एक ही धातु होने 
पर भी उपसर्ग के छय जाने से जो अथ भेद हो जावा है, वही 
शब्द्नय की भूमिका को वनाता है । 

इस तरह के विविध शाब्दिक धर्मों के आधार पर जो अर्थ 
भेद की अनेक मान्यताएँ ग्रचत्षित है, वें सभी शब्दूनय की 
श्रेणी की हैं । 

शाव्दिक धम भेद के आधार पर अर्थ भेद करने वाली बुद्धि 
ही जब ओर भी आगे बढ कर. व्युत्पत्ति भेद 
का आश्रय लेने छूगती है, ओर ऐसा मानने 
पर उतारू हो जाती है कि जहाँ पर अनेक जुदे जुदे शब्दों 


समभिरूठनय 
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का एक ही अथ मान लिया जाता हे, वहों पर भी वास्तव में उन 
सभी शब्दों का एक अथ नहीं हो सकता, किन्तु जुदा जुदा ही 
अथ है । उसकी दलील यह है कि- यदि लिल्नभेद ओर सख्या- 
भेद आदि से अर्थभेद मान सकते हैं, तब शब्दभेद भी अथंका 
सेदक क्यो नहीं मान लिया जाता ९ ऐसा कह कर बह वुद्धि- 
राजा, हृप, भूपति आदि एकाथक शब्दों का भी व्युत्तत्ति के अडु- 
सार जुदा जुदा अथ करती है, और कहती है कि राजचिहो से 
शोभित हो वह- राजा” मनुष्यों का रक्षण करने वाढा- 'नप तथा 
पृथ्वी का पालन-संवर्धेन करनेवाला ही- भूषति' है । 

इस तरह से उक्त तीनो नामों से कहें जाने वाले एक दी 
अर्थ में व्युस्पत्ति के अलुसार अर्थभेद की मान्यता रखनेवाला 
विचार समभिरूढ़नय कहलाता है । पर्याय भेद से की जाने वाली 
अर्थभेद की सभी कल्पनाएँ इसी नय की श्रेणी में आ जाती हैं । 

सविशेष रूप से गहराई में जाने की आदत वाली बुद्धि जब 
अन्त तक गहराई में पहँँच जाती है, तब वह विचार करती है 
कि यदि व्युत्पत्ति भेद से अथमेद माना जा 
सकता है, तव तो ऐसा भी मानना चाहिए ्फ्ि 
जच व्युत्पत्ति सिद्द अथं घटित होता हों, तभी उस शब्द का व 
अर्थ स्वीफार करना चाहिए; तथा उस अब्द के द्वारा उस अथ 
का प्रतिपादन करना चादिए, अन्यदा नहीं। इस कल्पना के 
अनुसार किसी समय राजचिहो से ओमित होने की योग्वता को 
धारण करना, किंवा मजुप्य रक्षण के उत्तरदायित्व को प्राम कर 
डेना- इतना मात्र ही राजा या नपा कहठाने के बनते 
पर्याप्र नदी । फिन्त इससे आगे बढ़कर सगिजा तो उसी समय 


एवभूतनय 
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-कहछा सकता है, जब कि सचमुच राजदण्ड को धारण करता हुआ 
'उससे शोभायमान हो रहा हो, इसी तरह नप” तब कहना चाहिए, 
जब जब भी वह मनुष्यों का रक्षण कर रहा हो । 


सारांश यह है कि किसी व्यक्ति के छिए राजा या नृप शब्द 
का प्रयोग करना तभी ठीक होगा, जब कि उसमें शब्द का 
व्युत्पत्ति सिद्ध अर्थ भी घटित हो रहा हो । 


इसी रीति से जब कोइ सचम॒च सेवा कर रहा हो, उसी 
समय या उतनों वार ही उसे सेवक इस नाम से बोल सकते हैं । 
जब वास्तव में कोई क्रिया हो रही हो, उसी समय उससे संवन्ध 
रखने वाले विशषण या विशेष्य नाम का व्यवहार करने वाली 
सान्यताएँ एवंभूतनय की कहलाती हैं । 


पूर्वोक्त चार प्रकार की बिचार श्रेणियों में जो अन्तर है, वह 
तो उद्यहरणो से ही स्पष्ट हो सकता है। अत. उसे अब प्रथक्‌ 
लिखने को ज़रूरत नहीं । हां, इतना जान लेना 
चाहिए कि पू्ब-पूत नय की अपेक्षा उत्तर-उत्तर 
'नय सूक्ष्म ओर सूक्ष्मतर होता जाता है। अतणव उत्तर-उत्तर नय 
का विषय पूर्व-पूष नय के विपय पर ही अवलम्वित रहता है । 
इन चारों नयों का मूछ पयोयार्थिक नय है । यह वात इसलिए 
कही गई है कि ऋजुसूत्र सिफे वतेमान को ही स्वीकार करता है, 
मूत और भविष्यत्‌ को नहीं। अत यह स्पष्ट है कि इसका विपय 
सामान्य न रह कर विशेष रूप से ही ध्यान मे आता है, अथात्‌ 
वास्तव से ऋज़ुसूत्र से ही पर्यायार्थिक नय- विशेषगामिनी दृष्टि का 
आरम्भ माना जाता है। ऋजुसूत्र के वाद के तीन नय तो उत्त- 


शेष वक्तव्य 
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रोत्तर ओर भी अधिक विशेषगामी वनते जाते हैं। जिससे उनका 
पयायार्थिक होना तो स्पष्ट ही है । 

यहाँ इतना और समझ लेना चाहिए कि इन चार नयों में भी- 
जब कि उत्तर नय को पूवे की अपेक्षा सूक्ष्म कहा जाता है, वेब 
वह पूर्व नय उतने अंश में तो उत्तर की अपेक्षा सामान्यगामी 
है ही । ठीक इसी तरह द्रव्याथिक नय की भूमिका पर ठहरे हुए 
नेगमादि तीन नय भी- पूष की अपेक्षा उत्तरोत्तर सूक्ष्म होने से 
उतने अंश मे तो पूर्व की अपेक्षा विशेषगामी समझने ही चाहिए । 

इतने पर भी प्रथम के तीन नयो को द्रव्यार्थिक और बादके 
चार नयो को पयोयार्थिक कहने का तात्यय इतना ही है कि प्रथम 
के तीनों में सामान्य तत्व और उसका विचार अधिक स्पष्ट है, 
क्योकि वे तीनो अधिक स्थूल हैं । इनके बाद के चार नय विशेष 
सूक्ष्म हैं, उनसे विशेष तत्त्व व उसका विचार भी ज़्यादा स्पष्ट & | 
सामान्य ओर विशेष की इसी स्पष्टता किंवा अस्पष्टता के कार 
तथा उनकी मुख्यता-गोणता को ध्यान में रख कर ही सात नयी के 
दव्यार्थिक और पयायार्थिक- ऐसे दो विभाग किये गए हैं । पर 
जब वास्तविक विचार करते हें, तव सामान्य और विशेष- 
दोनो एक ही वस्तु के अविभाज्य दो पहलू होने से एकान्त रूप में 
एक नय के विपय को दूसरे नय के विषय से स्वथा अलग नहीं 
कर सकते । 

नयहृप्टि, विचारसरणि, या सापेक्ष अभिम्राय- इन सभी 
शब्दों का एक ही अथ है। पूर्वोक्त वर्णन से इतना पता अवश्य 
लगेगा कि किसी भी एक विपय को लेकर विचारसरणिय 
अनेको हो सकती है । विचारसरणियाँ चाहे कितनी ही क्‍यों में 
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हो, पर उन्हे संक्षिप्त करके अम्ुक दृष्टि से सात ही भाग किये 
गए है। उनमे भी पहली विचारसरणि की अपेक्षा दूसरी मे, 
ओर दूसरी की अपेक्षा तीसरी मे उत्तरोत्तर अधिकाधिक सृक्ष्मत्व 
आता जाता है। एवभत साभ की अन्तिस विचारसरणि से सबसे 
अधिक सूक्ष्मत्व दीख पड़ता है । इसी लिए उक्त चार विचारसर- 
णियो के अन्य अकार से भी दो भाग किये गए हैं- व्यवहारनय 
और निम्चयनय । व्यवद्दार अथात्‌ स्थूछगामी किंवा उपचार-प्रधान 
और निश्चय अथाव सूक्ष्मगामी किंवा तत्त्वस्पर्शी । वास्तव में एवंभूत 
ही निश्चय की पराकाष्ठा है । 
एक तीसरे प्रकार से भी सात नयो के दो विभाग किये जाते 
हैं- शब्दूनय और अथनय । जिसमे अथ का विचार प्रधान रूप 
से किया जाय- वह अथनय और जिससे शब्द का प्राघान्य दो- 
वह शब्दनय । ऋजुसूत्र पयन्‍त पहले के चार अथनय है, और 
बाक़ी के तीन शब्दनय हैं । 
पूर्वोक्त दृष्टियो के अलावा और भी बहुत सी दृष्टियाँ है । 
जीबन के दो भाग हैं। एक तो सत्य को पहचानने का ओर 
दूसरा सत्य को पचाने का। जो भाग सिफ सत्य का विचार 
करता है, अथात्‌ तत्त्वस्पर्शी होता है, वह ज्ञानदष्टि- ज्ञाननय है । 
तथा जो भाग तत्त्वानुभव को पचाने में ही पूर्णता समझता हे, 
वह क्रियादृष्टि- क्रियानय है । 
ऊपर वर्णित सातो नय तत्त्व-विचारक होने से ज्ञाननय में 
समा जाते हैं | तथा उन नयों के द्वारा शोधित सत्यकों जीवन 
उतारने की जो दृष्टि, वही क्रियादृष्टि है | क्रिया का अथथ हे 
को सत्यमय वनाना । ३४,३५ । 


दूसरा अध्याय । 


पहले अध्याय में सात पदार्थों का नामनिर्देश किया गया है | 
अगले नव अध्यायो में क्रमश. उनका विशेष विचार करना है । 
अत्तए्व सबसे पहले इस अध्याय में जीव पदाथ का तत्व- स्रूप 
'बतलाते हुए उसके अनेक भेद, प्रभेद आदि विषयो का वर्णन चौथे 
अध्याय तक करते हैं । 

पॉच भाव, उनके भेद और उदाहरण- 

औपशमिकक्षायिकौ भावों मिश्रश्न जीवस्य स्वत 
दयिकपारिणामिको च । १। 

द्विनवाष्टादशैकविंशतित्रिभेदा यथाक्रमम्‌ | २। 

सम्यक्त्वचारित्रे । ३ । 

ज्ञानदशनदानलाभमोगोपसोगवीर्याणि च । ४ । 

ज्ञानाज्ञानदशनदानादिलब्धयश्तुख्ित्रिपश्व भेदाः सम्य- 
क्त्वचारित्रसेयमासंयमाश्र | ५ | 

गतिकपायलिड्भमिथ्यादशनाऊज्ञानाउसंयता5सिद्धत्वले - 
व्याश्वतुअतुस्ञ्येकेकेकेकपहडभेदाः । ६ । 

जीवभव्याभव्यत्वादीनि च | ७। 

औषपशमिक, क्षायिक और मिश्र- क्षायोपशमिक, ये तीन 
तथा आओऔदयिक, पारिणामिक ये दो, कुछ पॉच भाव है ।” सी 
जीव के स्वरूप हैं । 


२ २-७ | पॉच भाव, और उनके भेद ७ऊ 


उक्त पॉच भावों के अनुक्रम से दो, नव, अद्टारह, इकीस 
और तीन भेद हे । 

सम्यक्त्व और चारित्र ये दो औपशमिक हैं । 

ज्ञान, दशन, दान, छाम, भोग, उपभोग, वी तथा 
सम्यक्त्व और चारित्र ये नव क्षायिक हैं । 

चार ज्ञान, तीन अज्ञान, तीन दशन, पॉच दानादि रूड्धियोँ, 
सम्यक्त्व, चारित्र-- सर्वेविरति और सयमासयम-- देशविरति ये 
अद्टारह क्षायोपशमिक हैं । 

चार गतियां, चार कषाय, तीन लिज्ज- वेद, एक मिथ्या- 
दशन, एक अज्ञान, एक असंयम, एक असिद्धभाव और छः: 
लेश्याएँ- ये इक्कीस औदयिक हैं । 

जीवत्व, भव्यत्व और अभव्यत्व ये तीन) तथा अन्य मी 
पारिणामिक भाव हैं ।/ 

आत्मा के स्वरूप के सम्बन्ध में जेनद््शन का अन्य दर्शनों 
के साथ क्या मन्तव्य भेद है यही बतलाना अस्तुत सूत्र का उद्देश्य 
है । साख्य और बेदान्त दर्शन आत्मा को कूटस्थनित्य मानकर 
उसमर कोई परिणाम नही मानते । ज्ञान, सुख ढु खादि परिणामा को 
वे अक्ति के ही मानते हैं । वैशेपिक और नैयायिक ज्ञान आदि को 
आत्मा का गुण मानते हैं सही, पर ऐसा मानकर भी वे आत्मा को 


एकान्तनित्य-- अपरिणामी मानते हैं। नवीन मीमासक का मत 
वेशेषिक और.' नैयायिक जैसा ही है । बौद्ध दर्शन के अनुसार 
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आत्मा एकान्तक्षणिक अथधात्‌ निरनन्‍्वय परिणामों का प्रवाह सात 
है। जैन दर्शन का कथन है कि जैसे आ्राकृतिक जड़ पदार्थों में न 
तो कूंटस्थनित्यता है और न एकान्तक्षणिकता किन्तु परिणामि- 
नित्यता है, वेसे ही आत्मा भी परिणामी नित्य है । अतएव ज्ञान, 
सुख, ठु ख आदि पयाय जात्मा के ही समझने चाहिएँ । 

आत्मा के सभी परयाय एक हीं अवस्था वाले नही पा 

जाते, छुछ पर्याय किसी एक अचस्था में, तो दसरे कुछ पवाव 
किसी दूसरी अवस्था में पाये जाते हें। पयायो की वे ही मित 
मिन्न अवस्थाएँ साव कहलाती हैं । जात्मा के पयाव अधिक से 
अधिक पाँच भाव वाले हो सकते हैं। वे पाँच भाव ये ह- 
आओपशमिक, २ ज्षायिक, ३ ज्ञायोपश्यमिक, ७ औदयिक जोर ४ 
पारिणामिक । 
१ ओपशमिक भाव वह हें- जो उपशम से पेंदा हो । उपशर्म 
आम 

१ मिन्न-सिन्न क्षणों. में छुख-डु.ख किवा योढ़े बहुत मित्न दिपयक 
ज्ञानादि परिणामों का जो अनुभव होता है, सिफ़ उन्हीं परिणानों को मर्विदा 
और उनके बीच सत्ररूप किसी सी अखण्ड स्थिर तत्त्व को जल्लौकार * 
करना- इसीको निरन्वय परियानों छा प्रवाह्द ऋहते हैं । 

२ हथौंडे की चाहे कितनी भी चोरे क्‍यों न छूगें, तव मी घन (एरन) 
जे स्थिर ही रहता है, वेंसे ही देश छालादि सन्वन्धोी विविध परिवददा 
के होने पर भी- जिसमे किंचिन्नात्र नो परिवतेन नहों होता- वही कूदर्ते 
नितल्यता है । 

३ तीनों द्ालों में नूल वस्तु के कायम रहने पर सी देश, कालाई 
मिमित्त से लिसमें परिवर्तत दोता रहता हे- वह परियानिनिद्यता ई । 
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एक प्रकार की आत्म शुद्धि है, जो सत्तागत कम का उदय बिलकुल 
रुक जाने परः वैसे ही होती है जेसे मछ नीचे 
बेठ जाने पर जल में स्वच्छता । 

२ क्ञायिक भाव वह दे- जो क्षय से पेदा हो । क्षय आत्मा 
की वह परम विशुद्धि है, जो कम का सम्बन्ध विछक्ुछ छूट जाने 
पर पेसे ही प्रकट होती है जैसे सबंधा मर निकाल देने पर जल 
मे स्वच्छता । 

३ क्षायोपशमिक भाव वह है- जो क्षयोपशम से पेदा हो । 
क्ञयोपशम एक प्रकार की आत्मिक शुद्धि है, जो कम के एक अश 
का उदय सर्वथा रुक जाने पर और दूसरे अंश का प्रदेशोदय 
द्वारा क्षय होते रहने पर म्रकट होती है। यह विशुद्धि वैसी ही 
मिश्रित है जैसे धोने से मादक शक्ति के कुछ क्षीण हो जाने और 
कुछ रह जाने पर कोदो की शुद्धि । 

४ ओदयिक भाव वह है जो उदय से पेदा हो । उदय एक 
ग्रकार का आत्मिक कालुष्य- मालिन्य है, जो कर्म के विपाकानुभव 
से वेसे ही होता है जेसे मछ के मिल जाने पर जल में मालिन्य । 

५ पारिणामिक भाव द्वव्य का वह परिणाम है, जो सिफ द्रव्य 
के अस्तित्व से आप ही आप हुआ करता है अथोत्‌ किसी भी 
द्रव्य का स्वाभाविक स्वरूप परिणमन ही पारिणामिक भाव कह- 

छाता है । 

ये ही पाँच भाव आत्मा के स्वरूप हैं अर्थात्‌ संसारी या मुक्त 


भावों का स्वरूप 


१ नीरस किये हुए कर्म दलिकों का वेदन भ्रदेशोदय है और रस 
विशिष्ट दलिकों का विपाकवेदन विपाकोदय हे । 
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कोई भी आत्मा हों उसके सभी पयाय उक्त पाँच भावों मे से 
किसी न क्रिसी भाव वाले अवश्य होगे। अजीव से उच्त पोचों 
भाव वाले पयाया का सम्भव नही है, इस लिए वे पॉचों अजीब 
के स्वरूप नहीं हो सकते । उक्त पाचों भाव सभी जीवो में एक 
साथ पाये जाएँ यह भी नियम नहीं है । समस्त मुक्त जीवा में 
सिफ दो भाव होते है, क्ञायिक और पारिणामिक | संसारी जीवों 
मे (कोई तीन भाव वाला कोई चार भाव वार कोई पॉच भाव 
बाला होता है, पर दो भाव वाला कोइ नहीं होता, अथात्‌ मुक्त 
आत्मा के पयाय उक्त दो साव मे और संसारी के पयायव तीन से 
लेकर पॉच भाव वाले तक पाये जाते है। अतएव पॉच भार्वो 
को जीव का स्वरूप कहा है सो जीवराशि कीं अपेक्षा से या 
किसी जीव विशेष से सम्भव की अपेत्ता से समझना चाहिए । 

जो पर्याय ओदयिक भाव वाले हो वे वेभाविक और शेष 
चारों भाव वाले पर्याय स्वाभाविक हैं । १। . 

उक्त पॉच भावों के कुछ ज्रेपल भेद इस सूत्र सें गिनाए हैं 
जो अगले सूत्रा में नाम पूवक क्रमशः वतलाये गए हैं कि- किस 
भाव वाले कितने कितने पयाय हैं ओर वे कौन से । २। 

आज दर्शन सोहनीय कम के उपशम से सम्वक्से 
आपशासक भात्र व और चारित्र सोहतीय कस के उपशम से 


कल चारित्र का आविभांव होवा है । इसलिए सम्वक्स 
ओऔर चारित्र ये दो ही पयोय जौपशसिक भाव वाले समझन 
चाहिएँं। ३ । 


फेंचछ ज्ञानावरण क क्षय से कंवलज्ञान केचलदशनावरप 
के ज्ञय से केवलछदशंन, पंचविध अन्तराय के ज्ञय से दान, लोमभे- 
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भोग, उपभोग, ओर वीये ये पॉच लब्धियाँ, दर्शन मोहनीय कर्म 
के क्षय से सम्यक्त्व, और चारित्र मोहनीय 
कम के क्षय से चारित्र का आविभाव होता है । 
इसीसे केबल ज्ञानादि नवविध ही पर्याय क्षायिक कहलाते है। ४। 

मति ज्ञानावरण, श्रत ज्ञानावरण, अवधि ज्ञानावरण और सन - 
पयय ज्ञानावरण के क्षयोपशम से मति, श्रुत, अवधि और मन - 
पयय ज्ञान का आविर्भाव होता है। मति-अज्ञाना- 
बरण, श्रुत-अज्ञानावरण ओर विभन्ञ-ज्ञानावरण 
के क्षयोपशम से सति-अज्ञान, श्रुत-अज्ञान, और 
विभद्जज्ञान का आविर्भाव होता है । चल्लुदंशनावरण, अचक्षुदूश 
नावरण और अवधिद्शनावरण के क्षयोपशम से चश्लुदेशन, अचक्षु- 
देशन और अवधिद्शेन का आविभाव होता है । पंचविध अन्तराय 
के क्षयोॉपशम से दान, लाभ आदि उक्त पॉच छब्धियों का आवि- 
भाव होता है। अनन्तानुबन्धी चतुष्क तथा दर्शनमोहनीय के 
क्षयोपशाम से सम्यक्त्व का आविभाव द्वोता है। अनन्‍्तामुबन्धी 
आदि बारह प्रकार के कषाय के क्षयोपशम से चारित्र- सवविरति 
का आविर्भाव होता है। अनन्वानुबन्धी आदि अष्टविध कषाय के 
क्षयोपशम से संयमासंयम- देशविरति का आविभौाव दोता है। 
इसलिए मतिज्ञान आदि उक्त अठारद प्रकार के ही पयोय ज्षायो- 


पशमिक हे । ५। 


क्षायिक भाव के भेद 


क्षायोपशमिक भाव 
के भेद 


गतिनाम कम के उदय का फल नरक, 

औदयिक भाव िय॑च्च, मनुष्य और देव ये चार गतियाँ है । 

के भेद कषायमोहनीय के उदय से क्रोध, मान, माया 

और छोभ ये चार कपाय पैदा होते है। वेदमोहनीय के उदय 
६ 
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से स्ली, पुर८थ ओर नपुंसक चेद होता है | मिथ्यालमोहनीय 
के उदय से मिथ्यादशन- तत्त्व का अश्नद्धान होता हैं । जअज्ञान- 
ज्ञानाभाव, ज्ञानावरणीय तथा दरशनावरणीय के उदय का फल हैं । 
असंयतत्व- विरति का सवथा अभाव, अनन्‍्ताजुवन्धी आदि चारह 
प्रकार के चारित्र मोहनीय के उदय का परिणाम है । असिद्धल- 
शररीरधारण वेदनीय, आयु, नाम ओर गोत्र कम के उदय का 
नतीजा है । कृष्ण, नील, कापोत, तेज-, पद्म और शुछ्ठध ये छ 
प्रकार की लेच्याएँ- कपायोदय रज्जित योगग्रवृत्ति या योगपरिणाम-- 
कधाय के उदय अथवा थोगजनक झारीरनास कम के उदय का 
फल है। अतएव गति आदि उक्त इक्कतीस पर्याय औदबिक कहे 
जाते हैं । ६। 

जीवत्व- चैतन्य, भव्यत्व- मुक्ति की योग्यता, अभव्यत्व-मुर्ति 
की अयाग्यता, ये तीन भाव स्वाभाविक हैं अथर्ति 
न ता वे कस के उदय से, न उपशम से, वे पवे 
सेआ न क्षयोपशम से पेदा होते हैं, किन्तु अनाि 
सिद्ध आत्मद्रव्य के अस्तित्व से ही सिद्ध हैं, इसीसे वे पारिणामिक है। 

प्र०- क्या पारिणामिक भाव तीन ही हैं ९ 

उ०- नही, और भी हैं । 

प्र०- वे कोन से ? 

3०- अस्तित्व, अन्यत्व, कठत्व, भोक्त त्व, सुणवत्त्त, प्रदेशवत्त, 
असंख्यात प्ररेशत्व, असवंगतत्व, अरूपत्व आदि अनेक हैं । 

प्र०- फिर तीन ही क्या गिनाए ९ 

उ०- यहाँ जीव का स्वरूप वतलाना हैं सो उसके असाधारण 
भावों के द्वारा ही वतलाया जा सकता है । इसलिए ओऔपशमिके 


पारिणामिऋर भाव 
के भेद 


हि. 
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आदि के साथ पारिणामिक भाव भी वे ही बतछाए है जो सिफ 
जीव के असाघारण हैं । अस्तित्व आदि पारिणामिक है सही, पर वे 
जीव की वरह् अजीब में भी है | इसक्िए वे जीव के असाधारण 
भाव नहीं हैं । इसीसे यहाँ उनका निर्देश नहीं किया है, तथापि 
अन्त में आदि शब्द रक्खा है सो उन्हीं को सूचित करने के 
लिए, और दिगम्बर सम्प्रदाय में यही अथ “च' शब्द से निकाला 
गया है । ७। 
जीव का लक्षण- 
उपयोगो लक्षणम्‌ | ८ | 

(उपयोगु यद्व ज्ञीव का कक्षण है । 

जीव जिसको आत्मा और चेतन भी कहते है वह अनादिसिद्ध, 
स्वतन्त्र द्रव्य है । तात्त्विक दृष्टि से अरूपी होने के कारण उसका 
ज्ञान इन्द्रियो द्वारा नहीं हो सकता, पर स्वसंवेदन अत्यक्ष तथा 
अनुमान आदि से किया जा सकता है। तथापि साधारण जिज्ञा- 
सुओ के लिए एक ऐसा लक्षण वतला देना चाहिए- जिससे कि 
आत्मा की पहचान की जा सके । इसी अभिग्नाय से श्रस्तुत सूत्र मे 
उसका छक्षण बतलाया है। आत्मा छक्ष्य-ज्ञेय ओर उपयोग 
लक्षण-- जानने का उपाय है। जगत्‌ अनेक जड़-चेतन पदार्थों का 
मिश्रण है । उसमे से जड़ और चेतन का विवेक पूर्वक निश्चय 
करना हो तो उपयोग के द्वारा ही हो सकता है, क्योकि उपयोग 
तरतम भाव से सभी आत्माओं में अवश्य पाया जाता हैं । जड़ वही 
है जिसमे उपयोग न हो । 

ध्र०- उपयोग क्या वस्तु है ? 

उ०- वोध रूप व्यापार ही उपयोग है है! 
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प्र०- आत्मा मे वोध की क्रिया होती है ओर जड़ में नहीं, 
सो क्यो १ 

उ०- वोध का कारण चेतनाशक्ति है। वह जिससे हो, उसी 
में बोध क्रिया हो सकती है, दूसरे सें नहीं । चेतनाशक्ति आत्मा में 
ही है, जड़ से नहीं । 

प्र०- आत्मा स्वतन्त्र द्रव्य है, इसलिए उसमें अनेक गुण होने 
चाहिएँ, फिर उपयोग को ही लक्षण क्‍यों कहा 

उ०- नि सन्देह आत्मा में अनन्त गुण-परयोय हैं, पर उन 
सब में उपयोग ही मुख्य है, क्योकि स्वपर प्रकाश रूप होनेसे 
उपयोग ही अपना तथा इतर पयोयों का ज्ञान करा सकता हैं | 
इसके सिचाय आत्मा जो कुछ अस्ति-नास्ति जानता हैं, ननुन्‍तव 
करता हे, सुख-ठु ख का अनुभव करता हे वह सब उपयोग से : 
अतएव उपयोग ही सब पयोयो मे प्रधान हे । 

प्र०- कया छत्तण स्व॒रूप से भिन्न हे? 

उ०- नहीं । 

प्र०- तब तो पहले पाँच भावों को जीव का स्वरूप कहा दै, 
इसलिए वे भी लक्षण हुए, फिए दूसरा रूक्षण बतलाने का फ्या 
प्रयोजन | 

उ०- असाधारण धर्म भी सब एक से नहीं होते । छुछ वो 
ऐसे होते हैं जो रूद्ष्य में होते हैं सही, पर कभी होते है कर्मी 
नहीं । छुछ ऐसे भी होते हैं जो समग्र रृध्त्य में नही रहते और 
कुछ ऐसे भी होते हैं जो तीनो काछ से समग्र लक्ष्य में रहते हे । 
समग्र छक्ष्य मे तीनों काछ से पाया जाने बाला उपयोग ही है । 
इसलिए लक्षणरूप से उसीका पएथक्‌ कथन किया है और तदूद्वाय 
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यह सूचित किया है फि ओऔपशमिक आदि भाव जीव के स्वरूप है 
सही, पर वे न तो सब आत्माओ में पाये जाते हैं ओर न त्रिकाल- 
वर्त्ती ही है | त्रिकालवर्ती और सब आत्माओ में पाया जाने वादा 
एक जीवत्व रूप पारिणामिक भाव ही है, जिसका फलित अर्थ उप- 
योग ही होता है । इसलिए उसी को अलग करके यहाँ लक्षण रूप 
से कहा है । दूसरे सब भाव कादाचित्क- कभी होनेवाले कभी नहीं 
होने वाले, कतिपय रुक्ष्यवर्ती ओर कम सापेक्ष होने से जीव के 
उपछक्षण हो सकते हैं, लक्षण नहीं । उपलक्षण और लक्षण का 
अन्तर यह है कि जो ग्त्येक लक्ष्य में सबोत्मभाव से तीनों काल 
में पाया जाय- जैसे अप्नि में उष्णत्य- वह लक्षण, और जो किसी 
लक्ष्य में हो किसी में न हो, कभी हो कभी न हो, ओर स्वभाच- 
सिद्ध न हो वह उपलक्षण, जैसे अग्नि के लिए धूम । जीवत्व को 

छोडफर आत्मा के वाबन भेद्‌ आत्मा के उपलक्षण ही है । 

उपयोग की विविघता- 
स दिविधोषड्ष्टचतुर्भदः । ९ | 

वह उपयोग दो प्रकार का है तथा आठ प्रकार का ओर 


चार प्रकार का है । 

जानने की शक्ति- चेतना समान होने पर भी, जानने को 
क्रिया- बोधव्यापार या उपयोग- सब आत्माओं में समान नहीं देखी 
जाती । यह उपयोग की विविधता, वाह्य-आभ्यन्तर कारणकलाप 
की विविधता पर अवलम्बित है । विषय भेद, इन्द्रिय आदि साधन 
भेद, देश-काछ भेद इत्यादि विविधता बाह्य सामग्री की है ) आवरण 
की तीत्रता-मन्द्ता का तारतम्य आन्तरिक सामग्री की विविधता 
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है | इस सामग्री-वैचित््य की वदौलत एक ही आत्मा मिन्न मित्र 
समय में भिन्न भिन्न अकार की वोधक्रिया करता है और अनेक 
आत्मा एक ही समय मे भिन्न भिन्न वोध करते हैं । यह बोध को 
विविधता अन्नुसवगम्य है । इसको सश्लेप से वर्गीकरण द्वारा वत- 
लाना ही इस सूत्र का उद्देश्य हे । 
उपयोगराशि के सामान्यरूप से दो विभाग किये जाते है: 
९ साकार, २ अनाकार । विशेषरूप से साकार-उपयोग क॑ ओ5 
और अनाकार-उपयोग के चार विभाग किये हैं | इस तरह उपयोग 
के कुछ बारह भेद होते हे । 
साकार के आठ भेद ये हैं- मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवशधिज्ञान 
मन-पर्यायज्ञान, केवलज्ञान, मति-अज्ञान, श्र॒त-अज्ञान और विभरन्न 
ज्ञान | अनाकार उपयोग के चार भेद ये हें- चल्लुदेशन, अचछे 
दर्शन, अवधिद्शंन ओर केवलुदशन । 
प्र०- साकार ओर अनाकार का मतलव क्‍या हें ? 
उ०- जो वोध आह्यवस्तु को विशेष रूप से जानने वाढा दा” 
वह साकार उपयोग, और जो बोध ग्राहद्यवस्तु को सामान्य रूप से 
जानने वाला हो- वह अनाकार उपयोग । साकार को ज्ञान या 
सबिकल्पफक बोध और अनाकार को दशन या निर्विकल्पर्क वर्त 
भी कहते दे । 
प्र०- उक्त बारद भेद में से कितने भेद पूण विकसित चना 
ञक्ति के काय हैं और कितने अपूर्ण विकसित चेतनाशक्ति के कार्य ? 
उ०- केबललान और केवलदर्शन ये दो पूर्ण विकसित चेतना 
व्यापार और शेप सच अपूर्ण विऊसित चेतना ऊे व्यापार # | 
प्र-- विकास की अपूर्णता के समय ता जपूणता का विन 
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धता के कारण उपयोग भेद सम्भव है पर विकास की पृणता के 
सम्यय उपयोग 'भेद केसे ? 

3०- विकास की पृर्णता के समय भी केवछज्ञान और केवल- 
दुशन रूप से जो उपयोग भेद माना जाता है इसका कारण सिर्फ 
ग्राद्य विषय की द्विछ्पता है अर्थात्‌ प्रत्येक विषय सामान्य और 
विशेष रूप से उभयस्वभाव है इसलिए उसको जानने वाला चेतना- 
जन्य व्यापार भी ज्ञान, दर्शन रूप से दो प्रकार का होता है । 

प्र>- साकार के आठ भेद में ज्ञान ओर अज्ञान का क्‍या 
अन्तर हे ? 

उ०- और कुछ नहीं, सिर्फ सम्यक्त्थ के सहभाव, असह- 
भाव का । 

प्र०- तो फिर शेष दो ज्ञानो के प्रतिपक्षी अज्ञान और दर्शन 
के प्रतिपक्षी अद्शन क्यो नहीं ? 

उ०- मनःपयाय और केवल ये दो ज्ञान सम्यक्त्व के बिना 
होते ही नहीं, इस लिए उनके प्रतिपक्ष का संभव नहीं | दशनो में 
केचलद्शन सम्यक्त्व के सिवाय नहीं होता, पर शेष तीन दशन 
सम्यक्त्व के अभाव में भी होते हैं, तथापि उनके प्रतिपक्षी तीन 
अदशन न कहने का कारण यह है कि दर्शन यह सामान्यमात्र का 
बोध है । इस लिए सम्यक्त्वी और मिथ्यात्वी के दुशन के बीच 
कोई भेद नहीं वतलाया जा सकता | 

प्र०- उत्त बारह भेदों की व्याख्या कया है ? 

उ०- ज्ञान के आठ भेदों का स्वरूप पहले ही वबतलाया जा 


१ देखो अ० १, सू० ९ से ३३3 तक । 
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चुका है | दर्शन के चार भेदो का स्वरूप इस अकार है- १ जा 
सामान्य वोंघ नेत्रजन्य हो वह चद्लुदशन, + नेत्र के सिवाय अत्य 
किसी इन्द्रिय से या मन से होने वाला सामान्य वोध अचसप्लुद्शन 
३ अवधिलन्धि से मूर्त पदार्थों का सामान्य वोध अवधिदशन, 
४ ओर केवललूव्धि से होने बाला समस्त पद्राथा का सामात्य 
योध केवछुदशन कहलाता हे । ९ | 


जीवराशि के विभाग- 


संसारिणो झुक्ताथ | १० | 
संसारी और सुक्त ऐसे दो विभाग हैं । 


जीव अनन्त है । चैतन्य रूप से वे सव समान हैं । यहां 
उसके दो विभाग किये गये हैं सो पर्योयविशेष के सद्भाव-अत्तद 
भाव की अपेक्षा से, अथातव्‌ एक संसार रूप पर्याय वाल 
दसरे संसार रूप पर्याय से रहित | पहले शकार के जीव ससास 
ओर दूसरे अकार के मुक्त कहलाते हैं 

प्र०- संसार क्या बस्तु है ? 

उ०- द्रव्य और भाव वन्य ही संसार है | कमंदल का विशि£ 
सचन्ध द्वव्यवन्ध है । राग-हेंष आदि वासनाओं का संवेत्य 
भाववन्ध है । १० । 


चससारी जीव के भेद-प्रभेद- 


समनस्का5उमनस्काः । ११ । 
संसारिणखसाः स्थावरा- । १२ | 
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पृथिव्य5म्बुवनस्पतयः स्थावरा; । १३ | 
तेजोबायू ह्ीन्द्रियादयश्र त्रसाः | १४ | 


मनवाले और मनरहित ऐसे ससारी जीव हैं । 

तथा वे त्रत्त और स्थावर हैं | 

प्रथिवीकाय, जल्काय और वनस्पतिकाय ये तीन स्थावर हें । 
तेज काय, वायुकाय और द्वीन्द्रिय भादि त्रस हैं । 


ससारी जीव भी अनन्त हैं । संक्षेप में उनके दो विभाग किये 
हैं, सो भी दो तरह से | पहछा विभाग मन के संबन्ध ओर असं- 
बन्ध पर निमर है अथोत्‌ सनवाके और मनरहित इस तरह दो 
विभाग किये है, जिनमे सकल संसारी का समावेश हो जाता है । 
दूसरा विभाग तसत्व और स्थावरत्व के आधार पर किया है 
अथोत्‌ एक त्रस और दूसरे स्थावर । इस विभाग में भी सकल 
ससारी जीवो का समावेश हो जाता है । 

प्र०- मन किसे कहते हैं ? 

उ०- जिससे विचार किया जा सके ऐसी आत्मिक शक्ति सन 
है ओर इस शक्ति से विचार करने में सहायक होनेवाले एक 
प्रकार के सूक्ष्म परमाणु भी मन कहलाते हैं | पहला भावमन और 
दूसरा द्वव्यमन कहा जाता हे । 

प्र०- चसत्व और स्थावरत्व का मतलव क्या है ? 

उ०-- उहश पूर्वक एक जगह से दूसरो जगह को जाने की 
या हिलने चलने की शक्ति यह च्रसत्व, और ऐसी शक्ति का न 
होना यह स्थावरत्व । 
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प्र०- जो जीव मनरहित कहे गये हैं. क्‍या उनके द्रव्य, भाव 
किसी प्रकार का मन नहीं होता ९ 
उ०- होता है, पर सिफे भावसन । 
प्र०- तब तो सभी मनवाले हुए, फिर मनवाले ओर मनरहित 
यह विभाग केसे ९ 
०- द्रव्यमन की अपेक्षा से अर्थात्‌ जैसे बहुत बूढा आदमी 
पॉव ओर चलने की शक्ति होने पर भी लकड़ी के सहारे के विना 
| चछ सकता; इसी तरह भावमन होने पर भी द्रव्यसन के वितो 
स्पष्ट विचार नहीं किया जा सकता | इसी कारण द्रव्यमन को 
प्रघानता मानकर उसके भाव, अभाव की अपेक्षा से सनवाके ओर 
मनरहित ऐसा विभाग किया हे | ५ 
प्र०- क्‍या दूसरा विभाग करने का यह तो मतलब नहीं है 
कि सभी च्रस समनस्क और स्थावर सभी अमनस्क हैं । 
उ०- नहीं, श्रस मे भी कुछ ही समनसस्‍्क होते हैं, सब 
ओर स्थाबर तो सभी अमनस्क ही होते हैं । ११, १२ । 
स्थावरके प्रथिवीकाय, जछूकाय और वनस्पतिकाय ये तीन 
भेद है और तरस के तेज काय, वायुकाय ये दो भेद तथा दीन्द्रिय, 
त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय ओर पञ्चेनिद्रय ऐसे भी चार सेद है । 
प्र०- त्रस ओर स्थावरका मतलब क्या है ? 
उ०- जिसके त््रसनाम कमे का उदय हो वह च्रस, ओर स्थावर 
नाम कम का उदय हो चह स्थावर | 
प्र०- त्रसनाम कम के उदय की और स्थावरनाम कम के 
उदय की पहचान क्या है? 
उ०- दुख को त्यागने और सुख को पाने की प्रवृत्ति कीं 


नहीं ! 
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स्पष्ट रूप मे दिखाई देना ओर न दिखाई देना यही क्रमश चसनाम 
कम के उदय की और स्थावरनाम कम के उदय की पहचान है । 

प्र०- क्या द्वीन्द्रिय आदि की तरह तेज कायिक ओर वायु- 
कायिक जीव भी उक्त प्रवृत्ति करते हुए स्पष्ट दिखाई देते है ? 
जिससे उनको त्रस साना जाय । 

उ०- नहीं । 

प्र०- तो फिर प्रथिवी कायिक आदि की तरह उनकों स्थावर 
क्यो न कहा १ 

उ०- उतक्त लक्षण के अन्नुसार वे असल में स्थावर ही हे । 
यहों द्वीन्द्रिय आदि के साथ सिफ गति का साहश्य देखकर उनको 
त्रस कहा है अर्थात्‌ न्स दो प्रकार के है-- छव्धित्नस ओर गति- 
तरस | चसताम कर्म के उदय वाले लब्धित्रस हैं, ये ही मुख्य त्रस 
है, जेसे हीन्द्रिय से छेकर पश्चेन्द्रिय तक के जीव । स्थावरनाम 
कम का उदय होनेपर भी त्रस की सी गति होने के कारण जो त्रस 
कहलाते हैं. वे गतित्रस, ये उपचार मात्र से च्रस है, जेसे तेज - 
फायिक, वायुकायिक | १३, १४ । 

इन्द्रियों की सख्या, उनके भेद प्रभेद और नाम निरदेश- 


पश्चिन्द्रियाणि | १५ | 

द्विविधानि । १७ ! 

निरव॑च्यपकरण द्रव्येन्द्रियम्‌ | १७। 
लब्ध्युपयोगो भावेन्द्रियम्‌ | १८ | 
उपयोगः स्पशादिपु | १९ | 
स्पशनरसनपाणचक्नुःश्रोत्राणि । २० | 
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इन्द्रियों पॉच हें । 

वे प्रत्येक दो दो प्रकार की हैं | 

हृव्येन्द्रिय निदेत्ति और उपकरण रूप है । 

भावेन्द्रिय लब्बि और उपयोग रूप है 

उपयोग स्पर्श आदि विषयों में होता 

स्पशन, रसन, धाण, चक्षु और श्रोत्र ये इन्द्रियों के नाम हैं। 


यहाँ इन्द्रियों की संख्या बतछाने का उद्देश्य यह है कि उसके 

आधार पर संसारी जीवों के विभाग करने हो तो मात्म हो सके 
कि इतने विभाग हो सकते हैं । इन्द्रियों पाँच है | सभी ससारियों 
के पॉचों इन्द्रियों नहीं होती । किन्हीं के एक, किन्हीं के दो, इसी 
तरह एक-एक बढ़ाते-बढाते किन्हीं के पाँच तक होती है. । जिनके 
एक इन्द्रिय हो वे एकेन्द्रिय, जिनके दो हो बे द्वीन्द्रिय, इसी तरह 
त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पश्चेन्द्रिय- ऐसे पांच भेद संसारी जीवों 
के होते है। 

प्र०- इन्द्रिय का मतलब क्‍या हे? 

उ०- जिससे ज्ञान लाभ हो सके- वह इन्द्रिय । 

प्र०- क्‍या पॉच से अधिक इन्द्रियाँ नहीं हैं ? 

उ०- नहीं, ज्ञाननिद्रयों पॉच ही हैं । ययपि साख्य आदि 
शास्त्रों मे वाकू, पाणि, पाठ, पायु- गुदा और उपस्थ- लि8ड्ड अथात्‌ 
जननेन्द्रिय को भी इन्द्रिय कहा है, परन्तु वे कमन्द्रियाँ हैं। यहाँ 
सिफ्र ज्ञानेन्द्रियोंको वतछाना है, जो पाँच से अधिक नहीं हैं । 

प्र०- ज्ञानेन्द्रिय ओर कर्मन्द्रिय का मतलब क्या हैं ? 

उ०- जिससे मुख्यतया जीवन यात्रोपयोगी ज्ञान हो सर वह 
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ज्ञानेन्द्रिय ओर जीवन यात्रोपयोंगी आद्ार, विहार, निहार आदि 
क्रिया जिससे हो वह कर्मनिद्रय। १५ | 

पॉचो इन्द्रियो के द्रव्य और भाव रूप से दो दो भेद हैं । 
पुद्रछमय जड़ इन्द्रिय द्रव्येन्द्रिय है, और आत्सिक परिणा[सरूप 
इन्द्रिय भावेन्द्रिय है । ९६। 

द्व्येन्द्रिय, नित्बेत्ति और उपकरण रूप से दो प्रकार की है । 
शरीर के ऊपर दीखने वाली इन्द्रियों की आक्ृतियाँ जो पुद्नलस्कन्धों 
की विशिष्ट रचना रूप हैं, उनको निर्वृत्तिड्डन्द्रिय और निश्वेत्ति- 
इन्द्रिय की बाहरी और भीतरी पौद्गलिक शक्ति, जिसके बिना 
निवत्ति-इन्द्रिय ज्ञान पैदा करने में असम है, उसको उपकरणेन्द्रिय 
कहते है | १७। 


भावेन्द्रिय भी छब्धि और उपयोग रूप से दी प्रकार की है । 
सतिज्ञानावरणीय कम आदि का क्षयोपशम जो एक ग्कार का 
आत्मिक परिणाम है- वह्ठ छव्धि-इन्द्रिय है । ओर छब्धि, निवृत्ति 
तथा उपकरण इन तीनो के मिलने से जो रूपादि विषयों का सामान्य 
व विशेष बोध होता है-- बढ़ उपयोगेन्द्रिय है । उपयोगेन्द्रिय मति- 
ज्ञान तथा चक्षु, अचक्षु दशेनरूप है | १८ । 

मतिज्ञान रूप उपयोग जिसको भावेन्द्रिय कहा है. बह अरूपीः 
( अमूत्त ) पदार्थों को जान नहीं सकता, रूपी पद्यथोंकों जान 
सकता है पर उनके सकल गुण, पयोौयों को नहीं जान सकता सिर्फ 
स्पशे, रस, गन्ध, रूप, ओर झब्द पर्यायो को ही जान सकता है | 

प्र०- अल्येक इन्द्रिय के द्रव्य-भाव रूप से दो दो और द्रव्य' 
के तथा भाव के भी अनुक्रम से निद्वेत्ति-उपकरण रूप तथा लब्धि- 
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उपयाग रूप दो दो भेद वतछाएं, अब यह कहिये कि इनका प्राप्ति 
क्रम केसा है ? -. 

उ०- लव्धीन्द्रिय होने पर ही निद्वत्ति का संभव है। निवृत्ति 
के बिना उपकरण नहीं अथात्‌ छब्धि प्राप्त होने पर निश्वेत्ति, उप- 
करण ओर उपयोग हो सकते है । इसी तरह निवृत्ति श्राप्त होने 
पर उपकरण और उपयोग तथा उपकरण प्राप्त होने पर उपयोग का 
संभव है। सारांश यह है कि पूव॑-पूर्व इन्द्रिय प्राप्त होनेपर उत्तर- 
उत्तर इन्द्रिय के प्राप्त होने का संभव है। पर ऐसा नियम नहीं कि 
उत्तर-उत्तर इन्द्रिय की गआराप्ति होने पर ही पूवे-यूब इन्द्रिय 
प्राप्त हो । १९ | 

१ स्पशनेन्द्रिय- त्वचा, २ रसनेनिद्रिय- जिह्ला, ३ म्राणेन्द्रिय- 
नासिका, ४ चक्षुरिन्द्रिय- आँख, ५ श्रोत्रेन्द्रिय- कान । इन पॉचो 

धि के लब्धि, निव्त्ति उपकरण और उपयोग रूप 

इन्द्रियाँ के नाम 
चार चार ग्रकार हैं अर्थात्‌ इन चार चार प्रकारा 

की समष्टि ही स्पर्शन आदि एक एक पूर्ण इन्द्रिय है । इस समरा्टि 
में जितनी न्यूनता उतनी द्वी इन्द्रिय को अपूर्णता । 

प्र०- उपयोग तो ज्ञान विशेष है जो इन्द्रिय का फछ है 
उसको इन्द्रिय केसे कहा ? ' 

उ०- यद्यपि उपयोग वास्तव में छबव्धि, निद्वंत्ति और उपकरण 
उस तीन की समष्टि का कार्य है, पर यहाँ उपचार से अथात्तू काय मं 
कारण का आरोप करके उसको भी इन्द्रिय कहा है | २० । 


"मकन्मान-_- समन अमनम, 


? इनके विशेष विचार के लिए देखो- हिन्दी चौथा कर्मग्रन्थ ए* 
३६ इन्द्रिय शब्द विपयक परिशिष्ट । 


२. २२-१२ ] इन्द्रियां के विषय ९४ 
इन्द्रियों के ज्ञेग अथीत्‌ विषय- 


स्पशरसगन्धवर्णशब्दास्तेषामर्था! | २१ । 
अतमनिन्द्रियस्य | २२ । 
स्पशे, रस, गन्ध, वर्ण- रूप और शब्द ये पॉच क्रम से 
उनके अथीत् पूर्वोक्त पॉच इन्द्रियों के अर्थ- ज्ञेय हैं । 
अनिन्द्रिय- मन का विषय श्रत है | 


जगतू्‌ के सब पदाथथ एक से नही है । कुछ मूच है और कुछ 
अमृत्त। जिनमें वर्ण, गन्ध, रस, स्पश आदि हो वे मूत्त । मूत्त ही 
पदार्थ इन्द्रियों से जाने जा सकते हैं, अमू््ते नहीं । पॉचो इन्द्रियो 
के विषय जो जुदा जुदा बतलाए हैं वे आपस में सबंधा भिन्न और 
मूलतत्त्व- द्वव्यरूप नहीं, किन्तु एक ही द्रव्य के मिन्न मिन्न अंश- 
पयोय हैं अथौत्‌ पॉचो इन्द्रियों एक ही द्रव्य की पारस्परिक भिन्न 
भिन्न अवस्था विशेषों को जानने में अ्वृत्त होती हैं । अतएवं इस 
सूत्र में पाँच इन्द्रियों के जो पाँच विषय बतलछाए है उन्हे स्वतन्त्र 
अलग अछग वस्तु न समझ कर एक ही मुत्ते- पौद्टलिक द्रव्य के 
अंश समझना चाहिए । जैसे एक लड्डू है उसी को भिन्न मिन्न 
रूप से पॉचों इन्द्रियाँ जानती हैं । अंगुली छूकर उसका शीत, उष्ण 
आदि स्पर्श वबतछा सकती है। जीम चखकर उसका खट्टा मीठा 
आदि रस बतढाती है । नाक सूँघ कर उसकी खशबू था वद्यू वत- 
लाती है । आँख देखकर उसके छाछ, सफेद आदि रंग बतलाती 
है। कान उस कड़े लड़डू को खाने आदि से उत्पन्न होनेवाले 
शब्दों को जानता है। यह भी नहीं कि उस एक ढी छड्डू में 
स्पशे, रस, गन्ध आदि उक्त पॉँचों विषयों का स्थान अछग अछग 
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हो । किन्तु वे सभी उसके सच भागों सें एक साथ रहते हैं, क्योकि 
वे सभा एक हो द्रव्य के अविभाज्य परयोय हैं । उनका विभाग 
सिफ बुद्धि द्वारा किया जा सकता है जो इन्द्रियों से होता है। 
इन्द्रियो की शक्ति जुदा जुदा है। वे कितनी ही पट क्यो न हो, 
पर अपने ग्राह्मय विषय के अछावा अन्य विपय को जानने में समर्थ 
नहीं होती । इसी कारण पॉँचो इन्द्रियो के पाँच विषय असंकीर्ण- 
प्रथक्‌ पथक हैं । 
प्र०- स्पश आदि पोंचों अवश्य सहचरित है तब ऐसा क्यो 
है कि किसी किसी वस्तु मे उन पॉँचों की उपलब्धि न हो कर सिर्फ 
एक या दो की होती है, जेसे सय आदि की प्रभा का रूप तो 
माल्टम होता है पर स्पश, रस, गन्ध आदि नहीं । इसी वरह पुष्पादि 
से अमिश्रित वायु का स्पश मालूम पड़ने पर भी रस, गनन्‍्व आदि 
माल्म नहीं पड़ते । 
उ०- अत्येक भौतिक द्रव्य में स्पर्श आदि उक्त सभी पयाय 
होते हे पर जो पर्याय उत्कट हो चही इन्द्रियमाह्य द्वोवा है। किसी 
में स्पश आदि पॉचो पर्याय उत्कटतया अभिव्यक्त होते हैं ओर 
किसी में एक दो आदि । शेप पर्याय अन्ुत्कदट अवस्था में होने के 
कारण इन्द्रियों से जाने नहीं जाते, पर होते है अचइय । इन्द्रिय की 
पदता-अहणशक्ति भी सत्र जाति के प्राणिया फी हक्त सी नहें। | 
णक जातीय प्राणियों में भी इन्द्रिय की पड़ता विवि प्रकार का 
उसी जाती ए । इसलिए स्पा आदि कीं उत्कटता, लनुत्कटता हा! 
विचार इन्द्रिय की पटुता के तरतम् भाव पर निभर 6 ।२१ | 
वक्त पाचों उनम्ठियो के अलाया एक और भी उन्द्रिय ४ चिस 
सन कहते 2 | मत यट तान या साधन <॑ पर सरान आई हे 
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तरह वाह्य साधन न होकर आनन्‍्तरिक साधन है, इसीसे उसको 
अन्त:ःकरण भी कहते हैं । मन का विपय वाद्य इन्द्रियो की वरह 
परिमित नहीं है । वाह्य इन्द्रियां सिफ मृत्ते पदार्थ को अहण करती 
है और सो भी अंश रूप से, जब कि मन मृत्त, अमृत्त सभी पदार्थों 
को भ्रहण करता है, सो भी अनेक रूप से । मन का कार्य विचार 
करने का है, जो इन्द्रियों के द्वारा भम्रण किये गए और नहीं 
ग्रहण किये गए सभी विपयो में विकास- योग्यता के अनुसार विचार 
कर सकता है। यह, विचार ही श्रुत है । इसी से कहा गया है कि 
अनिन्द्रिय का विषय श्रुत है अथांत्‌ मू्त अमृत्त सभी तत्त्वो का 
स्वरूप मन का प्रवृत्ति क्षेत्र है । 

प्र०-- जिसे श्रुत कहते द्वो वह यदि मन का काय है और 
वह एक प्रकार का स्पष्ट तथा विशेषयाही ज्ञान है, तो फिर क्‍या 
मन से मतिज्ञान नहीं होता ? 

उ०- होता है, पर मन के द्वारा पहले पहल जो सामान्य रूप 
से वस्तु का अहण होता है तथा जिसमे शब्दार्थ सम्बन्ध, पौवोपये- 
आगे पीछे का अनुसन्धान और विकल्प रूप विशेषता न हो वही 
मतिज्ञान है | इसके बाद होने वाली उक्त विशेषता युक्त विचार धारा 
श्रुतज्ञान है, अथोत्‌ मनोजन्य ज्ञान व्यापार की धारा में प्राथमिक 
अल्प अश मतिक्षान है ओर पीछे का अधिक अंश श्रुतज्ञान है। 
सारांश यद्द है कि स्पशन आदि पॉच इन्द्रियों से सिफे मतिज्ञान 
होता है, पर मन से मति, श्रुत दोनों | इनमे भी मति की अपेक्षा 
श्रुत द्वी प्रधान है । इसी से यहाँ मन का विषय श्रुत कद्दा यया है । 

पग्र०- मन को अनिन्द्रिय क्‍यों कद्दा है ? 

उ०-- यद्यपि वह भी ज्ञान का साधन दोने से इन्द्रिय हे ही, 

हट 
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परन्तु रूप आदि विषयो में ग्बृत्त होने के लिए उसको नेत्र आदि 
इन्द्रियों का सहारा लेना पड़ता है +इसी पराधीनता के कारण उसे 
अनिन्द्रिय या नोइन्ट्रिय-इंपदुइन्द्रिय अर्थात्‌ इन्द्रिय जैसा कहा है | 

4०-क्या मन भी नंत्र आदि की तरह शरीर- के किसी खास 
स्थान स हा रहता हें या सवंत्र ? 

3०- बह शरोर के अदर सबंन्न वत्तमात है, किसी खास 
स्थान मे नहीं; क्‍्यांकि शरीर के मिन्न भिन्न स्थानों म॑ वत्तमान 
इन्द्रियो के द्वारा अहण किये गए सभी विषयों में मन की गति है, 
जा उसे दृहज्यापी माने बिना घट नहीं सकती; इसीसे यह कहा 
जाता हूँ कि यत्र पवनस्तत्र मन | २९.२२ । 


इन्द्रियोँ के स्वामों- 
वाय्वन्तानामेकम्‌ । २३ । 


कृमिपिपीलिका अ्रमरमनुष्यादीनामेकेकइृद्धानि | २४ । 

सज्ञिन: समनस्काः । २४ | 

वायुकाय तक के जीवों के एक इन्द्रिय है । 

कमि, पिपीलिका- चींटी, अमर- भौंरा और मनुष्य वगैरह 
के क्रम से एक एक इन्द्रिय अधिक होती है । 

सज्ञी ही मनवाले हैं | 

तेरहवें और चौदहवें सूत्र में संसारी जीवों के स्थावर और 


आउ्विमाक, 





१ यह मत चेताम्वर परम्परा का है, दिगम्वर परम्परा के अनुसार 
दृव्य मन का स्थाव अस्प्रणे शरीर नहीं है, ऊिन्त सिफ हृदय है । 
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त्रस रूप से दो विभाग वतताए है। उनके नव निकाय- जातियों 
हैं. जैसे-प्रथिवीकाय, जछकाय, वनसर्पतिकाय, तेजःकाय, वायुकाय 
ये पॉच तथा द्ीन्द्रिय आदि चार । इनमे से वायुकाय तक के पाँच 
निकायो के सिर्फ एक इन्द्रिय होती है और वह भी स्पशेन । 
कृमि, जलीका आदि के दो इन्द्रियाँ होती है, एक स्पशन 
और दूसरी रसन । चौंठी, झंथु, खटमल आदि के उक्त दो ओर 
प्राण ये तीन इन्द्रियाँ होती हैं । भोंरे, मकखी, बिच्छू, मच्छर 
आदि के उक्त तीन तथा आँख ये चार इन्द्रियाँ होती हैं । मलृष्य, 
पत्ञ, पक्षी तथा देव-नारक के उक्त चार और कान ये पॉँच 
इन्द्रियाँ होती हैं ! 
प्र०- क्‍या यह संख्या द्रव्य-इन्द्रिय की है या भाव-इन्द्रिय 
की किया उभय-इन्द्रिय की ? 
उ०- यक्त संख्या सिर्फ द्वव्य-इन्द्रिय की समझनी चाहिए, 
भाव-इन्द्रियों तो सभी के पॉचो द्वोती हैं । 
प्र०- तो फिर क्‍या ऋूमि आदि भावेनिद्रिय के बछ से देख या 
सुन लेते हैं ? 
उ०- नहीं, सिर्फ भावेन्द्रिय काम करने मे समर्थ नही, उसे 
ब्रव्येन्द्रिय का सहारा चाहिए। अतएवं सब भावेन्द्रियों के होने 
पर भी ऋृमि या चींटी आदि नेत्र तथा कर्ण रूप द्रव्येन्द्रिय न होने 
से देखने, सुनने में असमर्थ है, फिर भी वे अपनी अपनी द्रब्ये- 
निद्रय की पटुता के बल से जीवन-यात्रा का निर्वाह कर ही छेते है । 
प्रथिबीकाय से छेकर चतुरिनिद्रय पर्यन्त के आठ निकायो के 
तो मन होता ही नहीं, पंचेनिद्रयों के होता है पर सब के नहीं। 
पचेन्ट्रिय के चार बर्ग हैं-- देव, नारक, मनुष्य और तिय॑न्व । इनमे 
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से पहले दो वर्गों मे तो सभी के मन होता है और पिछले हो वर्गों 
में उन्हीं के होता है जो गर्भोलन्न हो, अर्थात्‌ मनुष्य और तियश्व- 
गर्भोत्पन्न तथा संमूछिंम इस तरह दो दो अकार के होते हैं, जिनमें 
संमूछिम मनुष्य और तियेश्व के मन नहीं होता । सारांश यह है हि 
पंचेनिद्रयो में सब देव, सब नारक ओर गर्मज सनुष्य तथा गर्भज 
तिय्च के ही मन होता है । 

प्र०- अमुक के सन है और अम्जुक के नहीं, इसकी क्‍या 
पहचान ९ 
उ०-इसकी पहचान संज्ञा का होना या न होना है । 

प्र- संज्ञा, बृत्ति को कहते हैं और बृत्ति तो न्यूनाविक रूप 
से किसी न किसी प्रकार की सभी में देखी जाती है, क्योकि कमि, 
चींदी आदि जन्तुओ में भी आहार, भय आदि की बृत्तियाँ देखी 
जावी हैं, फिर उन जीवो के मन क्यो नहीं माना जाता ? 

उ०- यहाँ संज्ञा का मतछब साधारण बृत्ति से नहीं है किन्तु 
विशिष्टवृत्ति से है। वह विशिष्टव्ृचि गुण-दोष की विचारणा हैं 
जिससे हित की प्राप्ति और अदित का परिहार ही सके | इस 
विशिष्टव्ृत्ति को शात्र मे सम्रधारण संज्ञा कहते हैं । यह सर्द 
मन का काय है जो देव, नारक, गर्भेज मनुष्य और गर्भज तिवच्य 
में ही स्पष्ट रूप से देखी जाती है । इसलिए व हा मनवाद मान 


जाते हैं । े 
प्र>- क्या कृमि, चींटी आदि जीव अपने अपने इष्ट 


तथा अभिष्ठ का त्यागन का अब न्न नहां करत करते ? 


2 को पान 


बीस विलजम अं बिं-कैनक-अर कं. 
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ग्ट्‌ 
दाब्द या परिशिष्ठ ॥ 
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उ०- करते है । 

प्र०- तब फिर उनसे संग्रधारण संज्ञा और मन क्यो नहीं 
माने जाते ९ 

उ०-- क्ृमि आदि में भी अत्यन्त सूक्ष्म मन मौजूद है, इससे 
वे हित मे प्रवृत्ति और अनिष्ट से निबृत्ति कर छेते हैं । पर उनका 
वह काय सिफे देहनयात्रोपयोगी है, इससे अधिक नहीं। यहाँ 
इतना पुष्ट मन विवक्षित है जिससे निमित्त मिलने पर देहन्यात्रा 
के अलाबा ओर भी अधिक विचार किया जा सके अथोत्‌ जिससे 
पूव जन्म का स्मरण तक ही सके-- इतनी विचार की योग्यता ही 
संप्रधारण संज्ञा कदछाती है । इस संज्ञा वाले ) उत्त दुब, नारक, 
गर्भज मनुष्य और गर्भज तिय्च हीछि। अतएव उन्हीं को यहाँ 

(समनस्क कहा है । २३-२५ |, 
अन्तराल गति सबन्धी विशेष जानकारी के लिए योग आदि 
पॉच वातों का वर्णन- 


विग्रहगतो कर्मयोग! । २६ । 

अनुश्रेणि गति! । २७ | 

अविग्रद्ा जीवस्य । २< ! 

विग्रहवती च संसारिणः ग्राक चतुम्य! । २९ । 
एकसमयो<॑विग्रह। । ३० । 
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एक हो वाइनाहारक! । ३१ । 

विग्नहगति में कर्मयोग- कार्मणयोग ही होता है । 

गति, अ्रणि- सररूरेखा के अनुसार होती है । 

जीव-- मुच्यमान आत्मा की गति विम्नहरह्तित ही होती है। 

संसारी आत्मा की गति अंविग्नह और सविग्रह् होती है । 
विग्रह चार से पहले अर्थात्‌ तीन तक हो सकते हैं । 

एक विग्यह एक ही समय का होता है । 

एक या दो समय तक जीव अनाहारक रहता है । 


पुनर्जन्म मानने वाले प्रत्येक दर्शन के सामने अन्तरा गति 
संबन्धी निम्नलिखित पाँच श्रभ्न उपस्थित होते हैं- 

१ जन्मान्तर के लिए या मोक्ष के लिए जीव जव गति करता 
है तब, अथान्‌ अन्तराल गति के समय स्थूछ शरीर न होने से 
जीव किस तरह प्रयत्न करता है ? 

२ गतिशील पदार्थ गतिक्रिया करते हैं, सो किस नियम से * 

३ गतिक्रिया के कितने प्रकार हैं और कौन-कौन जीव किस- 
किस गतिक्रिया के अधिकारी हैं ? 

-. ४ अन्तरारू गति का जघन्य या उत्कृष्ट काछमान किंतना है 
और यह कालमान किस नियम पर अवलम्बित हे ? 

५ अन्तराल गति के समय जीव आहार करता है या नहीं, 
अगर नहीं करता है तो जघन्य या उत्कृष्ट कितने काछ तक ओर 
अनाहारक स्थिति का काछमान किस नियम पर अवलम्बित है? 

इन पाँच प्रश्नों पर आत्मा को क्यापक मानने वाले दरशीनां की 


अपाण जा एण... आगीशाणा कृम्मम-ओ हीनामामक-मन्कनडा अमान जी 
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भी विचार करना चाहिए, क्योकि उन्हे भी पुनजन्म की उपपत्ति 
के लिए आखिरकार सूक्ष्म शरीर का गमनन ओर अन्‍न्तराल गति 
माननी दी पड़ती है, परन्तु देहव्यापी आत्मवादी होने से जैन 
दर्शन को तो उक्त प्रभो पर अबश्य विचार करना चाहिए । यही 
विचार यहाँ क्रमश किया गया है, सो इस प्रकार--- 


अन्तराल गति दो प्रकार की है, ऋजु ओर वक्र । ऋजुगति 
से स्थानान्तर की जाते हुए जीव को नया प्रयत्न नहीं करना पड़ता, 

६ क्योंकि जब वह पूर्व शरीर छोड़ता है. तब उसे 

हे जिससे 

पूष झरीरजन्य वेग मिलता है, जिससे वह दूसरे 
प्रयन्न के बिना ही धन्ञष से छूटे हुए बाण की तरह सीधे ही नये 
स्थान को पहुँच जाता है । दूसरी गति वक्र- घुमाव वाढी होती है, 
इसलिए इस गति से जाते हुए जीव को नये ग्रयल्ल की अपेक्षा 
होती है, क्योंकि पूव शरीरजन्य यज्ञ वहाँ तक ही काम करता 
है जहाँ से जीव को घूमना पडे। घूमने का स्थान आते ही पूच 
देहजनित प्रयत्न मन्द पड़ जाता है, इसलिए वहाँ से सूक्ष्म शरीर 
जो जीव के साथ उस समय भी है उसी से प्रयक्न होता है । वही 
सूक्ष्म शारीरजन्य प्रयज्ञ कामंण योग कहलाता है । इसी आशय से 
सूत्र मे कहा गया है. कि विभ्रह गति मे कामण योग ही होता है । 
सारांश यह है कि वक्रगति से जाने वाला जीव सिफ पूव शरीर- 
जन्य प्रयत्न से नये स्थान को नहीं पहुँच सकता, इसके लिए नया 
प्रयन्न कामण- सूक्ष्म शरीर से ही साध्य है, क्‍योंकि उस समय 
दूसरा कोई स्थूछ शरीर नहीं है । स्थुल शरीर न होने से उस समय 
मनोयोग ओर वचनयोग भी नहीं होते । २६। 

गतिशील पदार्थ दो ही शअकार के हैं- जीव और पुद्धछ । 


(० तत्त्वाथ सूत्र २ २६-३१. ] 


इन दोनों से गतिक्रिया की शक्ति है, इसलिए वे निमित्त वश 
गतिक्रिया में परिणत होकर गति करने छंगते 
हैं। वाह्मय उपाधि से वे भले दी वक्रगति क्र, 
पर स्वाभाविक गति तो उनकी सीधी ही होती है । सीधी गति की 
मतरूव यह है कि पहले जिस आकाश क्षेत्र मे जीव या परमाथ 
स्थित हो, वहाँ से गति करते हुए वे उसी आकाश क्षेत्र की सरड 
रेखा में चाहे ऊँचे, नीचे या तिरल्ले चले जाते हैं | इसी स्वाभाविक 
गवि को लेकर सूत्र में कहा गया है कि गति अनुश्रेणि होती है। श्रेणि 
का मतलब पूर्वस्थान प्रमाण आकाश की अन्यूनाधिक सरल रेखा 
से है । इस स्वाभाविक गति के वर्णन से सूचित दो जाता है 
जब कोई ग्रतिघावकारक कारण हो तब जीव या पुद्टछ श्रेणि 
सरलरेंखा को छोड़कर वक़रेखा से भी गमन करते हैं! सार्रश 
यह हे कि गतिशीछ पदार्थों की गतिक्रिया प्रतिघातक निमित्त के 
अमाव मे पूर्वस्थान प्रमाण सरलरेखा से ही होती है और अतिवातक 
निमित्त होने पर वकरेखा से होती है | २७। 
पहले कहा यथा है कि गति, ऋजु और वक्र दो श्रकार की 
होती है । ऋजु गति वह है जिसमे पूर्व स्थान से नये स्थान ते 
डे जाने मे सरलरेखा का भंग न हो अथोत्‌ एक भी 
घुमाव न करना पढ़े । वक्रयति वह है जिलम 
पूर्व स्थान से नये स्थान तक जाने में सरलरेखा का भंग दी 
अथात्‌ कम से कम्म एक घुमाव अवरय हो! यह भी कहा गया 
है कि जीव, पुद्टछ दोनो उक्त दोनों गतियो के अधिकारी हैं । 
यहाँ सुख्य प्रश्न जीव का है | पूर्व शरीर छोड़ कर स्थानान 
को जाने वाले जीव दो अकार फे हैं- एक तो वे जो सह और 


गति का नियम 


२ २६-३१ ] अन्तराल गति संबन्धी पॉच बातों का वर्णन १०४ 


सूक्ष्म शरीर को सदा के लिए छोड़कर स्थानान्तर को जाते हैं, 
वे जीव मुच्यसान- मोक्ष जाने वाले कहलाते हैं । दूसरे वे जो पूव 
स्थूछ शरीर को छोड़कर नये स्थूल शरीर को प्राप्त करते हैं| अत. 
जो अन्तरारू गति के समय सूक्ष्म शरीर से अवश्य चेष्टित 
होते हैं वे ही संसारी कहलाते हैं । मुच्यमान जीव सोक्ष के नियत 
स्थान पर ऋजुगति से ही जाते हैं, वक्रगति से नहीं, क्‍योंकि वे पूव 
स्थान की सरलरेखा वाले मोक्ष स्थान मे ही प्रतिष्ठित होते हें, 
थोड़ा भी इधर उघर नहीं । परन्तु संसारी जीव के उत्पत्ति स्थान 
का कोई नियम नहीं । कभी तो उनको जहाँ उत्पन्न होना हो वह 
नया स्थान पूव स्थान की विछ॒कुक सरहरेखा मे होता है और 
कभी वक्ररेखा मे, क्योकि पुनजन्म के नवीन स्थान का आधार 
पूवक्कत कर्म पर है, ओर कस विविध प्रकार का दोता दे, इसलिए 
ससारी जीव ऋजु और वक्र दोनो गतियों के अधिकारी हैं । सारांश 
यह है कि अर मृक्तिस्थान मे जाने वाछे आत्मा की एक मात्र सरछ गति८ 
होती है, पुनजन्म के छिए स्थानान्तर मे जानेवाले जीवो की. 
सरछ तथा वक्र दोनों गतियों होती हैं )) ऋजुगति का दूसरा नाम 
इषुगति भी है, क्‍योंकि वह घल्नुष के वेग से ग्रेरित बाण की गति 
की तरह पूर्व शरीरजनित वेग के कारण सीधी होती है । वक्रगति 
के पाणिमुक्ता, छाज्नलिका और गोमूज्निका ऐसे तीन नाम हैं, जिसमे 
एक बार सरलरेखा का भद्ग दो वह पाणिमुक्ता, जिसमे दो वार 
हो वद्द छाड़्किका और जिसमें तीन बार दो बह लक. | 
कोई भी ऐसी वक्रगति जीव की नहीं होती, जिसमें तीन से 





? ये पाणिमुक्ता आदि सज्ञाएँ दिगम्वरीय व्याख्या अन्धों मे असिद्ध हैँ । 
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आन करने पढ़ें; क्योकि जीव का नया उत्पत्ति स्थान कितना ही . 
विश्रेणिपतित- वक्ररेखा स्थित क्यो न हो, पर वह तीन घुमाव 
म ता अवर्य ही प्राप्त हो जाता है। पुद्रछ की वक्रगति में घ॒माव 
का संख्या का कोई भी नियम नहीं है, उसका आधार प्रेरक 
निमित्त पर है । २८,२९ | 
अन्तराढ गति का काछमान जघन्य एक समय का और उत्कृष्ट 
चार समय का है | जब ऋजुगति हो तव एक ही समय और जब 
गति का कालमान पक हो तव दो, तीन या चार समय समझने 
... चाहिएँ। समय की संख्या की वृद्धि का आधार 
धुमाव को संख्या की वृद्धि पर अवढम्बित है । जिस वकऋगवि में 
एक घुमाव हो उसका कालूमान दो समय का, जिसमे दो घुमाव हों 
डसका काछमान तीन सस्य का, ओर जिससे तीन घुमाव हो उसका 
कालमान चार समय का है । सारांश यह है कि एक विभ्रह्‌ की गति 
से उत्तत्ति स्थान मे जब जाना हो तव पू् स्थान से घुमाव के स्थात 
तक पहुँचने सें एक समय ओर घुमाव के स्थान से उत्पत्ति स्थान 
में दूसरा समय छग जाता है । इसी नियस के अलुसार दो विमह 
की गति में तीन समय ओर तीन विम्रह की गति से चार समय 
लग जाते हैं । यहाँ यह भी जान लेना चाहिए कि ऋजुगवि से 
ज-सान्तर करने वाले जीव के पूर्व शरीर त्यागते समय ही नये 
आयुष और गति कर्म का उदय द्वो जाता है, और वक्रगति वाले 
जीव के प्रथम वक्र स्थान से नवीन आयु, गति और आउुपूर्वी नाम 
कर्म का उदय हो जाता है, क्योकि प्रथम वक्रस्थान तक ही पृव 


भवीय आयु आदि का उदय रहता है | ३० । 
मुच्यमान जीव के लिए तो अन्तराल् गति में आहार का अभ 
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ही नहों है, क्योंकि वह सूक्ष्म, स्थूछ सब शरीरो से मुक्त है। पर 
संसारी जीव के लिए आहार का प्रश्न है, क्योकि उसके 
अनाहार का अन्‍्तराल गवि में भी सूक्ष्म शरीर अवश्य होता है । 
काॉलिमांन॑ ८५ क 
आहार का मतलब है स्थल शरीर योग्य पुद्कछो को प्रहण 
करना । ऐसा आहार संसारी जीवो मे अन्तरारू गति के समय से 
पाया भी जाता है और नहीं भी पाया जाता । जो ऋजुगति से या 
दो समय की एक विम्नह् वाछी गति से जाने वाले हो वे अनाह्ारक 
नहीं होते, क्‍योंकि ऋजुगति वाले जिस समय में पूव शरीर 
छोड़ते हैं उसी समय में नया स्थान प्राप्त करते हैँ, समयान्तर नही 
होता । इसलिए उनकी ऋज़ुगति का समय त्यागे हुए पूर्वभवीय 
डारीर के द्वारा ग्रहण किय्रे गण आहार का या नवीन जन्मस्थान 
में अहण किये आहार का समय है। यही हा एक विश्रह् वाली 
गति का है, क्योकि इस के दो समयो में से पहलछा समय पूर्व 
शरयर के द्वारा अद्दण किये हुए आहार का है और दूसरा समय 
नये उत्पत्ति स्थान में पहुँचने का है, जिसमे नवीन शरीर घारण 
करने के लिए आहार किया जाता है। परन्तु तीन समय की दो 
विप्रह वाठी और चार समय की तीन विम्नह वाली गति में अना- 
हारक स्थिति पाई जाती है, यह इसलिए कि इन दोनों गतियों के 
क्रम से तीन और चार समयों में से पहला समय त्यक्त शरीर के 
द्वारा लिए हुए आहार का और अन्तिम समय उत्तत्तिस्थान मे छिए 
हुए आह्वार का है। पर इन प्रथम तथा अन्तिम दो समयो को छोड़ 
ऋर बीच का काल आहारशुन्य दोता है । अतएव द्विंविमरद गति मे 
एक समय और त्रिविमह गति मे दो समय तक जीव अनाह्ारक तान 
गए हैं । यही भाव प्रस्तुत सूत्र मे श्रकठ किया गया है। साराश यहें 
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है कि ऋजुगति और एकविग्र ह गति में आहारक दशा ही रहती हे 
ओर द्विविग्नह तथा त्रिविश्नह गति मे प्रथम, चरम दो समयो को छोड- 
कर अनुक्रम से मध्यवर्ती एक तथा दो समय पयन्त अनाहारक दशा 
रहती है । कही कही तीन समय भी अनाहारक दशा के माने गये 
है, सो पॉच समय की चार विग्नह वाली गति के संभव की अपेक्षा से | 

प्र०- अन्तराल गति मे शरीर पोपक आहाररूप से स्थूठ 
पुद्नलों के ग्रहण का अभाव तो मालूम हुआ, पर यह कहिये कि उस 
समय कमंपुद्वछ म्रहण किये जाते हैं या नहीं ? 

उ०- किये जाते है । 

प्र०- सो केसे ? 

3०- अन्तराल गति में भी संसारी जीवो के कार्मण शरीर 
अवश्य होता है। अतएव यह हारीरजन्य आत्म्रदेश-कम्पन 
जिसको कामण योग कहते है वह भी अवर्य होता हूँ । जब याग 
है तब कर्मपुद्टछ का अहण भी अनिवाये है, क्योकि योग ही कम- 
बर्गणा के आकर्पण का कारण है। जेसे जल की वृष्टि क॑ समय 
फेंका गया संतप्त वाण जछूकणों को ग्रहण करता व उन्हें सोयता 
ह6आ चला जाता है, वैसे ही अन्तराल गति के समय कामंण याग 
से चच्यछ जीव भी कमवर्गणाओं को महँण करता आर उन्द अपन 
साथ मिलावा हुआ स्थानान्तर को जाता ६ । ३१ । 


जन्‍म और गोति के भद तमा उसे हवा नी- 
सम्मृठनगर्भाषपाता जन्म | र२। 
मचित्तगीतसंबुता: सेव मिश्षाथकश्नस्तद्ानयः: ।२३॥। 
जरायबण्डपोतजानां गभः | ३४ । 
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नारकदेवानामुपपात) | ३५ | 
गेषाणां सम्मूछेनम । ३६ | 
मठ गभ, और उपपात के भेद से तीन प्रकार का 
नम ध 
' शीत और संबूत ये तीन, तथा इन तीनों की प्रति- 
पक्षभूत अचित्त, उष्ण और विबृत, तथा मिश्र अर्थात्‌ सचित्ता 
चित्त, शीतोष्ण और संबृतविद्ृत- कुछ नव उसकी अर्थात्‌ जन्म 
की योनियों हैं । 
(रावुन, अण्डज और पोतज प्राणियों का गे जन्म 
ताहे। 
नारक और देवों का उपपात जन्म ह्वोता है | 
शेष सब प्राणियों का सम्मूर्छन जन्म होता है 
पूर्व भव समाप्त होने पर संसारी जीव नया भव घारण करते 
» इसके लिए उन्हे जन्म लेना पड़ता है, पर जन्म सब का एक 
सा नहीं होता यदह्दी बात यहाँ बतछाईं गई है । 
पूव भव का स्थूल शरीर छोड़ने के वाद अन्तराल 
गति से सिफ का्मण शरीर के साथ आकर नवीन भव योग्य 
स्थूल शरयर के लिए पहले पहल योग्य पुद्टछो कों महण करना- 
यह जन्म है। इसके सम्मूछन, गर्भ और उपपात ऐसे तीन भेद 
हैं। माता पिता के संवन्ध के सिवाय ही उत्पत्ति स्थान म स्थित 
ओदारिक पुद्टछों को पहले पहल शरीर रूप में परिणत करना 
सम्मूछन जन्म है, उत्पत्ति स्थान में स्थित शुक्र ओर झोणित 
के पुरछा को पहले पहल शरीर के लिए महण करना ये जन्म 


जन्म भेद 
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है। उत्पत्ति स्थान में स्थित वैक्रिय पूहछों को पहले पहल शरीर 
रूप में परिणत करना उपपात जन्म है । ३२ । 

जन्म के लिए कोई स्थान चाहिए । जिस स्थान में पहले 

योनि से पहल स्थूछ शरीर के लिए गहण किये गए 

द्‌ 3 ले हे 

पुद्टछ कामंण शरीर के साथ गरम लोहे में 

पानी की तरह मिल जाते हैं, वही स्थान योनि है । योनि के नव 

प्रकार हैं- सचित्त, शीत, संगत, अचित्त, उष्ण, विव्वुत, सचित्ता- 
चित्त, शीतोष्ण और संबूतविवृत । 

१ जो योनि जीव प्रदेशों से अधिष्ठित हो- वह सचित्त, २ जो 
अधिप्वित न हो- वह अचित्त, ३२ और जो कुछ भाग मे भधिष्ठित 
हो तथा कुछ भाग में न हो- वह मिश्र, ७ जिस उत्पत्ति स्थान में 
शीत स्पश हो- बह शीत, ५ जिसमें उष्ण स्पशे हो- वह उष्ण 
६ ओर जिसके कुछ भाग में शीत तथा कुछ भाग में उष्ण सपश 
हों-- वह मिश्र, ७ जो उत्पत्ति स्थान ढका था दबा दो- वह संबृत, 
८ जो ढका न हो, खुला हो- वह विवृत, ९ ओर जो कुछ ढका 


तथा कुछ खुला हो- वह मिश्र । 
किस-किस योनि मे कौन-कौन जीव उत्पन्न होते हैं, इसका 


व्योरा यों है- 
जीव योनि 
नारक और देव अचित्त 
गर्भज मनुष्य ओर तियच मिश्न-सचित्ताचित्त 


शेप सब अथोत्‌ पॉच स्थावर, ) स्रिविध- सचित्त, अचित, 
ती तेनि अगभंज 

तीन विकलेन्द्रिय ओर अगभंज ( हलक 

पञथ्चेन्द्रिय तियंच तथा सनुष्य 
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गर्भेज मनुष्य और तियेच तथा देव मिश्र- शीतोष्ण 
तेज काययिक- अम्निकाय उष्ण 


शेप सब अथातत्‌ चार स्थावर, जिविध- शीत, वष्ण, मिश्र- 
त्तीन विकलेन्द्रिय,अगर्भज पश्चन्द्रिय 


शीतोष्ण 
तियंच ओर मनृष्य तथा भनारक 
नारक, देव और एकेन्द्रिय संवृत 


गर्भज पश्चन्द्रिय तियच और मलुष्य मिश्र- संवृतविवृत 
शेष सब अथात्‌ तीन विकलेन्द्रिय, 
अगभज पश्चन्द्रिय मन्तष्य और विवृत 
तियेच 

प्र०- योनि और जन्म मे क्‍या भेद है ९ 

उ०- योनि आधार है और जन्म आधेय है अथात्‌ स्थूछ 
शरीर के लिए योग्य पुद्लों का प्राथमिक भ्रहण- वह जन्म; ओर 
चह प्रहण जिस जगह हों- वह थोनि । 

प्र०- योनियाँ तो चौरासी छाख कद्दी जाती है, तो फिर नव 
ही क्यो १ 

उ०- चोरासी छाख का कथन है सो विस्तार से | प्रथिवी- 
काय आदि जिस जिस निकाय'के बण, मनन्‍्ध, रस और सपशे के 
तरतम भाव वाले जितने जितने उत्पत्ति स्थान हैं. उस उस निकाय 

१ दिंगम्बरीय दीका ग्रम्थीं मं जीत, और उष्ण योनियों के स्वामी 
देव और नारझ माने गए है । तदनुसार वहाँ शीत, उष्ण आदि भिविध 


योनियों के त्वामिओ से नारक को न ग्रिककर गज मनुष्य और तिर्यच 
को गिनना चाहिए । 
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को उतनी उतनी योनियाँ चौरासी छाख में गिनी गई हैं | यहाँ 
उन्हीं चोरासी छात्न के सचित्त आदि रूप से संक्षेप मे विभाग 
करके नव भेद बतलाए है । ३३ | 
न ऊपर कहे हुए तीन अकार के जन्म मे से 
कोन कौन जन्म किन किन जीवो का होता है, 
इसका विभाग नीचे लिखे अनुसार है- ४ 
जरायुज, अण्डज ओर पोवज प्राणियों का गर्भजन्म होता है । 
देव और नारकों का उपपात जन्म होता है | शेष सब अथात्‌ पॉच 
स्थावर, तीन बिकलेन्द्रिय और अगर्भज पश्चे न्द्र्यि तियन्च तथा 
मलुष्य का सम्मूछन जन्म होता है । जरायुज, वे हैं जो जरायु 
से पंदा हो- जैसे मनुष्य, गाय, भेस, बकरी आदि जाति के जीव । 
जरादु एक प्रकार का जाछ जेसा आवरण है, जो रक्त और मांस 
से भरा होता है, और जिसमे पैदा होंनेवाछा बच्चा हिंपटा हुआ 
रहता है । जो अण्डे से पैदा होते हैं वे अण्डज, जैसे- सॉप, मोर, 
चिड़िया, कवृतर आदि जाति के जीव ! जो किसी प्रकार के आव-, 
रण से वेष्टित न होकर द्वी पैदा होते है वे पोतज । जैसे- हाथी, 
शशक, नेवल्ा, चूहा आदि जाति के जीव | ये न तो जरायु से ही 
लिपटे हुए पैदा होते हैं और न अण्डे से, किन्तु खुछे अड्ज पैदा 
होते हैं । देवो और नारको में जन्म के लिए खास नियत स्थान 
होता है जो उपपात कहलाता है। देवशय्या के ऊपर का भाग जो 
दिव्यवस्त्र से आच्छन्न रहता है वह देवों का उपपात क्षेत्र है, 
और वज्रमय भीत का गवाक्ष- कुंभी ही नारकों का उपपात् क्षेत्र है, 
क्योकि इस उपपात क्षेत्र मे स्थित वेक्रियपुद्वलो को वे शरीर के 


लिए ग्रहण करते हैं | ३४-३६ । 


२. ३२७५-४९ | शरीरों का निरूपण ११३ 
शरीरों के सवन्ध में वर्णन- 


औदारिकवेक्रिया55हारकतैजसकार्मेणानि शरीराणि | ३७। 
पर पर सक्ष्मम | र२े८ | 

प्रदेशतो5संख्येयगुणं प्राक तेजसात । ३९ । 
अनन्तगुणे परे | ४० । 

अग्नतिघाते । 9७१ । 

अनादिसम्बन्धे च | ७२ । 

सर्वस्य । ७३ । 

तदादीनि भाज्यानि युगपदेकस्या चतुम्यः | ४४ । 
निरुपभोगमन्त्यम | ४५ । 

गर्भसम्मूछेनजमाम्‌ । ४६ । 

बैक्रियमौपपातिकस । ४७ । 

लेब्धिप्र॒त्ययं च | ४८ । 

शुभ विशुद्धमव्याधाति चाहारक चतुदंशपूर्व भरस्येव ।४९। 





? यहाँ प्रदेश शब्द का अर्थ “अनन्ताणुक स्कन्ध! ऐसा भाष्य को 
वृत्ति में किया है, परन्तु सवोर्थसिद्धि आदि में 'परमाणु' अर्थ लिया है । 

२ इस सत्र के वाद 'तैजसमपि” ऐसा सूत्र दिग्रम्बरीय परपरा में हैः 
जो स्वेताम्वरीय परपरा में नहीं। सवार्थसिद्धि आदिं भें उसका अर्थ इस 
प्रकार है- तैजस शरीर भी लब्धिजन्य है, अथात्‌ जैसे वेक्रिय शरीर 
लब्धि से उत्पन्न किया जा सकता है, वेसे ही लब्धि से तेजस शरीर भी 
बनाया जा सकता है, इस अर्थ से यह फलित नहीं होता कि तेजस शरीर 
लब्घिजन्य ही है । 

(४६ 
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औदारिक, वैक्रिय, आहारक, तैजस और कार्मण ये पॉच 
प्रकार के शरीर हैं । 

उक्त पॉच प्रकारों में जो शरीर पर पर अर्थात्‌ आगे आगे 
का है, वह पूर्व पूव से सूक्ष्म है । 

तैजस के पूर्ववर्ती तीन शरीरों में पूर्व पूर्व की अपेक्षा 
उत्तर उत्तर शरीर प्रदेशों- स्कन्धों से असंख्यात गुण होता है । 

और परवर्ती दो अर्थात्‌ तेबस और कार्मण शरीर प्रदेशों 
से अनन्त गुण होते हैं । 

तैजस और कार्मण दोनों शरीर प्रतिघात रहित हें | 

आत्मा के साथ अनादि सबन्ध वाले हैं | 

और सब संसारी जीवों के होते हैं । 

एक साथ एक जीव के शरीर- तैजस, कार्मण से लेऋर 
चार तक- विकल्प से होते हें । 

अन्तिम अथीत्‌ कार्मण शरीर ही उपभोग- सुखदुःखादि के 
अनुभव से रहित है । 

पहला अर्थात्‌ औदारिक शरीर सम्मूछनजन्म और गभ- 
जन्म से ही पेदा द्वोता दे । 

चैक्रियशरीर उपपात जन्म से पेंद्रा द्ोता दे । 


तथा वद्द लड्यि से मी पदा होता है । 
आहारक शरीर आुभ-अश्यत्त पुद्ठल द्रव्य सन्‍्य, विशुद्ध 
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निष्पाप कायक्रारी, और व्याधात- बाधा रहित होता है, 
तथा वह चौदह पूव वाले मुनि के ही पाया जाता है । 


जन्म ही शरीरका आरम्भ है, इसलिए जन्मके बाद शरीर 
का वर्णन किया है, जिसमें उससे संवन्ध रखनेवाले अनेक ग्रश्नों 
पर नीचे लिखे अनुसार क्रमश विचार किया है । 
देहधारी जीव अनन्त है, उनके शरीर भी अछग-अछग होने 
"ल्‍ से व्यक्तिश अनन्त हैं। पर काये, कारण 
जरीर के प्रफार और . की हेडिय समर 
अकर्जीटलमोल आदि के साइश्य को हृष्टिस संक्षेप विभाग 
करके उनके पॉच प्रकार बतछाए गए हैं. 
जेसे- औदारिक, वैक्रिय, आहारक, तेजस और कार्मण | 
जीव का क्रिया करने का जो साधन दै- वह शरीर ।४५ जो 
गगीर जछाया जा सके व जिसका छेदन, भेदन हो सके- वह 
ओदारिक । २ जो शरीर कभी छोटा, कभी बड़ा, कभी पतला, 
कभी मोटा, कभी एक, कभी अनेक इत्यादि अनेक रूपोंकों धारण 
कर सके- वह वैक्रिय । ३ जो शरीर सिफे चतुदंशपूर्वी झुनिके 
द्वारा ही सवा जा सके- वह आहारक । ४ जो शरीर तेजोमय होने 
से खाए हुए आहार आदि के परिपाक का हेतु ओर दीप्ति का निमित्त 
हो- वह तैजस | और ५ कमसमूह ही कामंण शरीर है । ३७ ढ् 
उक्त पॉच शरीरो से सबसे अधिक स्थूछ ओऔदारिक शरीर 
है, वैक्रिय उससे सूक्ष्म है, आह्वारक वैक्रिय 
से भी सूक्ष्म है । इसी तरह आहारक से तैजस 
ओर तैजस से कार्मण सूक्ष्म, सूक्ष्मतर है ! 
प्र०- यहाँ स्थूल और सूक्ष्म का मवलब क्‍या है 


स्थवृल-सूदस भाव 
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उ०- स्थूछ और सूक्ष्म का मतलव रचना की शियिलवा और 
0 की है, परिमाण से नहीं । ओदारिक से वैक्रिय सूक्ष्म है, पर 
आहारक से स्थूल । इसी तरह आहारक आदि शरीर भी पूर्व-पूव 
की अपेज्ञा सूक्ष्म और उत्तर उत्तर की अपेच्षा स्थूल है, अथात्‌ यह 
स्थुल-सूक्ष्म भाव अपेक्षा कृत है । इसका मतलब यह्‌ है कि जिस 
शरीर की रचना जिस दूसरे शरीर की रचना से शिथिलर ही वह 
उससे स्थूछ और दूसरा उससे सूक्ष्म । रचना की शिधिलता और 
सघनता पोद्नलिक परिणति पर निर्भर है । पुद्छों मे अनेक अकार 
के परिणमन होने की शक्ति है, इससे वे परिमाण में थोडे होने पर 
भी जब शिथिल रूप मे परिणत होते है तब स्थूल कहलाते हैं. और 
परिमाण से वहुत होने पर भी जैसे-जैसे सघन होते जाते वैसे- 
वैसे वे सक्षम, सूक्ष्मतर कहलाते है । उदाहरणाथे- मिडीको फली 
और हाथी का दॉँत ये दोनो वरावर परिसाणवाले लेकर देखे जाये, 
तो भिंडी की रचना शिथिल होगी और दोंव की रचना उससे निविड़, 
इसीसे परिमाण वरावर होने पर भी मिंडी को अपेक्षा दाँत का 
पौदलिक द्रव्य अविक है । ३८ । 
स्थूछ, सूक्ष्म भाव की उक्त व्याख्या के अडुसार उत्तर-उत्तर 
शरीर का आरमस्मक द्रव्य पूव-पूव शरीर को 
आरम्भक-उपादान अपेक्षा परिसाण मे अधिक ढोता है, यह वात 
सकी पा मालम हो जाती है, पर वह परिमाण जितना- 
जितना पाया जाता है, उसीको दो सूत्रों में वतलाया दे । 
परमाणुओं से बने हुए जिन स्कन्घों से रारौर का निर्माण 
होता है वे ही स्कत्ध शरीर के आरम्भक द्रव्य हैं। जब तक पर- 
माणु अलूगन्‍अछग हो वब तक उनसे शरीर नहीं वनता । परमार 
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पुल जो स्कन्‍्ध कहलाते हैं उन्हीं से शरीर वनता है । वे स्कन्‍्ध भी 
अनन्त परसाणशुओ के वने हुए होने चाहिएं। ओदारिक दारीर के 
आरम्भक स्कन्धों से वेक्रिय शररके आरम्भक स्कन्ध असख्यात 
गुण होते हैं, अथात्‌ औदारिक शरीर के आरम्भक स्कन्‍्ध अनन्त 
परमाणुआओके होते हैं ओर वेक्रिय शरीर के आरम्भक स्कन्‍्ध भी 
अनन्त परमाणुओं के, पर वेक्रिय शरीर के स्कन्‍्धगत परमाणुओ 
की अनन्त संझ्या, ओऔदारिक शरीर के स्कन्धगत परमाणुओं की 
अनन्त संख्या से असंख्यात गुण अविक होती है । यही अधिकता 
वेक्रिय ओर आहारक दारीर के स्कन्‍न्धगत परमाणुओं की अनन्त 
सख्या मे समझनी चाहिए । 


आहारक स्कन्धगत परमाणुओं की अनन्त संख्या से तेजस 
के स्कन्धगत परमाणुओ की अनन्त संख्या अनन्तगुण होती है 
इसी तरह तैजस से कार्मण के स्कन्धगत परमाणु भी अनन्तगुण 
अधिक हैं । इस ग्रकार देखने से यह स्पष्ट है कि पू पूत्र शरीर 
की अपेक्षा उत्तर-उत्तर शरीर का आरम्भक द्रव्य अधिक ही 
अधिक होता है । फिर भी परिणमन की विचित्रता के कारण द्वी 
उत्तर-उत्तर शरीर निबिड़, निविड़्तर, निविड़तम बनता जाता है, 
ओर सूक्ष्म, सूक्ष्मतर, सूक्ष्मतम कहलाता है । 


प्र०- ओऔदारिक के स्कन्‍्घ भी अनन्त परमाणु वाले और वैक्रिय 
आदि के स्कन्‍्ध भी अनन्त परमाणु वाले हैं, तो फिर उन स्कन्‍्धो 
में न्यूनाधिकता कया हुई ? 

उ०- अनन्त संख्या अनन्त प्रकार की है । इसलिए अनन्त- 
रूप से समानता होने पर भी ओऔदारिक आदि के स्कन्‍्ध से वेक्रिय 
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आदि के स्कन्ध का असंख्यात शुण या अनन्त शुण अधिक होना 
असम्भव नहीं है । ३९, ४० । 
अन्तिम दो शरीरों... पॉच दरीरों में से पहले तीन की 
का स्वभाव, काल... पिछले दो मे कुछ विशेषता है; जो 
मर्यादा और स्वामी. दी वीन बातो के द्वारा क्रमश' तीन सूत्रों में 
बतलाई गई है | 
तेजस और कामंण ये दो शरीर सारे छोक में कहीं भी 
प्रतिघात नहीं पाते अथात्‌ बज जेसी कठिन वस्तु भी उन्हें प्रवेश 
किक करने से रोक नहीं सकती, क्योंकि वे अत्यन्त सू?म है । 
यद्यपि एक मूते वस्तु का दूसरी मूत्त वस्घु से श्रपिघात 
देखा जाता है तथापि यह अतिघात का नियम स्थूछ वन्तचुआ मे 
लागू पड़ता है, सूक्ष्म मे नहीं । सू&म वस्तु बिना रुकावट ऊे 
सवंत्र प्रवेश कर पाती है जेसे छोहपिण्ड में अग्नि । 
प्र०- तव तो सूक्ष्म होने से वैक्रिय और आहारक को भा 
अप्रतिधाती ही कहना चाहिए ? 
उ०- अवश्य, वे भी विना प्रतिधात के प्रबश कर दत हैं 
पर यहाँ अप्रतिधात का मतरूच लाकान्त पयन्त अत्याश्त मे त्तिस 
है । बेक्रिय और आहारक अच्याह्ृत गति वाले हैं; पर नैवस, 
कार्मण की तरद सारे ठोक में नहीं किन्तु छीक के खास भाग से 
अर्थात्‌ त्सनाडी में । 
वैजस और कार्मण का संयनब आस्सा के साथ प्रवाह रूप से 
; अैसा अनाटि है पैसा पटल तीति अराराों हा स्छा 
हालमयादा $& क्योंकि में तीनो शरीर समुझ दाद £ 


बाद क्लायम नहीं रहे सकते । उसलिए जदिरिक शादि हॉस। 


नम 
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शरीर कादाचित्क- अस्थायी संवन्ध वाले कहे जाते हैं और तैजस, 
कामंण अनादि संबन्ध वाले ! 
प्र०- जब कि वे जीव के साथ अनादि संबद्ध हैं, तव तो उनका अभाव 
कभी न होना चाहिए, क्योकि अनादिभाव का नाश नहीं होता । 
उ०- उक्त दोनो शरीर व्यक्ति की अपेक्षा से नहीं, पर प्रवाह 
की अपेक्षा से अनादि हैं। अतएवं उनका भी अपचय, उपचय 
हुआ करता है। जो भावात्मक पदाथ व्यक्तिरूप से अनादि होता है 
वही नष्ट नहीं होता, जैसे परमाण ! 
तैजस और कामंण शरीर को सभी संसारी धारण करते है, 
के पर औदारिक, वैक्रिय और आहारक को हर | 
अतएब तेजस, कार्मण के स्वामी सभी संसारी हैं, 
ओर ओऔठदारिक आदि के स्वामी कुछ ही होते है । 
प्र०-- तैजस और कामण के वीच कुछ अन्तर वतताइए ? 
उ०- कार्मण यह सारे शरीरों की जड़ है, क्योकि वह कम 
स्वरूप है और कम ही सब कार्यों का निमित्त कारण है। वैसे तेजस 
सव॒का कारण नहीं, वह सबके साथ अनाविसंबद्ध रहकर भुक्त 
आहार के पाचन आदि में सहायक होता है । ४१-४३ । 
तैजस और कार्मण ये दो शरीर सभी संसारी जीवा के 
ससारकालर पर्यन्त अवश्य होते है, पर ओऔदारिक आदि बदलते 
रहते है, इससे वे कभी होते हैं और कभी नहीं । 
एक साथ लम्य अतणएवब यह प्रश्न होता है कि पत्येक जीव के 
शरीरों को सख्या उप्त से कम और अधिक से अधिक कितने 
१ इस वात का पअ्तिपांदन गौता मे भी है- नासतो विद्यत्ते भावो 
नाभावो वियते सत ? अध्याय २, शहो० १६ । 
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शरार हा सकत कते है ? इसका उत्तर अस्तुत सूच से दिया गया हे | 
एक साथ एक संसारी जीव के कम से कम दो ओर अधिक से 
अधिक चार तक शरीर हो सकते हैं, पॉच कभी नहीं होते । जब 
दो होते हैं तव तैजस और कासंण, क्योकि ये दोनो यावत्‌-संसार 
भावी हैं | ऐसी स्थिति अन्तराल गति में ही पाई जाती है, क्योंकि 
उस सम्रय अन्य कोई भी शरीर नहीं होता । जब तीन होते े 
तव तेजस, का्मंण और ओऔदारिक या तैजस, कार्मण और वेक्रिय। 
पहला प्रकार मनुष्य, तियच्च मे ओर दूसरा प्रकार देव, नारक में 
जन्मकाल से छेकर मरण पयनन्‍्त पाया जाता है। जब चार होते हैं 
तब तेजस, कामंण, ओदारिक और वेक्रिय अथवा तैजस, कामंण, 
आओदारिक और आहारक । पहला विकल्प वैक्रिय लब्धि के अ्रयोग 
के समय कुछ ही मनुष्य तथा तियच्च में पाया जावा है। दूसरा 
विकरप आहारक छबव्धि के प्रयोग के समय चतुदृशपू्वा झ्लान 
में ही होता है । पॉच शरीर एक साथ किसी के भी नहां हति 

क्योकि वैक्रिय लब्धि और आहारक छव्धि का अ्योग एक साथ 


संभव नहीं । 
प्र०- उक्त रीति से दो, तीन या चार शरीर जब हा तत्र 


उनके साथ एक ही समय में एक जीव का संवन्ध केसे घट सकेगा ? 
उ०- जैसे एक ही प्रदीप का अकाश एक साथ अनक वस्ठुआ 
पर पड़ सकता है, वेसे एक दी जीव के श्रदेश अनेक शरारा क 


साथ अविच्छिन्न रूप से संबद्ध ही सकते है । 
ग्र०- क्या किसी के कभी कोई एक हा शरार नहां हांता १ 
उ०- नहीं । सामान्य सिद्धान्व ऐसा है कि तेजस, का्मण ये 


दो शरीर कभी अरूग नहीं होते । अतझय किसी एक गरीर 
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क़रभी संभव नहीं, पर किसी आचाय का ऐसा मत है कि तेजस 
शरीर कामंण की तरह यावत्‌-संसार भावी नही है, किन्तु वह 
आहार की तरह छब्घिजन्य ही है । इस मत के अनुसार अंतराल 
गति मे सिफ कार्मण शरीर होता है। अतएवं उस समय एक 
शरीर का पाया जाना संभव है । 

प्र०- जो यह कहा गया कि वेक्रिय और आहारक इन दो लव्धियों 
का युगपत्‌-- एक साथ ग्रयोग नहीं होता इसका कारण क्‍या ? 

उ०- वैक्रियछब्धि के प्रयोग के समय ओर लव्धि से शरीर 
बना छेने पर नियम से प्रमत्त दशा होती है | परन्तु आहारक के 
विपय से ऐसा नहीं है, क्‍योंकि आहारक छू्धि का प्रयोग तो 
प्रमत्त दशा से होता है । पर उससे दारीर बना छेने के बाद गुद्ध 
अध्यवसाय का संभव होने के कारण अप्रमत्त भाव पाया जाता है, 
जिससे उक्त दो छूव्धियों का प्रयोग एक साथ विरुद्ध है । सारांग 
यह है कि युगपत्‌ पाँच शरीरो का न होना कहा गया है, सो 
आविभोव की अपेक्षा से । शक्ति रूप से तो पॉच भी दो सकते 
है, क्‍योंकि आहारक छव्धि वाले मुनि के वैक्रिय छव्धि का भी 
संभव है । ४४ । 

प्रत्येक वस्तु का कोई न कोई प्रयोजन होता ही है । इसलिए 
शरीर भी सप्रयोजन होने ही चाहिएँ, पर उनका अुख्य प्रयोजन 
क्या है और वह सब शार्ययो के छिए समान है या 
कुछ विशेषता भी है ? यह प्रश्न होता है | इसीका उत्तर 
यहाँ दिया गया है । शरीर का झुख्य ग्रयोजन उपभोग है जो पहले 

१ यह मत भाधष्य में निर्दिष्ठ है, देखो आ० २, सू० ४४ । 

२ यह विचार अ० २, सू० ४४ की भाष्यश्तत्ति नें है । 


प्रयोजन 
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चार शरी कल 
चार शरोरों से सिद्ध होता है। सिफ अन्तिस- कार्सण शरीर से 
सिद्ध नहीं होता, इसीसे उसको निरुपभोग कहा है । 

प्र०- उपभोग का सतलव क्‍या है ? 

उ०- कण आदि इन्द्रियो से शुभ-अशुभ शब्द आदि विपय 
महण करक सुख-ठु ख का अनुभव करना, हाथ, पॉव आदि अब- 
यवा स दान, हिंसा आदि शुभ-अशुभ क्रिया द्वारा शुभ-अशुभ कर्म 
का बंध करना, बद्धकम के शुभन्‍अशुभ विपाक का अनुभव करना, 
पविन्र अनुष्ठान द्वारा कम की निजरा- क्षय करना यह सब उप- 
भोग कहलाता है । 

प्र०- ओऔदारिक, वेक्रिय और आहारक शरीर सेन्द्रिय तथा 
सावयब हैं, इसलिए उक्त प्रकार का उपभोग उनसे साध्य हों सकता 
है । पर तैजस शरीर जो न तो सेन्द्रिय है और न सावयब है, 
उससे उक्त उपभोग का होना केसे संभव है ९ 

उ०- यद्यपि तेजस शरीर सेन्द्रिय और सावयब- हस्तपादादि 
युक्त नहीं है, तथापि उसका उपयोग पाचन आदि ऐसे काय में हो 
सकता है, जिससे सुख-दु सत्र का असुभव आदि उक्त उपभोग सिद्ध दी 
सकता है, उसका अन्य कार्य शाप भौर अनुम्रह् रूप भी है । अथात्‌ 
अन्न पाचन आदि काय में तैजस शरीर का उपयोग तो सब कोई करते 
हे, पर जो विशिष्ट तपस्वी तपस्याजन्य खास लब्धि भ्राप्त कर लेते 
हैं वें कपित होकर उस शरीर के द्वारा अपने कोपभाजन को जला 
तक सकते हे ओर प्रसन्न होकर उस शरीर से अपने अनुम्रह पात्र 
को शान्ति भी पहुंचा सकते हैँ । इस तरह तेजस दारीर का शा। 
अनुम्रह आदि में उपयोग हो सकने से सुस-दुख का अनुभव 
शुभाशुभ कम का बन्‍्ध आदि उक्त उपभोग उसका माना गया ४४ 


रा 
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प्र०- ऐसी बारीकी से देखा जाय तो कामण शरीर जो कि 
तेजस के समान ही सेन्द्रिय और सावयव नहीं है, उसका भी' 
उपभोग घट सकेगा, क्योकि वही अन्य सब शरारीरो की जड़ है । 
इसलिए अन्य शरीरो का उपभोग असल में कार्मण का ही डप- 
भोग माना जाना चाहिए फिर उसे निरुपभोग क्यो कहा ? 
उ०- ठीक है, उक्त रीति से कामण भी सोपभोग अवश्य 
है । यहाँ उसे निरुपभोग कहने का अभिम्नाय इतना ही है कि जब 
तक अन्य शरीर. सहायक न हो तब तक अकेले कार्मण शरीर से 
उक्त प्रकार का उपभोग साध्य नहीं हो सकता, अथांत उक्त विशिष्ट 
उपभोग को सिद्ध करने में साक्षात्‌ साधन ओऔदारिक आदि चार 
शरीर हैं | इसी से वे सोपभोंग कहे गए हैं, और परम्परया साधन 
होने से कामंण को निरुपभोग कहा है । ४५ । 
अन्त मे एक यह भी प्रश्न होता है कि कितने शरीर जन्म- 
सिद्ध हैं और कितने क्रत्रिम ? तथा जन्मसिद्ध 
जन्मसिद्धता और | क्ैनसा शरीर किस जन्म से पैदा होता है 
00030 ओर कृत्रिम का कारण क्या है ? इसीका उत्तर 
चार सूत्रो मे दिया गया है । 
तैजस और कामंण ये दो न तो जन्मसिद्दध हैं और न कृत्रिम । 
अर्थात वे जन्म के बाद भी होने वाले है फिर भी वे अनादि सवद्द हैं। 
ओदारिक जन्मसिद्ध ही है, जो गर्भ तथा सम्मूछन इन दो जन्मों से 
पैदा होता है तथा जिसके स्वामी मनुष्य ओर तियच ही हैं । वैक्रिय 
शरीर जन्मसिद्ध और क्त्रिम दो श्रकार का है । जो जन्मसिद्ध 
है वह उपपात जन्म के द्वारा पैदा होता है ओर देवों तथा नारकोंः 
के ही होता है । कृत्रिम वैक्रिय का कारण छब्वि है । रूव्धि एक 
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| हार का तपीजन्य शक्ति है, जिसका संभव कुछ ही गर्भज मनुष्या 
ओऔर तिर्य॑चों मे होता है। इसलिए वैसी लब्धि से होने वाले 
वेक्रिय शरीर के अधिकारी गर्भज भनुष्य ओर तिर्यच् ही हो सकते 
हैं। क्त्रिम वैक्रिय को कारणभूत एक दूसरे अकार की भी छूच्धि मार्नी 
गई है, जो तपोजन्य न हो कर जन्म से ही मिलती है। ऐसी लब्धि 
ऊँछ वादर बायुकायिक जीवों में ही सानी गई है । इससे वे भी 
छब्धिजन्य- कृत्रिम वेक्रियशरीर के अधिकारी हैं। आह्ारक- 
शरीर कृत्रिम ही है इसका कारण विशिष्ट रब्धि ही है, जो मनुप्य 
क सिवाय अन्य जाति में नहीं होती और मनुष्य में भी विशिष्ट 


मुनि के ही होती है । 
प्र०- विशिष्ट भुनि कौन से ? 


उ०- चतुदशपूर्चपाठी । 
प्र०- वे उस लव्धि का प्रयोग कब और किस लिए करते हैं ? 


उ०- अव उनको किसी सक्ष्म विषय सें संदंह हो तब 
निवारण के लिए । अथात्‌ जब व्‌ कभी किसी चतुद्शपृर्वी हा 
गहन विषय में संदेह हो ओर सवबज्ञ का सब्निधान न हो तन वे 
ओदारिक शरीर से क्षेत्रान्तर से ज्ञागा असमव समझ कर अपनी 
विशिष्ट लब्धि का अयोग करते हैं और इस्कप्रमाण छोंग्र सा 
शर्यर बनाते हैं; जो शुभ पुठ्ठल-जन्य होने से सुत्दर होता दे, ग्रस्त 
उद्देश्य से बनाये जाने के कारण निरबय द्वोता ६ ओर अयन्त 
सक्ष्म होनेके कारण अव्याघाती अथात्‌ फिसा को राफन बाला था 
किसी से रुकने गला नहीं होता । एस शरार स | क्षत्नात्तर मे 
सर्चज्ञ के पास पहुँच कर उनसे सदह निवारण कर फिर अपने रथ 
में वापिस आ जाते हूँ। यह कांय सिफे जतग्दत मे ही पाता 
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प्र०० ओर कोई शरीर रूब्धिजन्य नहीं है ? 

उ०- नहीं । 

प्र०- शाप ओर अलुग्रह के द्वारा तैजस का जो उपभोग 
बतलाया उससे तो वह लूब्धिजन्य स्पष्ट माठम होता है फिर और 
कोई शरीर छूव्धिजन्य नहीं है, सो केसे ? 

उ०- यहाँ रूव्धिजन्य का मतलब उत्पत्ति से है, प्रयोग सेः 
नहीं । तेजस की उत्पत्ति रूव्धि से नहीं होती, जैसे वेक्रिय और 
आहारक की होती है, पर उसका प्रयोग कभी लछूब्धि से किया 
जाता है। इसी आशय से तैजस को यहाँ लब्धिजन्य- ऋृत्रिस 


नहीं कहा | ४६-४९ । 
वेद- लिंग विभाग- 


नारकसम्मूछिनो नपुंतकानि | ५० | 
न देवा) । ५१ | 
नारक और संमूर्छिम नपुसक ही द्वोते दें । 
देव नपुप्तक नहीं होते । 
शरीरों का वणन हो चुकने के वाद छिग का प्रश्न होता है! 
इसी का खुलासा यहाँ किया गया है । लिंग, चिह्न को कहते हे । 
वह तीन प्रकार का पाया जाता है। यह वात पहले ओऔदयिक 
भावों की संख्या वतछाते समय कही जा चुकी है । तीन लिंग ये 
है- पुंछिग, ख्रीलिंग और नपुंसक छिंग | लिंग का दूसरा नाम 
वेद भी है । ये तीनो बेंद द्रव्य ओर भाव रूप से दो दो प्रकार के 
२ देखो अ० २, सू० ६।॥ 
२ द्रव्य और भाव वेद का पारत्परेक सबन्ध तथा तत्सवन्धी अन्ण 
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हें । द्रव्यवेद का मंतलृव ऊपर के चिह्न से हे और भाववेद का 
मतलव अभिलापा विशेष से है। ? जिस चिह॒से पुरुष की पहचान 
होती है ब्रह्र द्रव्य पुरुषबद और स्त्री के संसग सुख की अभिलाषा 
भाव पुरुषवेद है। २ स्ली की पहचान का साधन द्रव्य स्त्रीवेद 
ओर पुरुष के संसर्य सुख की अभिलाषा भाव ख्रीवेद है। २ 
जिसमे कुछ श्ली के चिह् और कुछ पुरुष के चिह्न हो वह द्रव्य 
नपुंसकवेद और स््री पुरुष दोनों के संसग खुख की अमिलाप 
भाव नपुंसकवेद है । द्र॒व्यवेद पीह्लिक आकृति रूप है जो नाम 
कर्म के उदय का फल है। भाववेट एक ग्रकार का मनोविकार है, 
जो मोहनीय कर्स के उदय का फछ है। द्रव्यवेद और भाववेद 
ह बीच साध्य-साधन या पोष्य-पोषक का संवन्ध है ! 
नारक और सम्मूडिम जीवों के नपुंसक वेढ होता है| देवों 
हे के नपुंसक वेद नहीं होता शेष दो होते हैं। बाकी के 
वसाय यब अर्थात्‌ गज मनुष्यों तथा तिय॑चों के तीनों बेंद 


हो सकते है ! । 
पुरुषबेद का विकार सव से कम स्थायी हवा है। उससे 
खीवेद का विकार अधिक स्थायी और नपुं 


बिकार भी तरतमता कक वेद का विकार ख्रीवेद के विकार से 
भी अधिक स्थायी होता है| यह वात उपभाव के द्वारा इस तरह 
समझाई गई है- दि कर 

पुरुषवेद का विकार घास की अप्नि के समान है, जो झीत्र 
आवइयक वातें जानने के लिए देडो, 
टिप्पणी ! 


हिंदी चौथा कर्मंश्रन्ध ४० ५३१ #सल्टनेल१३०० १ ऑविशककर्त पडे के हे 
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शान्त हो जाता है और प्रकट भी शीघ्र दोता दे । ख्रीवेद का 
विकार अगारे के समान है जो जरदी शान्त नहीं होता और प्रकट 
भी जल्दी नहीं होता। नपुसक घेद का विकार संतप्त इंट के समान 
है जो बहुत देर में शान्त होता हे । 

स्री मे कोमछ भाव मुख्य है जिसे कठोर तत्त्व की अपेक्षा 
रहती है, पुरुष में कठोर भाव मुख्य है जिसे कोमछ तत्त्व की 
अपेक्षा रहती है, पर नपुंसक से दोनों भावों का मिश्रण होने से 
दोनों तत्वों की अपेक्षा रहती है | ५०, ५१ । 


आयुष के प्रकार और उनके स्वामी- 


ओऔपपातिकचरमदेहो त्तमपुरुषा5संख्येयवपायुषो 5 नपवत्या- 
युष! । ४२ | 

ओपपातिक ( नारक और देव ), चरम दरीरी, उत्तम पुरुष 

और असख्यात वर्षजीवी ये अनपवत्तनीय आयु वाले ही होते हैं। 


युद्ध आदि विष्तव में हज़ारों हट्टे-कट्टे नोजवानों को एक 
साथ मरते देखकर ओर वृढे तथा जजर देह वाछों को भी भयानक 
आफत से बचते देखकर यह सदेह होता है कि कया अकाल मृत्यु 
भी है ? जिस से अनेक व्यक्तियोँ एक साथ मर जाती हैं और कोई 
नहीं भी मरता, इसका उत्तर हाँ और ना में यहाँ दिया गया है । 


१ दिगम्वरीय परम्परा में “औपपादिकचरमोत्तमदेहासख्येयवर्षायुपो- 
5नपवत्योयुष ” ऐसा सूत्र मिलता है. । स्वार्थसिद्धि आदि ब्यासख्याओं मे 
“चरमदेह” ऐसा भी पाठान्तर दिया गया है, तदनुसार चरमडेहोत्तमदेह” 
शेसा भी पाठ मानना चाहिए । 
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हि आडु दो &%%+ है" अपवर्तनीय और अनपवत्त॑तीय । जो 
3 ैन्‍्धकाछन स्थिति के पूर्ण होने से पहले ही शीघ्र भोगी 
जा सके वह अपवरत्तनीय ओर जो आयु वन्धकालीन स्थिति के 
होने से पहले न भोगी जा सके वह अनपवत्तनीय, अर्थात्‌ 
जिसका भोगकाल बन्धकालीन स्थितिमर्यादा से कम हो वह अप 
वत्तनीय और जिसका भोगकाछ उक्त मर्यादा के बरावर ही हो वह 
अनपवत्तनीय आयु कही जाती है । 
अपवत्तंनीय ओर अनपवत्तेनीय आयु का बन्ध स्वाभाविक 
नही है, किन्तु परिणाम के तारतम्य पर अवलम्बित है । भावी 
जन्म की आयु वचंमान जन्म मे निर्माण की जाती है | उस समय 
अगर परिणाम मन्द हो तो आयुका वन्ध शिथिल हो जाता है । 
जिससे निमित्त मिलने पर बन्धकालीन काल्मयांदा घट जाती है । 
इसके विपरीत अगर परिणाम तीत्र हों तो आयु का बन्ध गाढ होता 
है, जिससे निमित्त मिलने पर भी वन्धकालीन काल्मयांदा नहीं घटती 
ओर न आयु एक साथ ही भोगी जा सकती है | जेसे, अत्यन्त दृढ़ 
होकर खड़े हुए पुरुषो की पंक्ति अभेद्य और शिथिल होकर खडे हुए 
पुरुषों की पंक्ति भेय होती है, अथवा जैसे सघन बोए हुए बीजों 
के पौधे पशुओ के लिए दुष्प्रवेश और विरक विर् बोए हुए बीजों 
के पौधे उनके लिए सुम्रवेश होते हैं, बेसे द्वी वीत्र परिणाम जनित 
गाठबन्ध आयु श्र विष आदि का अयोग होने पर भी अपनी 
नियत काठ्मयादा से पहले पूण नहीं दोती ओर _मन्द परिणाम 
जनिव शिथिल्वन्ध आयु उक्त प्रयोग होते ही अपनी नियत काल- 
मर्यादा समाप्त होने के पहले ही भवमुहत्त मात्र में भोग हीं जाती 
है । आयु के इस शीत्र भोंग को ही अपवत्तता या अकाल सत्यु 
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कहते है और नियत स्थितिक भोग को अनपवतना या कारुसृत्यु 
कहते है । अपवतनीय आयु सोपक्रम- उपक्रम सहित ही होती है। 
तीत्र शस्प्र, तीत्र विष, तीत्र अग्नि आदि जिन निमित्तो से अकाल 
मृत्यु होती है उन निमित्तों का प्राप्त होना उपक्रम है । ऐसा उपक्रम 
अपवत्तेनीय आयु के अवश्य होता है, क्योकि बह आयु नियम 
से कालूमयोदा समाप्त होने के पहले ही भोगने योग्य होती है। 
परन्तु अनपवत्तेनीय आयु सोप 4 खा निरुपक्रम दो प्रकार की 
होती है अथात्‌ उस आयु को व्यु छाने वाले उक्त निमित्तो 
का सनिधान होता भी है ओर नहीं भी होता । उक्त निमित्तों का 
संनिधान होने पर भी अनपवत्तेनीय आयु नियत कालमयोदा के 
पहले पूण नहीं होती । सारांश यह है कि अपवतंनीय आयु वाले 
प्राणियों को शद्र आदि कोई न कोई निमित्त मिल ही जाता है, 
जिससे वे अकाछ मे ही मर जाते और अनपचत्तंनीय आयु वालो को 
कैसा भी प्रवछू निमित्त क्‍यों न मिले पर वे अकाल मे नहीं मरते । 

उपपात जन्म वांछे नारक और देव ही हैं। चरमदेह तथा 
उत्तमपुरुष मनुष्य ही होते हैं । चरमदेह वे कहलाते हैं जो 
जन्मान्तर बिना किये उसी शरीर से सोक्ष पाने वाले 
हो । तीथंकर, चक्रवर्ती, वासुदेव आदि उत्तमपुरुष 
कहलाते है । अंसंख्यात वषजीबी कुछ मनुष्य और कुछ तिरयच 


अधिकारी 


१ अखख्यात वर्षजीवी मनुष्य तीस अकर्मभूमिओ, छप्पन अन्‍्तद्वापों 
और कर्मभूमिओं मे उत्पन्न थुगलिक ही है । परन्तु असख्यात वर्षंजीवी 
तियच तो उक्त क्षेत्रों के अलावा ढाई द्वीप के बाहर के द्वीप-समुद्रों मे भी 
पाये जाते हैं । 

५, 
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द्वी होते हैं। इनमे से ओपपातिक और असंख्यात वषजीवी निरुप- 
कस अनपवत्तनीय आयु वाले ही होते हैं । चरमदेह और उत्तम 
उप सापक्रम अनपवत्तेनीय तथा निरुपम अनपवत्तनीय- दोनों 
वर का आयु वल्ल होते हैं। इनके सिवाय शेष सभी मनुष्य 
पिच अपवर्ततीय तथा अनपवतनीय आय वाले पाये जाते हैं । 

प्र>- नियत कालमयादा के पहल आयु का भांग हो जाने से 
कतताश, अक्वतागम और निष्फक्ठता दोष लगेंगे, जो शात्र में 
इष्ट नहीं हैं, उनका निवारण कैसे होगा ? 

उ५- शाीत्र भोग होने में उक्त दोष नहीं हैं, क्योंकि जो कम 
चिरकाल तक भोग! जा सकता हैं, वही एक साथ भोग लिया 
जाता है, उसका कोई भी भाग विना विप्रकानुभव किये नहीं 
छूटता । इसलिए न तो कृतकम का नाश है और न पद्धकर्म की 
निष्फलता ही है। इसी तरह कमानुसार आने चाली मृत्यु ही आती 
है, अतएव अकृृतकर्म का आगम भी नहीं है। जैसे घास की सघन 
राशि में एक तरफ से छोटा अग्निकण छोड़ दिया जाय, वो वह 
अपग्निकण एक एक विनके को क्रमश जलाते जलावे सारी उस 
राशि को विलिम्व से जला सकता है। वे ही अग्रिकण घास की 
शिथिढ और विरल राशि में चारो ओर से छोड़ दिये जावँ, तो 
एक साथ उसे जला डालते है ! 

इसी बात को विशेष स्फुट करने के लिए शास्त्र में और भो 
दो दृष्टान्त दिये गए हैं- पहला गणितक्रिया का ओर दूसरा वस् 
सुखाते का । जैसे कोई विशिष्ट संख्या का रुघुतम छंद निकालना 
हो, वो इसके लिए गणितप्रक्रिया में अनेक ज्याय हैं । निपुण ग्‌णि 

तज्ञ अमीष्ट फल लाने के लिए एक ऐसी रशीपि का उपयोग करदा 


२४५२ ] आयु के भोग के विषय में दृष्टान्त १३१ 


है, जिससे बहुत दी शीघ्र अभीष्ठ परिणाम्र निकछ आता है और 
दूसरा साधारण जानकार सनुष्य भागाकार आदि विलम्ब साध्य 
क्रिया से उस अभीष्ट परिणाम को देरी से छा पाता है । परिणाम 
तुल्य होने पर भी दक्ष गणितज्ञ उसे शीघ्र निकाल लेता है ओर 
साधारण गणितज्ञ देरी से निकाल पाता है। इसी तरह से समान 
रूप में भीगे हुए दो कपड़ों मे से एक को समेट कर ओर दूसरे को 
फेछाकर सुखाया जाय तो पहला देरी से ओर दूसरा जल्दी सूखेगा। 
पानी का परिसाण और शोषणक्रिया समान होने पर भी कपड़े के 
संकोच और विस्तार के कारण उसके सोखने में देरी और जल्दी 
का फरक पड़ता है। समान परिसाण युक्त अपवत्तेनीय और अनपवत्ते- 
नीय आयु के भोगने मे भी सिफ देरी और जल्‍दी का ही अन्तर 
पड़ता है ओर कुछ नहीं । इसलिए किये का नाश आदि उक्त दोष 
नहीं आते । ५२ । 


तीसरा अध्याय । 


दूसरे अध्याय में गति की अपेक्षा से संसारी जीव के नारक, 
भमुष्य, तिय भव और देव ऐसे जो चार प्रकार कहे गए हैं, स्थान, 
आयु, अवगाहना आदि के वर्णन से उनका विशेष स्वरूप तीसरे 
और चौथे अध्याय मे दिखाना है। तीसरे अध्याय में नारक, 
तियभ्वच और मनुष्य का वर्णन है और चौथे मे देव का ! 


नारकों का वर्णन- 


रतशकरावालुकापड़ू धूमतमोमहातम/प्रभाभूमयों धना- 
म्बवाताकाशग्रतिष्ठा सप्राधोउध / पृथतरा) । १ | 
तासु नरका। । २। 
नित्याशमतरलेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया) । ३ । 
परस्परोदीरितद॒/खाः । ४ | । 
संक्षिश्टासरीदीरितदुःखाश् आक्‌ चतुथ्यों। | ५ । 
तेष्वेकत्रिसप्दशसप्तदशद्वाविंशतित्रय खिंशत्सागरी- 
पमा। सखानां परा स्थितिः | ६ | 

रत्मप्रभा, शर्करामेमा, वाहकाप्मा, पढअभा, पूतपभ, 


वमथअमा और महात्मःप्रमा ये सात भूमियों दें। जो पनासठु 
बात और आकाश पर स्थित हैं, एक दूसरे के नीचे हें और 
नीचे की ओर अधिक अधिक किल्ती्ण हैं 
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उन भूमिओं में नरक हैं । 

वे नरक नित्य- निरन्तर अशुभतर लेश्या, परिणाम, देह, 
वेदना और विक्रिया वाले हैं । 

तथा परस्पर उत्पन्न किये गए द ख वालि होते हें । 

और चौथी भूमिसे पहले अथात्‌ तीव भूमिओं तक सक्षिष्ट 
असुरों के द्वारा उत्पन्न किये गए दु ख वाले भी होते हैं । 

उन नरकों में वत्तेमान प्राणियों की उत्कृष्ट स्थिति क्रम से 
एक, तीन, सात, दश, सन्नह, बाईस और तेतीस सागरोपम 


प्रमाण है । 

छोक के अघ., मध्यम और ऊध्वें ऐसे तीन भाग है। अधो- 
भाग मेरु पवत के समत् के नीचे नव सौ योजन की गहराई के 
बाद गिना जाता है, जो आकाश मे ओधे किये हुए शराव- सकोरे 
के समान है अथात्‌ नीचे नीचे विस्तीण है ! समतछ के नीचे तथा 
ऊपर के नव सो नव सो योजन अर्थात्‌ कुछ अठारह सौ योजन 
का मध्यम ठोक है, जो आकार में झालर के समान बराबर आयाम- 
विष्कस्भ- लम्बाई-चौड़ाई वाला है। मध्यम छोक के ऊपर का 
सम्पूर्ण छोक उध्ब छोक है, जो आकार मे पत्लावज- मृदज्भविशेष 
के समान है । 

नारकों के निवासस्थान की भूमियों 'नरकमूमि कहलाती 
हैं, जो अधोलोक में हैं। ऐसी सूमियों सात हैं। बे सातो 
भूमियाँ समभ्रेणि मे न होकर एक दूसरे के नीचे हैं । उनकी 
आयाम- लम्बाई, विष्कम्भ- चौड़ाई आपस में समान नहीं है, 
किन्तु नीचे नीचे की भूमि की रूम्वाई-चोड़ाई अधिक अधिक हे; 
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४ # ५ के 

वीर से; बी बज पड हक हक 
' की, इस तरह छठी से सातवीं तक की हलम्वाई-चोड़ाई 

अधिक अधिक समझना । | 
हु हे सातो भूमियों एक दूसरे के नीचे हैं, पर विलकुछ छगी 
हुईं नहीं हैं, किन्तु एक दूसरे के बीच मे वहुत बड़ा अन्तर है। इस 
हक में धनोद्धि, घनवात, तबुबात और आकाश क्रमश, नीचे 
नाच हूँ अथात्‌ पहली नुरकमभूमि के नीचे घनोदधि है, इसके नीचे 

१ भगवती सून्र में लोक स्थिति का स्वरूप समझाते हुए बहुत ही सष्ट 
वर्णन नीचे लिखे अनुसार दिया है । 

“त्रस, स्थावरादि प्राणियोंदरा आधार प्रथ्नी है, प्व्वी का आधार 
उद्धि है, उद॒धि का आधार वायु है और वायु का आधार भाकाश है । 
वायु के आधार पर उदधि और उसके आधार पर एश्वी केसे ठहर सझूती 
है? इस प्रश्न का खुलासा निम्न अनुयार है- कोई पुदंष बमड़े की मशक 
को पवन भरकर फुला देवे। फिर उस मशक के सुँद को चमड़े के फीते से 
मज़बूत गाठ देकर वॉध देवे । इसी तरह मशक के वीच के भाग को भी 
बॉब दे । ऐसा करने से मशक मे भरे हुए पवन के दो भाग हो जाएगे। 
जिप्तते सशक का आकार डुगड़गी जैसा लगने लगेगा। तब मश्नक का 
मुँह खोलकर ऊपर के भाग में से पवन निकाल दिया जावे और उसे 
जगह पानी भर कर फिर मशक का मंद बन्द कर देवे और वोच का पन्‍्चन 
खोल देबे। उसके वाद ऐसा लगेगा कि जो पानी मशक के ऊपर के भाग मे 
भरा गया है, वह ऊपर के भाग में ही रहेगा, अर्थात्‌ वायु के ऊपर ही 
ठहरेगा, मीचे नहीं जा सकता। क्योंकि ऊपर के भाग में जो पातो £ 

उसका आधार मशक के नीचे के भाग मे जो वाबु- वह ६ । भथा। कल 
अशक में पवन के आवार पर पानी ऊपर रहता दे, पेसे ही शविरों बगरट 
भी पवन के आधार पर प्रतिष्ठित है” शतक १, उद्देशक $ | 
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घनवात, घनवातके नीचे तनुवात और तनुवात के नीचे आकाश 
है। आकाश के बाद दूसरी नरक भूमि है। इस भूमि और 
तीसरी भूमिके वीच भी घनोद्धि आदि का वही क्रम है। इसी 
तरह सातवी भूमि तक सब भूमिओं के नीचे उसी क्रस से घनो- 
दवि आदि चतमान हैं । ऊपर की अपेक्षा नीचे का प्रथ्वीपिंड- 
भूमि की सोटाइ अथोत्‌ ऊपर से छेकर नीचे के तछ तक का भाग 
कम कमर है, जैसे प्रथम भूमिकी सोटाई एक छाख अस्सी हजार 
योजन, दूसरी की एक छाख वत्तीस हज़ार, तीसरी की एक छाख 
अट्टाइस हज़ार, चौथी की एक छाख बीस हजार, पॉचवीं की एक 
लाख अद्वारह हज़ार, छठी की एक छाख सोलह हज़ार तथा सातवीं 
की मोटाई एक लाख आठ हज़ार योजन की है । सातो भूमिओ के 
नीचे जो सात घनोद्धि वरूय हैं, उन सबकी मोटाई बराबर अथात्‌ 
वीस वीस हजार योजन की है ओर जो सात घनवात तथा सात 
तनुवात बरलूय हैं, उनकी मोठाइ सामान्य रूप से असंख्यात योजन- 
प्रमाण होने पर मी आपस से तुल्य नहीं है, अथोत्‌ प्रथम भूमि के 
नीचे के घनवात वछूय तथा तनु॒वात वछूय की असंख्यात योजन 
प्रमाण मोठाई से, दूसरी भूमि के नीचे के घनवात वरूय तथा 
तन॒ुवात वछ॒य की असख्यात योजन प्रमाण मोटाई विशेष है । इसी 
क्रम से उत्तरोत्तर छठी भूमि के घनवात-तनुवात बढूय से सातवीं 
भूमि के घनवात-तनुवात वछूय की मोटाई विशेष विशेष है। इसी 
तरह आकाश के चारे से भी समझना । 

पहली भूमि रक्नप्रधान होने से रज्लप्रभा कहछाती है। इसी 
तरह झकरा- कंकड़ की बहुतायत से दूसरी शकराप्रभा | वाछुका- 
रेती की सुख्यता से तीसरी वालुकाप्रभा | पहक्ू- कीचड़ की अधि- 
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हक हि 
।ह॥ हर चौथी किभा। धूम- धुएँ की अधिकता से पॉचर्वी धूम- 
कम अमीर विशे पता से छ्ठी तस ग्रसा और महा- 
कर का अचुरता से सातवीं भूमि महातम'प्रभा कह- 
छाती है | इन सातो के नास क्रमश - धमो, बंशा, शेला, अचत्ा, 
रिष्टा, माधव्या और माघवी- ये हैं । 
रत्ग्रभा भूमि के तीन काण्ड- हिस्से हैं | प्रथम खरकाण्ड 
रनमचुर है, जो सबसे ऊपर है, वह मोटाई मे १६ हज़ार योजन 
अप्ताण है। उसके नीचेका दूसरा काण्ड पह्ुबहुल है, जो मोटाई 
में ८४ हज़ार योजन है । उसके नीचे का तीसरा काण्ड जलूवहुर 
है, जो भोटाई में ८० हजार योजन है। तीनों काण्डों की मोटाई 
मिछाने से ? लाख ८० हजार योजन होती है । यह अथम भूमि 
की मोटाई हुई । दूसरी से लेकर सातवीं भूमि तक में ऐसे काण्ड 
नहीं हैं; क्योकि उनमें शकरा, वालुका आदि जो जो पदाथथ हैं वे 
सव जगह एक से हैं। रत्नप्रभाका प्रथम काण्ड दूसरे पर ओर 
दूसरा काण्ड तीसरे पर स्थित है। तीसरा काण्ड घनोदवि वलय 
पर, घनोदधि धनवात वछय पर, घनवात तनुवात बछ॒य पर, वलु- 
बात आकाश पर प्रतिष्ठित है, परन्तु आकाश किसी पर स्थित नहीं 
है। वह आत्मअ्विष्ठित है, क्योंकि आकाश का स्वभाव ही ऐसा 
है, जिससे उसको दूसरे आधार की अपेक्षा नहीं रहती । दूसरों 
भूमि का आधार उसका बनोद्धि वलूय है, वह दि क अपन नीच 
के घनवात वछूय पर आशित है, धनवाव अपने नीचे के तलुवात के 
आश्रित है, तनुवात नीचे के आकाश पर प्रतिप्तित है और जा 
स्वाश्रित है। यही क्रम साववीं भूमि तक की हर एक भूमि और उसके 
धनोदघि आदि वलय की स्थिति के सबन्ध में समझ लेना चाहिए । 
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ऊपर ऊपर की भूमि से नीचे नीचे की भूमिका बाहल्य कम 
होने पर भी उनका पिप्कृम्स, आयाम अधिक अधिक बढ़ता ही 
जाता हैं| इस लिए उनका सस्थान छत्नातिछन्न के समान अथोन्‌ 
उत्तरोत्तर प्थु- विस्तीणं, प्रथुतर कहा गया है | १ । 

सातो भूमिओो की जितनी जितनी मोटाई पीछे कही गई है, 
उसके ऊपर तथा नीचे का एक एक हज़ार योजन छोड़कर बाकी के 
मध्यभाग मे नरकावास हैं; जेसे रत्रप्रभा की एक छाख अस्सी 
हजार योजन की मोटाई भे से ऊपर-नीचे का एक एक हजार 
योजन छोड कर बीच के एक छाख अठहत्तर हजार योजन प्रमाण 
भाग में नरक हैं। यही क्रम सातवी भूमि तक समझ लेना | 
नरको के रोरव, रोद्र, घातन, शोचन आदि अशुभ नाम हैं, जिनको 
सुनने से भी भय होता है। रह्नप्रभागत सीमन्‍्तक नाम फे नरकाबास 
से लेकर मह्मत्तमःप्रभा गत अग्नतिष्ठान नामक नरकावास तक के सभी 
नरकाबास बज्च के छुरे के सटश तल वाले है। संस्थान-- आकार 
सवक्रा एक सा नही है, कुछ गोलछ कुछ, त्रिकोण, कुछ चतुष्कोण, कुछ 
हॉडी जेसे, कुछ लोहे के घड़े जेंसे, इस तरह भिन्न भिन्न प्रकार के 
हैं। अस्तर- प्रतर जो मज़िल वाले घर के तले के समान हैं, उनकी 
सख्या इस अकार है- रत्नग्रभा मे तेरद प्रस्तर है, शकराप्रभा से 
ग्यारह। इस अ्रकार हरणक नीचे की भूमि में दो-दो घटाने से सातवी 
मद्दातम प्रभा भूमि में एक ही श्रस्तर है, इन्हीं अस्तरों में नरक हैं । 

प्रथम भूमि मे तीस छाख, दूसरी में पश्चीस 
छाख, तीसरी मे पद्रह लाख, चौथी में दूस लाख, 
पाँचवीं में तीन छाख, छठी मे पाँच कमर एक 
छाख और सातवीं भूमि में सिफ पाँच नरकावास हैं । 


भूमिओं में नरका- 
बासों की सख्या 
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प्र०- प्रस्तरों मे नरक हैं ऐसा कहा, इसका क्‍या मतलब 
उ०- एक भ्रस्तर और दूसरे प्रस्तर के बीच जो अवकाश- 
अन्तर है, उसमे तरक नहीं है, किन्तु हर एक अस्तर की मोटाई 
जो तीन-तीन हजार थोजन की सानी गईं है, उसी से ये विविध 
संस्थान वाले नरक है । 
अ्०- नरक और नारक का क्या संजन्ध है ? 
उ०- नारक, ये जीव है और नरक, उनके स्थान का नाम है । 
नरक नासक स्थान के संबन्ध से ही वे जीव नारक कहलाते हैं।२। 
पहली भूमि से दूसरी और दूसरी से तीसरी इसी तरह 
सातवीं भूमि वक के नरक अज्जुभ, अश्यभवर, अद्यभतम रचना वालें 
हैं । इसी अ्रकार उन नरको में स्थित नारकों की लेश्या, परिणाम, 
देह, वेदना और विक्रिया भी उत्तरोचर अधिक अधिक अशुभ है । 
रत्मप्रभा में कापीत लेश्या है। शकराप्रमा में कापोत है, पर 
ख्मप्रमा से अधिक तीत्र संक्षश वाली है| बालुकाप्रभामें कापीत- 
की नील लेश्या है। पहुँत्रभा में नील शेश्या है! 
हे पु प्रमा में नील-कृष्ण लेश्या है और संहातम - 
प्रा मे कृष्ण लेश्या हैं, पर तस प्रा से वीमरतम हे! 
वर्ण, गन्ध, रस, सपश, शब्द, संस्थान 
परिणाम आदि अनेक प्रकार के पीढलिक परिणाम साता 
भूमिओं में उत्तरोतर अधिक अधिक अ्ुभ हूं।. 
सातो भूमिओं के नासकी के शरीर अशुभ 
शरीर नामकर्म के उदय से उत्तरीत्तर अधिक अधिक 
अशुभ बे, गन्ध, रस स्पशे, शब्द, संस्थान वाले तथा अविर्क 


अधिक अशचि और वीमत्स हैं ' 
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साता भूमिओ के नारको की वेद्ना उत्तरोत्तर अधिक तीत्र 

होती है। पहली तीन भूमिओ में उष्ण बेदना, चौथी में उष्ण शीत, 
पॉचवी मे शीतोप्ण, छठी में शीत और सातवी 

में शीततर चेदना है । यद्द उष्णता और 
शीतता की बेदना इतनी सख्त हे कि इस बेंदना को भोगने वाले 
नारक अगर मत्य छोक की सख्त गरमी या सख्त सरदी में आ 
जायें, तो उन्हे बडे आराम से नींद आ सकती हे । 

उनकी विक्रिया भी उत्तरोत्तर अधिक अशुभ होती है। वे 
दु'ख से धवरा कर उससे छुटकारा पाने के लिए प्रयत्न 
करते हैं, पर होता है उलट | सुखका साधन सम्पादन 
करने में उनको हु ख के साधन ही प्राप्त होते हैं । वे वैक्रियलब्धि 
से वनाने छगते हैं कुछ शुभ, पर वन जाता है अशुभ । 

प्र>- केश्या आदि अशुभतर भावों को नित्य कहा, इसका 
कया सतलछब ? 

उ०- नित्य का मतरूव निरन्तर से हे । गति, जाति, शरीर 
और अड्भोपाह़् नामकर्म के उदय से मरक गति में लेश्या आदि 
भाव जीवन पर्यन्त अशुभ ही बने रहते है, बीच मे एक पल के 
लिए. भी अन्तर नहीं पड़ता ओर न कभी शुभ ही होते है | ३। 

एक तो नरक मे क्षेत्र स्वभाव से सरदी गर्मी को भयंकर 
दुख है ही, पर भूख-प्यास का दुःख और भी भयंकर है। भूख 
का दु ख इतना अधिक है कि अग्नि की तरह सब भक्षण से भी 
शान्ति नहीं होती, वटिक ओर भी भूख की ज्वाला तेज़ दो जाती 
है। प्यास का कष्ट इतना अधिक है कि कितना भी जल क्यो न 
हो उससे तृप्ति ही नहीं होती । इस ठु ख के उपरान्त बड़ा भारी 


चेदना 


विक्रिया 
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5 सता उनका आपस के बेर ओर मारपीट से होता है, जैसे 
कोआ ओर उल्द्ू तथा साँप ओर नेबत्य जन्म शखजु हैं, वैसे ही 
नारक जीव जन्म शत्रु है। इसलिए एक दूसरे को देखकर कुत्तों 
की तरह आपस मे छड़ते हैं, काठते है और गुस्से से जलते हैं, 
इसीलिए परस्परजनित दुःख वाले कहे गए हैं | 9 | 

नारको के तीन अकार की वेदना मानी गई है, जिसमे क्षेत्र- 
स्वभाव जन्य ओर परस्परजन्य वेदना का वर्णन पीछे किया गया 
है । तीसरी वेदना परमाधार्सिक जनित है | पहली दो प्रकार की 
वेद्ना सातो भूमिओं में साधारण है! तीसरे अ्रकार की वेद्ना 
सिफ पहली तीन भूमिओं से होती है, क्योकि उन्हीं भूमिओं मे 
परसाधार्मिक हैं । परमाधामिक एक अकार के असुर देव हैं, जो 
वहुत ऋर स्वभाव वाले और पापरत होते हैं। इनकी अम्व, अम्वरीप 
आदि पंद्रह जातियों हैं | वे स्वभाव से ही ऐसे निदेय और कुतू- 
हली होते हैं कि उन्हे दूसरों को सताने में ही आनन्द मिलता है । 
इसलिए बे नारकों को अनेक प्रकार के ग्रह्रों से दु.खित करते ही 
रहते हैं। उन्हें आपस में कुत्तो, भंसो ओर मह्ो की तरह लड़ते 
हैं । आपस से उनको छड़ते, मार-पीट करते देखकर बहुत खुशी 
मनाते हैं। यय्पि वे. परमाधार्मिक एक अकार के देव है, उन्हें 
और भी अनेक सुख साधन आप्त हें, तथापि पूव॑जन्म कृत तीत्र 
दोप के कारण उन्हे दूसरो को सवाने मे ही असन्नता होती है। 
नारक भी वेचारे कर्मबश अशरण होकर सारा जीवन वीज्र वेद्नाआं 
के अलुभव से ही व्यतीत करते हैं। वेदना कितनी ही डे न हो, पर 
नारकोकोन तो कोई शरण है और अनपवत्तनीय- वीचम कम नहां 
होनेवाली आयु के कारण न जीवन ही जल्दी समाप्त होता है ।6। 


३ ९-६ | नारकों को स्थिति १४९२ 


हर एक गति के जीवो की स्थिति-- आयुमयोदा जघन्य और 
उत्कृष्ट दो तरह से बतलाई जा ;&३र । जिससे कम न पाई जा 
सके वह जघन्य और जिससे अधिक स पाई 
५४४०७ जा सके वह्द उत्कृष्ट । इस जगह नारकों की 
सिफ़्र उत्कृष्ट स्थिति का वर्णन है। उनकी जंघन्य स्थिति आगे 
बतछाई जायगी। पहली में एक सागरोपस की, दूसरी मे तीस, 
तीसरी मे सात, चोथी में दस, पॉचवीं मे सत्रह, छठी में बाईसः 
ओर सातवीं में तेतीस सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति है | 


यहाँ तक सामान्य रूप से अधोछोकका वर्णन पूण होता है । 
इसमे दो बात खास जान लेनी चाहिएँ-- गति-आगति और द्वीप- 
समुद्र आंदिका सम्भव । 


असज्ञी प्राणी मरकर पहली भूमि मे उत्पन्न हो सकते है, आगे 
नहीं। भुजपरिसपे पहली दो भूमि तक, पक्षी तीन भूमि तक, सिंह 
गति... भूमि तक, उरग पाँच भूमि तक, स्री छ. भूमि तक 
और मत्त्य तथा भनुष्य मरकर सात भूमि तक जा 
सकते हैं। सारांश लक ओर सनुष्य ही नरक भूमि से पेदा 
हो सकते हैं, देव और नारक नहीं) इसका कारण यह है कि उनमे 
वेसे अध्यवसाय का अभाव है ! ( नारक मरकर) फिर तुरंत न तो 
नरक गतिमे ही पैदा होते हैं और न देवगति मे । वे(सिफ तिय॑च्च 
और मनुष्य गति मे पैदा हो सकते हैं |) 


पहली तीन भूमिओ के नारक मनुष्य जन्म पाकर तीथंइझुर 





१ देखो अ० ४, सू० ३३-४४ । 


कम तत्त्वाथ सूत्र [ ३. (-६. 


पद्‌ तक पा सकते हैं। चार भूमिओ के नारक मसुष्यत्व पाकर 
निवोण भी पा सकते हैं। पॉच भूमिओ के वार 
£. अलुष्य गति से संयम का छाम ले सकते हैं। ६ 
भूमिओं से निकले हुए नारक देशविरति ओर सात भूमिआ से 
निकले हुए सम्यक्त्व का छाभ प्राप्त कर सकते हैं । 
रत्रप्रभा को छोड़कर वाकी की 8 भूमिओं में न तो द्वीप, 
समुद्र, पर्वत, सरोवर ही हैं; न गाँव, शहर आदि है, न वृक्ष, ढता 
 अिमलक आदि वादर वनस्पति काय है, न द्वीनििय से 
' लेकर पश्चन्द्रिय पयन्त तियेत्च है, ने मनुष्य 
फा सभतर बट न लि ै 
हैं और व किसी अकार के देव ही हैं । रत्म्रभा 
को छोड़ कर कहने का कारण यह है कि उसका थीडा भाग 
मध्यलोक- तिरछे लोक मे सम्मिलित है, जिससे उसमे उक्त द्वीप, 
समुद्र, आम, नगर, वनस्पति, तिय्च, मनुष्य, देव पाये जा सफते 
हैं। र्॒प्रभा के सिवाय शेष छ' भूमिआओ में सिफ नारक और 
कुछ एकेन्द्रिय जीव पाये जाते हैं । इस सामान्य नियम का भी 
अपवाद है, क्योकि उन भूमिओ में कभी किसी स्थान पर इंट 
मनुष्य, देव और पश्चेन्द्रिय तियत्व का भी सम्भव है । मलुध्य का 
सम्भव तो इस अपेक्षा से है कि केवली सम्ुद्गात करने वाला मनुय 


आगति 


सर्वठोक व्यापी द्वोने से उन भूमिओं में भी आत्मम्देश फेछाता है ! 
उन भूमिलां तक 


इसके सिवाय वेक्रियलब्धि वाले मलुष्य की भी 
पहुँच है। तिय॑ वीं की पहुँच भी उन भूमियों तक है; परन्तु यद सिद 
वेक्रियलव्धि की अपेच्षा से दी माना जाता है। वेबों को पहुंच ऊे विषय 
में यह वात है कि कुछ देव के भिन्न नारड। 


कंभी रभी अपने पूर्व जन्म ः 
के पास उन्हें ठु खमक्त करने के उद्देश्य स जात 5 | ऐसे जाने वा! 


३ ७-१८. ] मध्यछोक का वणन १४३ 


देव भी सिफ तीन भूमिओं तक जा सकते हैं, आगे नहीं । परमा- 
धार्मिक जो एक प्रकार के देव है और नरकपाल कहलाते है, वे तो 

कक मिझओं आप ्. ( 
जन्म से ही पहली तीन भूमिओं में है, अन्य देव जन्म से सिफ 
पहली भूमि में पाए जा सकते है। ६ । 


मध्यलोक का वर्णन- 


जम्बूद्ीपलवणादयः झुभनामानों हीपसमुद्रा। | ७। 
ह्॒लिद्दिविष्कम्माः पूर्वपू्वेपरिक्षेपिणो बलयाकृतय; । ८ । 
तन्मध्ये मेरुनाभिईत्तो योजनशतसहस्रविष्कृम्भो जस्बू- 
ह्वीप। । ९। 

तत्र भरतहेमवतहरिविदेहरम्यकदैरण्यवतैरावतदर्षाः छ्ले- 
त्राणि । १० । 

तहिभाजिनः पूर्वापरायता हिमवन्महाहिमवल्निषधनील- 
रुक्मिशिखरिणो वर्षघरपर्वताः | ११ | 
द्विधोतकीखण्डे । १२। 

पृष्करांथ च । १३। 

ग्राझु सानुषोत्तरान्‌ सनुष्या। | १४७। 

आया स्‍्लेच्छाश्॒ । १५। 

भरतैरावतविदेहा। कर्मभूमयोड्न्यत्र देवकुरूत्तरकुरु 
क्‍्य। | १६। 

चूस्थिती परापरे ज्िपल्योपमान्तमुहूर्ते | १७। 
तियेग्योनीनां च | १८ । 


तर्वार्थ सूत्र [ ३. ७-१८ 


जम्बूद्लीप वगैरह शुभ नाम वाले द्वीप, तथा रूवृण वगेरह 
शुभ नाम वाले समुद्र हैं । 

वे सभी द्वीप और समुद्र, वछय- चूड़ी जैसी आकृति वाहे, 
पूरे पूल को वेष्टित करने वाले और दूने दूने विष्कम्म- व्यास 
अर्थात्‌ वित्तार वाले हैं । 

उन सब के बीच में जम्बूद्वीप है, जो इतत-गोल है, राख 
योजन विष्कम्म वाढा है और जिसके मध्य में मेरु पर्वत है । 

उसमें- जम्बूद्वीप में मरतवर्ष, हेमवतवर्ष, हृरिवर्ष, विदेह- 
वर्ष, रम्थकवर्ष, हैरण्यवतवर्ष, ऐरावतवर्ष- ये सात क्षेत्र हैं । 

उन क्षेत्रों को जुदा करनेवाले और पृर्व-पश्चिम ढूम्बे ऐसे 
हिमवान्‌ , महाहिमवान्‌, निषध, नीक;, रुकमी, और शिखरी- 
ये छः वर्षघर पवेत हैं । 

धातकीखण्ड में पर्वत तथा क्षेत्र जम्बूद्वीप से दुने ह्। 

पुष्करापद्वीप में भी उतने ही हैं | 

मानबोत्तर नामक पर्वत के पहले तक हीं मजुध्य हैं। 

चे आये और ग्लेच्छ हैं । 

देवकुरु और उत्तरकुरु हे छोड कर भेरेंत, 

__ थे सभी कर्म भूमियों है । 
न कि की स्थिति-- आयु उत्कृष्ट तीव पह्योपम ते और 


जधम्य अन्तमहूते ममाण है। 
तथा तिपिचों की स्थिति भी उतनी दी है | 


ऐरावत तथा 


३ ७-१८ ] दीप और समुद्रों का वणन १४५ 


ह मध्यम छोक की आकृति झाकर के समान 
द्वीप और समसुद्र 
गई है, यही वात द्वीप, समुद्रों के बणन 
द्वारा स्पष्ट की गई है । 
मध्यम छोक में द्वीप और समुद्र असख्यात है। वे क्रम से 
द्वीप के बाद समुद्र ओर समुद्र के वाद द्वीप इस तरह अवस्थित 
हैं। उन सबके नास शुभ ही है । यहाँ द्वीप-समुद्रों के विषय में 
व्यास, रचना और आकृति ये तीन बातें बतलछाई गई हैं, जिनसे 
मध्यम छोक का आकार साल्म हो जाता है । 
जम्बूद्वीप का पूव-पश्चिम तथा उत्तर-दक्षिण पिरतार छाख 
छाख योजन का है, लबणसमुद्र का उससे दूना है, धातकीखण्ड का 
छवब॒णसमुद्र से, कालींद्धि का धातकीखण्ड से, 
पुष्करवरद्वीप का कालोद्धि से, पुष्करोद्धि समुद्र 
का पुष्करवरद्वीप से विष्कम्भ दूना दूना है। विष्कम्भ का यही 
क्रम आखिर तक समझना चाहिए अथोत्‌ आखिरी द्वीप स्वयम्भू- 
र्मण से आखिरी समुद्र स्वयम्भूरमण का विष्कम्भ दूना है । 
ह्ीप-समुद्रों की रचना चक्की के पाट ओर थाली के समान हे 
अथात्‌ जम्बूद्वीप छवणसमुद्र से वेष्टित है, छवणसमुद्र धातकी- 
खण्ड से, धातकीखण्ड काछोद्धि से, काछो- 
दूधि पुष्करवरद्वीप से ओर पुष्करवरद्वीप पुष्क- 
रोदधि से वेष्टित है | यही क्रम स्वयम्भ्रसमण समुद्र पयन्त हे । 
जम्बूद्वीप थाली जैसा गोल है ओर अन्य 
सब द्वीप-समु॒द्रों की आकृति वलय के सहश 
अथ्थात्‌ चूड़ी के समान है | ७,८ । 
जम्बूद्वीप ऐसा द्वीप है, जो सबसे पहला और सब द्ीप-समुद्रो 
शै5 


व्यत्स 


रचना 


आकृति 
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के 


के वीच में है अथात्त्‌ उसके द्वारा कोई ह्वीप या समुद्र वेष्टित नहीं 
जम्पूद्वीप, उसके हुआ है। जम्बूझोप का विष्कम्म छाख योजन 
क्षेत्रों और प्रधान रण है । वह गोछ है, पर छवणादि की तरह 
पवेतों का बणीन.. “चक्रति नहीं, किन्तु कुम्हार के चाक के 

.. समान है। उसके बीच मे मेरु पर्वत है । मेक 
का वणन सक्षप में इस प्रकार है-- 

मेरु की ऊँचाई एक छास्र योजन की है, जिसमें हजार योजन 
जितना भाग जमीन मे अर्थात्‌ अदृश्य है । निमन्‍्यानवे हज़ार योजन 
अमाण भाग ज़मीन के ऊपर है। जो हजार योजन प्रमाण भाग 
जमीन से है, उसकी लम्बाई-चौड़ाई सब जग दस हजार योजन 
प्रमाण है। पर बाहर के भाय का ऊपर का अंश जहाँ से चूलिका 
निऋलती है वह हज़ार हज़ार योजन श्रमाण लम्बा-चौड़ा है। मेंरु 
के तीन काण्ड हैं। बह तीनों छोकों मे अवगाहित होकर रहा है 
ओर चार बनों से घिरा हुआ है। पहला काण्ड हज़ार योजन प्रमाण 
है, जो जमीन में है। दूसरा च्रेसठ हजार योजन और तीसरा 
छत्तीस हजार योजन प्रमाण है। पहले काण्ड मे शुद्ध प्रथिवी तथा 
कंकड़ आदि की, दूसरे में चाँदी, स्फटिक आदि की और तीसरे में 
सोने की प्रचुरता है । चार बनो के ताम क्रमश भद्ररशाल, नन्‍्दन, 
सौमनस और पाण्डक हैं। लाख योजन की ऊँचाई के बाद सबसे 
ऊपर एक चूलिका- चोटी है, जो चालीस योजन की ऊंची हे, जो 
मूछ में चारद योजन, बीच मे आठ योजन और »पर चार योजन 

प्रमाण ढम्बी-चोडी है । शी की 
जम्बूद्दीप में मुख्यतया सात क्षेत्र है, जो वेश, बे हि चात्य 
कहलाते हैं। जिनमे पहलछा भरत है, जो दक्षिण की ओर हैं, भर 
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स्ते उत्तर की ओर हेमवत, हैमवत से उत्तर मे हरि, हरि से उत्तर में 
विदेह, विदेह से उत्तर सें रम्यक, रम्यक से उत्तर में हेरण्यचत 
ओर हैरण्यवत से उत्तर मे ऐरावत वे है। व्यवहारसिद्ध दिशा 
'के नियम के अनुसार मेरे पवत सातो क्षेत्रों के उत्तर भाग में 
अवस्थित है । 
सातो क्षेत्रो को एक दूसरे से अछग करने वाले उनके वीच छ 
पर्बत हैं, जो वरष्धर कहलाते हैं । वे सभी पूर्व-पश्चिम हूस्‍्बे हैं । 
भरत और हेमवत क्षेत्रके बीच हिमवान पवत है। हेमवबत और 
हरिव् का विभाजक महाहिमवान्‌ है। हरिवष और बिदेह को 
जुदा करने वाला निपधपवत है । विदेह और रम्यक वप को भिन्न 
करने वाठा नीढूपवत है | रम्यक और हैरण्यवत को विभक्त करने- 
वाला रुक्‍मी पर्वत है। हैरण्यवत ओर ऐरावत के वीच विभाग 
करने बाला शिखरी पवत है । ९-११ । 
जम्बूद्वीप की अपेक्ता घातकीखण्ड में मेरू, व और वर्षधर 
की सख्या दूनी है, अथात्‌ उसमे दो मेरु, चोदह वर्ष और बारह 
वषधर हैं, परन्तु नाम एक से ही है, अर्थात्त 
धातकीखण्ड और जम्बूद्वीप से स्थित मेरु, वषधर ओर बप के 
उकराधढाप जो नाम हैं, वे ही धातकीखण्डंगत मेरु आदि के 


१ दिल्या का नियम सूय के उद्यास्त पर निर्भर है । सूर्योदय की ओर 
अुख करके खड़े होने पर वाई तरफ उत्तरदिशा में मेद्द पड़ता है। भरत- 
क्षेत्र में सूयोौस्‍्त की जो दिशा है, ऐरावत क्षेत्र में वही सूर्योदिय दी दिशा 
दे । इसलिए वहॉं भी सूर्योदय की ओर मुझ करने से मेरु पर्वत उत्तर 
दिशा में ही रहता है । इसी तरह से दूसरे क्षेत्रों मे भी मेर का उत्तरवर्तित्व 
समझना चाहिए । 


हाई 
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भी है। वल्याकृति धातकीखण्ड के पूर्वार्ध और पश्चिमार्ध ऐसे दो 
भाग हैं| पूर्वार्ध और पश्चिमार्थ का विभाग दो पर्वतों से हो जाता 
है, जो द्क्ति णोत्तर विस्तृत हे ओर इष्चाकार- बाण के समान सरल 
है। अत्येक भाग में एक-एक मेरु सात-सात वर्ष और छ -छ. वर्षधर 
हैं। सारांश यह है कि नदी, क्षेत्र, पर्वत आदि जो कुछ जम्बूद्वीप 
में है वे ही धातकीखण्ड मे हिंगुण हैं । धातकीखण्ड को पूर्वाध 
ओर पश्चिमार्ध रूपसे विभक्त करनेवाले दक्षिणोच्तर विस्तृत और 
इध्वाकार दो पवेत हैं, तथा पूवाध और पश्चिमाध मे पूव-पश्चिम विस्टृत 
छ. छ वषंघर पवत हैं | ये सभी एक ओर से कालछोदधि को और 
दूसरी ओरसे लवणोद॒धि को छुए हुए है। पूर्वाध और पश्चिमाध मे 
स्थित छ छ वषधरों फो पहिये की नामि से लगे हुए आरो की 

उपमा दी जाय तो उन वर्षधरों के कारण विभक्त होने वाले सात 

भरत आदि क्षेत्रों को आरो के बीच के अन्तर की उपमा देनी 

चाहिए | 
मेरु, बष और वर्षधरों की जो संख्या धातकीखण्ड मे है, 
बही पुष्कराधे द्वीप मे है; अर्थात्‌ उसमे भी दो मेरु, चौद॒ह वर्ष 
तथा बारह वर्षधर हैं, जो इष्वाकार पवतों के द्वारा विभक्त 
पूवीर्ध और पश्चिमार्ध मे स्थित हैं । इस तरद्द मिलाने से ढाई द्वीप 
में कुछ पॉच मेरु, तीस वषधर, पेंतीस क्षेत्र, पाँच देवकुरु, 
पाँच उत्तरकुरु, पाँच महाविदेह की एकसो साठ विजय ओर 
पॉच भरत और पॉँच ऐराबत के दो सो पचपन आये देश हे । 
अन्तद्वीप सिफ छवणसमुद्र में होने के कारण छप्पन है | पुष्कर 
द्वीप में एक मालुधोत्तर नामका पर्वत है, जो इसके ठीक मध्य म 
डहर के किले की तरह गोलाकार खड़ा है और मलुष्यछोक का 


३ ७-१८ ] मनुष्य जाति का स्थितिक्षेत्र १४५९ 


घेरे हुए है। जम्बूद्वीप, धातकीखण्ड और आधा पुष्करद्वीप ये 
ढाई द्वीप तथा छबण, कालोद्धि ये दो समुद्र इतना ही भाग 
मनुष्यलोक कहलाता है। उक्त भाग का नाम मनुष्यकोंक और 
उक्त पवत का नाम मालुधोत्तर इसलिए पड़ा है कि- इसके वाहर 
न तो कोई मनुष्य जन्म छेता है ओर न कोई मरता है। विद्या- 
सम्पन्न मुनि या.वैक्रिय छब्धिधायी कोई मनुष्य ढाई द्वीप के बाहर 
सिफे जा सकते हैं, पर उनका भी जन्म-न्मरण मालुषोत्तर के 
अंदर ही होता है । १९,११३ | 


मानुषोत्तर पर्वत के पहले जो ढाई द्वीप और दो समुद्र कहे 
है सावत्रिक 
गए हैं, उनसे सनुष्य की स्थिति है सद्दी, पर वह सावत्रिक नहीं, 
कक का 
अर्थात्‌ जन्म से तो मनुष्यजञाति का स्थान सिफ 
कक ढाई द्वीप के अन्तगत जो पेंतीस क्षेत्र और 
9 - उछप्पन अन्तर्द्ीप कहे गए हैं, उन्हीं मे होता है, पर 
अकार + 0 निमित्त के 
संहरण, विद्या या लूव्धि के निमित्त सं मनुष्य 
ढाई द्वीप के तथा दो समुद्र के किसी भी भाग से पाया जा सकता 
१. | 8.४ जक ( ह के. 4, बह 
है। इतना ही नहीं, बल्कि मेरुपव॒त की चोटी पर भी वह उत्त 
निमित्त से रह सकता है। ऐसा होने पर भी यह भारतीय है, 
का क्षेत्र हर सचन्ध २३ 
यह हैमवतीय है इत्यादि व्यवहार क्षेत्र के सबन्ध से ओर यह 
जम्बूद्वीपीय है, यह धातकीखण्डीय है इत्यादि व्यवहार द्वीप के 
का 
सवन्ध से समझना चाहिए । १७। 
सन आप री च्ड (0 ओर 5. । 
प्यजाति के मुंख्यतया दी भेद हँ- कम र॒म्ल्च्छ 
निमित्त भेद से छ प्रकार के आय माने गए है । जेसे क्षेत्र से, 
कप किक कक हम का कप -आय 
जाति से, कुछ से, कम से, शिर्प से ओर भाषा से क्षेत्र-आय वे 
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हे जो पंद्रह कम्रभूमिओो मे और उनमे भी ओरयदेशो में पेदा 
होते है | जो इक्ष्वाकु, विवेह, हरि, ज्ञात, कुरु, उम्र आदि बंशों मे 
पदा होते हैं, वे जाति-आये हैं । कुछकर, चक्रवर्ती, बढ़त 
वासुदेव ओर दूसरे भी जो विशुद्ध कुछ वाले है, वे कुछ-आये 
है । यजन, याजन, पठन, पाठन, कृषि, लिपि, वाणिज्य आदि से 
आजीविका करने वाले कर्म-आय॑ हैं। जुलाहा, नाई, कुम्हार आदि 
जो अल्प आरम्भ वाली और अनिन्‍्य आजीषिका से जीते हैं, थे 
शिल्प-आय हैं। जो शिंष्ट पुरुषमान्य भाषा में सुगम रीति से बोलने 
आदि का व्यवहार करवे हैं, वे भाषा-आय है । इन छ अफार के 
आर्यों से विपरीत लक्षण वाले सभी म्लेच्छ हैं, जैसे शक, यवन 
कम्बोज, शबर, पुलिन्द आदि। छप्पन अन्तद्वापा म रहन बाल 
तो सभी ओर कममूमिओं में भी जो अनाय॑ दंशात्पन्न हू, व म्लच्छ 
हा है । १०। 

जहाँ मोक्षमार्ग के जानने वाले ओर उपदेश करने वाले तीव॑- 
छुर पेदा हो सकते हैं. वही कममभूमि है। ढाइ द्वीप में मनुप्य को 


मल मल मी मल 
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९ पाच भर्त ओर पंच ऐरावत में सादे पंच्चोम आयददश ग्रनाई 
गए हैं । इस तरह दो सी पचपन आयदेदा और पाच विदेट ७ एद्गसा 
साठ चक्रवर्ति-विंजय जो आयेदेश है, उनझो छोड़े कर वार का पद ६ दस- 
भूमिओं का भाग आयदेझश रूप से नहीं माना जाता । 

२ तीर्वकर, गणघर आदि जो झतविश्ववत्तस्पत 
भाषा सल्कृत, अर्धमागधी इत्यादि 

३ दस उ्याध्या के अनुसार हमवत भााद 


अफकर्मभूमिओं में रहने वाले न्‍्टच्ठ एे। & ! 


८ में शत, उधर 


तीस भोगलना्नि ता नाव 4 
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पेदाइश वाले पेंतीस क्षेत्र और छप्पन अन्तर्दीप कहे गए है, 
शक को उनमे से उक्त प्रकार की कम भूमियाँ पंद्रह 

नस ही है। जेसे पॉच भरत, पॉच ऐरावत और 
पॉच विदेह। इनको छोड़कर बाकी के वीस क्षोत्र 
तथा सब अन्तरद्वीप अकमभूमि ही है। यद्यपि देवकुरु और 
उत्तरकुरु ये दो विदेह के अदर ही है, तथापि वे कम भूमियाँ 
नही, क्योकि उनमे युगलिक धम्म होने के कारण चारिचन्र का 


कि] 


सम्भव कभी नहीं है, जैसा कि हैमवत आदि अकमंभूमिओं मे 
नहीं हे । १६ । 
मनुष्य की उत्कृष्ट स्थिति- जीवितकाछ तीन पल्योपम और 
. जघन्य स्थिति अन्तमुहूत्त प्रमाण ही है। 
मद॒ुय भर तिवेव तियेच्चों की भी उत्क्ट और जबघन्य स्थिति 
के मनुष्य के बराबर अथात्‌ तीन पल्‍्योपसम ओर 
अन्तमुहत्त ग्रमाण ही है । 
भव और कायमभेद से स्थिति दो प्रकार की है। कोई भी 
जन्म पाकर उसमें जधघन्य अथवा उत्कृष्ट जितने काल तक जी 
सकता है वह भवस्थिति, ओर बीच में किसी दूसरी जाति सें जन्म 
न महण करके किसी एक ही जाति में वार बार पेदा होना वह 
कायस्थिति है। ऊपर जो मनुष्य और तियच्च की जघन्य तथा 
उत्कृष्ट स्थिति कही गई है वह उन की भवस्थिति है | कायस्थित्ति 
का विचार इस प्रकार है- मनुष्य हो या तियच्ब, सब की जघन्य 
कायस्थिति तो भ्रवस्थिति की तरह अन्तमुहत्त प्रमाण ही है। 
मनुष्य की उत्कृष्ट कायस्थिति सात अथवा आठ भवग्नदण परिमाण 
है, अर्थात्‌ कोई भी मनुष्य अपनी मनुष्यजाति मे छगातार सात 
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' अअचा आठ जन्म तक रह करके फिर अवश्य उस जाति को 
छोड़ देता है । 

सब तिय॑श्चो की कायस्थिति भवस्थिति की तरह एकसी नहीं 
है। इसलिए उनकी दोनों स्थितिओं का विस्तारपूवक वर्णन 
आवश्यक द ! सो इस श्र॒कार- प्रथ्चीकाय की भवस्थिति वाईस 
हजार वर्ष, जलकाय की सात हज़ार बर्ष, वायुकाय की तीन 
हज़ार वर्ष, तेजःकाय की तीन अद्ोरात्र भवस्थिति है| उन चारों 
को कायस्थिति असंख्यतत अवसर्पिंणी-उत्सर्विणी प्रमाण है । बन- 
स्पतिकाय की भवस्थिति दस हजार वर्ष और कायस्थिति अनन्त 
उत्सपिणी-अवसर्पिणी श्रमाण है । हीन्द्रिय की भवस्थिति वारह 
वप, त्रीन्द्रिय की उनचास अहोरात्र और चत॒रिन्द्रिय की छ मास 
प्रमाण है । इन तीनों की कायस्थिति संख्याव हज्जार वर्ष की है। 
पश्चेन्द्रिय तियब्बवो मे ग्मंज और संमूछिम की भवस्थिति जुदा 
जुद[ है । गर्भज की, जैसे जलचर, उरग और भुज़ग की करोड़ 
पूब, पक्षियों की पल्योपम्न का असंख्यातवॉँ भाग और चतुप्पद 
स्थछूचर की तीन पल्योपस भवस्थिति है। संमूरछिम की, जेसे जल- 
चर की करोड़ पूवे, उरग की ज्ेपन हज़ार, भुजग की बयाछीस 
हजार वर्ष की भवस्थिति है! पक्षियों की बहत्तर हज़ार, स्थधऊूचरो 
की चोरासी हज़ार वर्ष अमाण भवस्थिति है | गर्भज पश्वेन्दरिय 
तिय बव की कायस्थिति सात या आठ जन्मग्रहण ओर समूछिन की 


सात जन्ममहण परिमाण है । १७,१८ । 


चोथा अध्याय । 


तीसरे अध्यायम मुख्यतया नास्क, मनुष्य ओर तियच्च का 
्‌े हे कु कक... 
चणन किया गया है । अब इस अध्याय मे मुख्यतया देवो का 
हर का... कार 
वणन करते हैं । 
देवों के प्रकार-- 
देवाश्षतर्निकाया। | १। 
देव चार निकाय वाले हैं | 
निकाय का मत्तठव समूह विशेष अथोॉत्‌ जाति से है ।. देचो 
के चार निकाय हें, जैसे- १ भवनपति, २ व्यन्तर, ३ ज्योतिष्क, 
और ४ वेसानिक | १ ।/ 
तीसरे निकाय क्री केदया- 
तवत्तीय; पीतलेश्य) | २ | 


तीसरा निकाय पीतलेदया वाला है । 


? दिगम्वरीय परपरां भवनपति, व्यन्तर और ज्योतिष्क इन तीन 
निकायोंम कृष्ण से तेज पर्यन्त चार लेश्याएँ मानती हैं, पर शैताम्वरीय 
परपरा भवनपति, व्यन्तर दो निकाय में ही उक्त चार लेश्याएँ मानती हैं, 
ओर ज्योतिष्कनिकाय में सिफ़ तेजोलेक्या मानती है । इसी मतभेद के 
कारण इबेताम्वर परम्परा मे यद्द दूसरा और भागे का सातवां ये दोनों 
सूत्र भिन्न है । दिगम्वरीय परम्पराम इन दोनों सूत्रों के स्थानमें सिफे एक 
'ही सूत्र- “आदितद्चिपु पीतान्तलेश्या ” पाया जाता है । 


४४ तत्त्वाथ सूत्र [ ४. ३-४ 


पूर्वोक्ति चार निकायोमे तीसरे निकायके देव ज्योतिष्क हे । 
उनमे सिफ पीत- तेजों लेश्या है । यहाँ छेश्योका मतलब दव्य- 
डरया अर्थात्‌ शारोरिक वण से है, अध्यवसाय विशेष रूप भाव- 
लश्यासं नहीं, क्योंकि भावलेश्या तो चारो निकायों के देवों में छ्ह्या 
पाई जाती हैं । 


चार निकायो के भेद- 


दशाष्रपश्वद्वादशविकल्पाः कल्पीपपन्नपर्यन्ता! | ३ | 
कश्पीपपन्न देव तक के चतुर्निकायिक देव अनुक्रमसे दस, 


आठ, पॉच ओर वारह भेद वाले हैं । 

भवनपतिनिकाय के टस, व्यन्तरनिकाय के आठ, ज्योंतिफ- 
निकाय के पॉच ओर वैमानिकनिकाय के वारह भेद हैं, जो सत्र 
आगे कहे जायेंगे। वैमानिकनिकाय के बारह भेद कहे है, वे 
कल्पोपपन्न वेमानिक देव तक के समझने चाहिएँ, क्योंकि कत्पा- 
तीत देव हैं तो वैमानिक निकाय के, पर उक्त बारह भेदों में नहीं 
आते । सौधम से अच्युत तक बारह स्वर्ग- देवलोक हैं, वे कल्प 
कहलाते हैं | ३ । 

चतुनिकाय के अवान्तर भेद" 


इन्द्रसामानिकत्रायसिंशपारिपदधात्मरक्षठाऊपा- 
लानीकप्रकीर्णकामियोग्यकिल्विपिकाशकंश: | 2 | 
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कु जानने डे छि 5, एक हफजा मत है ४ 
? छेशया का विशेष स्वरूप जानने डे लिए यों हिस्से हक समर * 
का लेझया शब्द विपयक परिक्तिष्ठ ४« ३३; 
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त्रायखिशलोकपालवज्यों व्यन्तरज्योतिष्का। | ५ । 


चतुर्निकाय के उक्त दस आदि एकएक इन्द्र, सामानिक, 
त्रायस्त्रिश, पारिषय, आत्मरक्ष, लोकपाल, अनीक, प्रकीर्णेक, 
आभियोग्य और किल्बिषिक रूप हें । 

व्यन्तर और ज्योतिष्क त्रायस्रिश तथा छोकपाल रहित हैं । 


भवनपतिनिकाय के असुरक्षमार आदि दस ग्रकार के देव हे ! 
वे हरएक किस्म के देव इन्द्र, सामानिक आदि दस भागों में 
विभक्त हैं | १ इन्द्र वे हैं जो सामानिक आदि सब अकार के देवों 
के स्वामी हो । २ सामानिक वे हैं जो आयु आदि मे इन्द्र के 
समान हो अर्थात्‌ जो असात्य, पिता, गुरु आदि की तरह पूज्य हें, 
पर जिनसे सिफ इन्द्रत्थ नही है | ३ जो देव मत्री या पुरोहित का 
काम करते हें वे त्रायख्निश । ४ जो मित्र का काम करते हैं वे 
पारिषय । ५ जो शस्त्र उठाये हुए आत्मरक्षक रूप से पीठ की ओर 
खडे रहते हैं थे आत्मरक्षक हैं । ६ छोकपाल वे हैं जो सरहद की 
रक्षा करते हैं। ७जों सैनिक रूप ओर सेनाधिपति रूप है वे 
अनीक । ८ जो नगरवासी ओर देशवासी के समान हे वे प्रकी- 
णंक । ९ जो दास के तुल्य हैं वे आभियोग्य- सेवक । १० जो 
अन्त्यज समान हैं वे किस्बिषिक । बारह देवलोकों में अनेक प्रकार 
के वेसानिक देव भी इन्द्र, सामानिक आदि दस भागों में विभक्त हैं । 

व्यन्तरनिकाय के आठ और ज्योतिष्फनिकाय के पॉच भेद 
सिफ इन्द्र आदि आठ विभागों में ही विभक्त है, क्योकि इन दोनोः 
निकायो मे त्रायश्लिश और छोकपाल जाति के देव नहीं होते |४,५। 


द 
द्श्द तत्त्वार्थे सूत्र [४ ४६ 
इन्दरों की सख्या का नियम- 


पूवयो्द्धन्द्राः । 4 । 
पहले के दो निक्ायो में दो दो इच्द्ध हैं 


भवनपतिलिकाय के अस्सुरकुमार आदि दसो प्रकार के देवों से 
तथा व्यन्तरक्तिकाय के किन्नर आदि आठो अकार के देवो मे दो 
दो इन्द्र हैं । जैसे, चसर और बलि असुरकुमारों मे, धरण ओर 
भूतानन्द नायकुसारों मे, हरि ओर हरिसह विद्यव्कुमारों मे, वेणु- 
द्व ओर चउजुदारा सुपणकुमारा सम अग्रिशिख और अग्नरिमाणव 
अप्निकुमारों से, वेलम्ब ओर प्रभाजन वातकुमारों मे, सुधोष और 
महाधोष स्तनितकुमारों मे, जलकान्त ओर जलम्मभ उदधिउुमारों 
में, पूण ओर बासिछ ह्वीपकुमारों में तथा अमितगति और अमित- 
वाहन दिक्कुसारो में इन्द्र हैं। इसीतरह व्यन्तरनिकाय में भी, 
किन्नरों मे किन्नर ओर किपुरुष, किंपुरुषों मे सत्पुरुष ओर महा- 
पुरुष, महोरग में अतिकाय और महाकाय, गान्धवों में गीतरति 
और गीतयशा", यक्षों में पूणभद्र और माणिभद्र, राक्षसों में भीम 
और महाभीम, भूतो से प्रतिरूप और अग्रतिरूप तथा पिशाचा में 
कार और महाकाल- ये दी दो इन्द्र हैं | 
भवनपति और व्यन्तर इन दो निकायों में हो ढो इन्द्र कद़ने 
से शेष दो निकायो में ठो दी इन्द्रों का अभातर सचित हिया या गया 
है | ब्योतिप्क मे तो चन्द्र और सूय दी इन्द्र है। चन्द्र आर सु 
असख्याव हैं, इसलिए ज्योतिष्कनिकाय म इन्द्र भा उतने हा ह| | 
सो वस- 


इन्द्र & | 


वब्षैमानिकनिकांय मे टरएक कप से एक्र एक 
कल्प भें अक्त, ऐशान में इंगान, सोनकुमार म सतस्दु मार मा 





वयान्‍णक-- 
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इन्द्र है, इसीतरह ऊपर के देवलोंकों मे उस देवकोक के नामवाला 
एक एक इन्द्र है। सिफ विशेषता इतनी है कि-- आनत और ग्राणत 
इन दो का इन्द्र एक है जिसका नाम प्राणत है । आरण और अच्युत 
इन दो कल्पो का इन्द्र भी एक है, जिसका नाम है अच्युत | 5। 
पहले दो निकायो में छेद्या- 
पीतान्तलेश्या। | ७। 
पहले दो निकाय के देव पीत-- तेज पर्यन्त लेश्या वाले हैं । 
भवनपति ओर व्यन्तर जाति के देवों में शारीरिक वर्णरूप 
द्रव्यलेग्या चार ही मानी जाती है। जैसे- कृष्ण, नीकू, कापोत 
और पीत-तेज ।७। 
देवा के कामसुस्य का वर्णन- 
कायप्रवीचारा आ ऐशानात्‌ । ८ । 
शेपाः स्पशरूपशब्दमनःप्रवीचारा इयोद्धयोः । ९ । 
परे5प्रवीचाराः । १० । 
ऐशान तक के देव कायप्रवीचार अथाव शरीर से विपय- 
सुख भोगने वाले होते दें । 
बाको के देव दो दो कर्पों में ऊम से स्पश, रूप, राहद 
ओर सहझृहप द्वारा विषयसुख भोगने वाले होते हूं । 
अन्य सत्र देव प्रवीचार रहित अयांव वेषयिद्ठ सुलभोग से 
रहित ढोते हें । 


भवनपति, व्यन्तर, ज्योतिष्क्त और पहले तथा दूसरें संग 5 
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चैमानिक-इतने देव मनुष्य की तरह शरीर से कामसुख का ज्लु- 
भव करके असन्नता छाभ करते हैं | 
8 ५ ४. ७३... 73% 
3 सन कपल -- सुर रलेल कमल 
हु छुल नहा भागते, किन्तु अन्य अन्य प्रकार 
हे ही छुख का अबुभव करते हूँ । जैसे तीसरे और चौथे खर्ग 
के देव तो दृबिया के स्पशमात्र से कामरृष्णा की शान्ति कर लेते हैं. 
और सुद्ध का अबुभव करते हैं। पॉचवें और छठे खर्ग के देव 
देवियों के सुसज्जित रूप को देखकर ही विषय सुखजन्य संतोष 
छाम कर छेते हैं। सातवें और आठवे स्वग के ठेवों की काम- 
वासना देवियों के विविध शब्इमात्र को सुनने से शान्त हो जाती 
है और उन्हें विषयसुख के अनुभव का आनन्द मिलता है | 
'नबवें ओर दसबे तथा ग्यारहव और वारहवें इन दो जोड़ो अर्थात्‌ 
चार खर्गों के देवों की वैपयिक ठ॒प्ति सिफ देवियों के चिस्तनमात्र 
से हो जाती है । इस तृप्ति के लिए उन्हें न तो देवियों के स्पश की, 
'न रूप देखने की ओर न गीत आदि सुनने की अपेक्षा रहती हैं । 
सारांश यह है कि- दूसरे स्वयं तक ही देवियों हैं, ऊपर नहीं। 
इसलिए वे जब तीसरे आदि ऊपर के स्तर में रनेवाले देवो को 
'विषयसुख के लिए उत्सुक ओर इस कारण अपनी ओर आदर- 
शील जानती हैं, तभी वे ऊपर के देवो के निरूट पहुँच जाती है 
वहाँ पहुँचते ही उनके हस्त आदि के स्पशमात्र से वीसरे, चोथे स्व 
के देचों की कामठ॒प्ति हो जाती है । उसके खज्ञास्सज्ित मनोहर 
रूप को देखने मात्र से पॉँचवें और छठे स्वय के देवा की काम- 
डाल्सा पूर्ण हो जाती है । इसी तरह उनके सुन्दर सब्नौतमव 
आब्द को सुनने मात्र से सातवें और आठवें खग के देव बेंपदिक 
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आनन्द का अनुभव कर छेते है। देवियो की पहुँच सिफ्रे आठवे स्वर 
तक ही है, इसके ऊपर नहीं। नववे से वारहवें स्वर के देवो की 
काम-सुखतृप्ति केवछ देवियों के चिन्तनमानत्र से हो जाती है. । 
वारह॒वे स्व से ऊपर जो देव हैं. वे शान्त और कामछाकसा से 
रहित होते हैं। इसलिए उनको देवियों के स्पशं, रूप, शब्द या 
चिन्तन द्वारा कामसुख भोगने की अपेक्षा नहीं रहती, फिर भी वे 
अन्य ठेवो से अधिक सन्तुष्ट ओर अधिक सुखी होते हैं । कारण 
स्पष्ट है और चह यह कि- ज्यों ज्यो कामवासना की पग्रवलता त्यों- 
त्यों चित्ततक्केआ अधिक, ज्यों ज्यों चित्तसंछुश अधिक त्यों त्यो 
उसको मिठदाने के लिए विषयभोग भी अधिकाधिक चाहिए । दूसरे 
सस्‍्वग तक के देवो की अपेक्षा तीसरे ओर चोथे के देवो की, और 
उनकी अपेक्षा पॉचव छठे के देवों की-- इस तरह ऊपर ऊपर के 
स्थरग के देवों की कामबवासना मन्द होती हैं । इसलिए उनके चित्त- 
सझेश की मात्रा भी कम होती है । अतणव उनके कामभोग के 
साधन भी अल्प कहे गए है | बारहवें स्वर के ऊपरवाले देवा 
की कामवासना श्ान्त होती है, इस कारण उन्हे स्पश, रूप, 
शब्द, चिन्तन आदि से से किसी भी भोग की इच्छा नहीं होती । 
थे सतोपजन्य परमसुख में निमम्न रहते हैं। यही कारण है कि 
जिससे नीचे नीचे की अपेक्षा ऊपर ऊपर के देवो का सुख अधि- 
क्राब्षिक माना गया है । ८-१० । 
चतुर्निकाय देवों के पूर्वोक्त मेदों का वर्णन- 


भवनवासिनोउ्सुरनागविद्य॒त्सुपणोप्रिवातस्तनितोदधि- 
द्वीपदिक्कुमारा। | ११ । 


कक क्लवार्य सूत्र... [ ४. १-२०. 


ग्यस्तराः किन्नरकिंपुरुपमहोरगगान्धर्वयश्षराक्षस भूतपि- 

गाचा। ! १२ | 

ज्योतिष्काः सर्याथन्द्रमसो ग्रहनक्षत्रग्रकीर्णवारकाथ । १ ३) 

मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों न॒लोके | १४ । 

तत्कृतः कालविभाग! । १५ | 

बहिरवस्थिता! | १६ । 

वेमानिका! । १७ | 

कल्पोपपन्नाः कल्पातीवाथ । १८ । 

उपयुपारि ! १९। 

सोधमेशानसानत्कुमारमाहेन्द्रवक्षलोकलान्तकमहाशुक्र- 
सहस्रारेष्वानतग्राणतयोरारणाच्युतयोनवस्‌ ग्रेवेयफेष विजय- 
वैजयन्तजयन्ताब्पराजितेषु सर्वार्थसिद्धे च | २० । 


असुरकुमार, नागकुमार, विद्युत्कुमार, सुपर्णकुमार, अशि- 
कुमार, वातकुमार, स्तनितकुमार, उद्धिकुमार, द्वीपकुमार और 


दिक्‍्कुमार ये भवनवासिनिकाय हैं ! 
किन्नर, किंपुरुष, मद्दोरग, गान्धर्व, यक्ष, राक्षत, भूत और 


पिशाच ये व्यन्तरनिकाय हैं । 


_  __[[[[++तत++++++__/४४+++++++5 


? श्वेताम्बर सप्रदाय में वारह कल्प हैं, पर दिगम्बर संप्रदाय सोलह 
कल्प मानता है, उनमे त्रह्मोत्तर, कापिष्ठ, शुक्क और शतार नाम के चार 
कल्प अधिक हैं । जो ऋमश छठे, आठवें, नववें और ग्यारहवें नवर पर 
आते है। दिगम्वरीय सून्रपाठ के लिए देखो सूत्रों का तुझनात्मक परिश्ि्ठ ! 


२२ ममनमबकग 


( 
४ ११-२० ] दृशविध भवनपति १६१ 


सूय, चन्द्र तथा ग्रह, नक्षत्र और प्रकीर्ण तारा ये ज्योति 
प्कनिकाय हें । 

वे मनृष्यछोक में मेरु की चारों ओर प्रदक्षिणा करने वाले 
तथा नित्य गतिशील हे । 

काल का विभाग उन- चरज्योतिष्कों के द्वारा किया हुआ है । 

ज्योतिष्क मनुष्यछोक के बाहर स्थिर होते हैं । 

चतुर्थ निकायवाले वैमानिक देव हें । 

वे कल्पोपपन्न और कर्पातीत रूप हैं । 

और ऊपर ऊपर रहते हैं । 

सौधम, ऐशान, सानत्कुमार, माहेन्द्र, ब्रह्मकोक, छान्तक, 
महाशुक्र, सहृस्तार, आनत, प्राणत, आरण जर अच्युत तथा 
नव अवेयक और विजय, वेजयन्त, जयन्त, अपराजित तथा 
सर्वार्ेसिद्ध में उनका निवास है । 

दसों प्रकार के भवनपति जम्बूद्वीपगत सुमेरु पबत के नीचे, 
उसके दक्षिण ओर उत्तर भाग से त्तिर्छे अनेक कोटाकोंटि लक्ष 
योजन तक रहते हैं । असुरकुमार वहुत करके 
आवासों मे ओर कसी भवनों में बसते हैं, तथा 
नागकुमार आदि सब प्राय” भवनों में ही वसते हैं | आवास रज्रप्रभा 
के प्रश्लीपिड मे से ऊपर नीचे के एक एक हजार योजन छोड़कर वीच 
के एक लाख अठहत्तर हज़ार योजन परिमाण भाग में सब जगह हें, 
पर भवन तो रन्नप्रभा के नीचे नव्वे हज़ार योजन पाॉरिमाण भाग 
में ही होते हैं । आवास बड़े मण्डप जैसे होते है ओर भवन नगर- 

२११६ 


दशविध भवनपत्ति 


हर तत्त्वाथे सूत्र [ ४. ११-२० 


भहश | भ्रवन बाहर से गो भीतर से समचतुष्कोण और तहे में 
पुष्करकर्णिका जैसे होते हैं । 
सभी भवनपति, कुमार इसलिए कहे जाते हैं कि वे' कुमार की 
तरह देखने में मनोहर तथा सुकुमार हैं और सृदु व मधुर गतिवाले 
तथा क्रीड़ाशील हैं । दसों प्रकार के भवनपतियों की चिह्नादि 
स्वरूपसम्पत्ति जन्म से ही अपनी अपनी जाति में जुदा जुदा है | 
जेसे- असुरक्षमारों के झुकुट में चूडामणि का चिह्न द्वोवा है । 
नागकुसारों के नाग का, विद्य॒क्कुमारों के वदञ्ञ का, सुपर्णकमारों के 
गरुड़ का, अभिकुसारों के घट का, वातकुमारों के अश्व का, स्तनित- 
कुमारों के वधमान- शरावसंपुट ( शरावयुगल ) का, उद्धि- 
कुसारों के मकर का, द्वीपकुसारों के सिंह का ओर दिकुमारों 
के हस्ति का चिह्न होता हे। नागकुमार आदि सभी के चिह्न उनके 
आभरण मे होते हैं। सभी के वस्त्र, शख्र, भूषण आदि विविध 
होते हैं । ११ । 
सभी व्यन्तर देव ऊध्वे, मध्य और अध:-तीनो छोको में भवन 
और आवासो -मे वसते हैं । वे अपनी इच्छा से या दूसरों की 
ला केक प्रेरणा से भिन्न मित्र जगह जाया करते न व 
उनमे से कुछ तो मनुष्यों की भी सेवा करते 
हैं । वे विविध प्रकार के पहाड़ और ग्रुफाओ के अन्तरों में तथा 
व॒नो के अन्तरों मे बसने के कारण व्यन्तर कहलाते हैं । इनमें से 
किन्नर मामक व्यन्तर के दस अकार हैं, जैसे- किन्नर, किंपुरुष, 
मिल िल न ल भला डा जरः|5>जय7२7ै22 235 ्भभणमआ छा ८क्कक४ थक 


? सञ्नहणी में उदधिकुमारों के अथ का और वातकुमारों के मरूर 
का चिह्न लिखा हैं, गा० २६ । 


४ ११-२०. | व्यन्तरों के भेद-प्रभेद १६३ 


किंपुरुषोत्तम, किन्नरोत्तम, हृदयंगम, रूपशाली, अनिन्दित, मनो- 
सम, रतिगप्रिय ओर रतिश्रेप्त । किंपुरुष नामक व्यन्तर के दस 
अकार हैं, जसे- पुरुष, सत्पुरुष, महापुरुष, पुरुपवृषस, पुरुषोत्तम, 
अतिपुरुष, सरुदेव, मरुत, मेरुप्रस, ओर यशस्वान्‌ । महोरग के 
दस प्रकार ये हैं-- भुजग, भोगशाली, मद्दाकाय, अतिकाय, स्कन्ध- 
शाली, मनोरस, सहावेग, महेंप्वक्ष, भेरुकान्त और भास्वान्‌ । 
भान्‍्धवव के वारह प्रकार ये हें- हाहा, हृह, तुम्बुरव, नारद, 
ऋषिवादिक, भूतवादिक, कादम्ब, महाकादम्ब, रेबत, विश्वाचसु, 
गीतरति और गीतयश । यक्षोंके तेरह प्रकार ये हैं- पूणभद्र, 
माणिभद्र, श्वेतभद्र, हरिभद्र, सुमनोभद्र, व्यतिपातिकभद्र, खुभद्र, 
सबतोभद्र, मनुष्ययक्ष, वन्‍्यधिपतिं, वनाहार, रूपयक्ष ओर यक्षों- 
त्तम । राक्षसों के सात प्रकार ये हैं- भीम, महाभीम, विज्न, विना- 
यक, जलराक्षस, राक्षस राक्षस ओर त्रद्यराक्षस | भूतोंके नव प्रकार 
ये हैं-- सुरूप, प्रतिरूप, अतिरूप, भूतोत्तम, स्कन्दिक, महास्कन्दिक, 
महावेग, ग्रतिच्छुन्न, और आकाशग । पिशाचों के पद्रह भेद ये हें- 
कृष्माण्ड, पटक, जोष, आहक, काल, महाकाल, चौक्ष, अचोक्ष, 
तारूपिशाच, मुखरपिशाच, अधस्तारक, देह, महाविदेह, तुष्णीक 
और वनपिशाच । 
आठों प्रकारके व्यन्तरों के चिह् अनुक्रम से अशोक, चम्पक, 
नाग, तुम्बरु, चट, खट्ाज्न, खुठस, और कदम्बक हैं | खट्टाज्ञ के 
सिवाय शेष सव चिह्न वृक्ष जाति के है, सब चिह् उनके आभूषण 
आदि में होते हैं । १२। 
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१ तापस का उपकरण विशेष । 


कक तत्त्वाथ प्ञ़ [ 8. ११-२०. 


भरु के समतरक भूभाग से सातसों नव्बे योजन की ऊँचाई 
पर ज्यातिश्वक्र के क्षेत्र का आरम्भ होता है, जो वहाँ से ऊँचाई 
पत्चविध ज्योतिष्क सो दस योजन परिमाण है, और तिरहा 
असख्यात छाप-समुद्र पॉरिमाण है । उसमे दस 
योजन को ऊचाइ पर अथात्‌ उक्त समतलछ से आठ सौ योजन की 
ऊँचाई पर सूयके विमान हैं, वहों से अस्सी योजन का ऊंँचाइ पर 
अथांत्‌ समतरछू से आठ सौ अस्सी योजन की ऊँचाई पर चन्द्र के 
विमान हैं, वहाँ से वीस योजन की ऊँचाई तक में अर्थात्‌ समतल 
से नव सी योजन की ऊँचाई तक में अह, नक्षत्र और श्रकीर्ण तारे 
है । अकीण तारे कहने का मतरूव यह है कि अन्य कुछ तारे ऐसे 
, भी हें जो अनियतचारी होनेसे कभी सूर्य, चन्द्र के नीचे भी चलते 
हैं और कभी ऊपर भी। चन्द्र के ऊपर वीस योजन की ऊँचाई 
से पहछे चार योजन की ऊँचाई पर नक्षत्र हैं, इसके वाद चार 
योजन की ऊँचाई पर बुधग्रह, बुध से दीन योजन ऊँचे झुक्र, 
ञुक्र से तीन योजन ऊँचे गुरु, गुरु से तीन योजन ऊँचे मड्ल 
ओर मद्भजल से तीन योजन ऊँचे शनैश्वर हे । अनियतचारी तारा 
जब सूर्य के नीचे चलता है, तव वह सूय के नीचे दस योजन 
प्रमाण ज्योतिष-क्षेत्र मे चछता हे । ज्योतिप- प्रकाशमाच विमान 
में रहने के कारण सूर्य आदि ज्योतिष्क कहलाते हैं। उन सबके 
मुकुटो मे अभामण्डछ का सा उज्बछ, सूयादि के मण्डल जसा 
चिह होता है। सूय के सूयमण्डल का सा, चन्द्र के चन्द्र 
मण्डल का सा और तारा के तारामण्डल का सा चिह्न समझना 


चाहिए | १३। 
मालुपोत्तर नामक पते तक मनुष्यलाक हैँ, यह वाद 


४. ११-२०. ] ज्योतिष्कों का वर्णन १६४ 


पहले कही जा चुकी है । उस मनुष्यछोक मे जो ज्योतिष्क हैं, वे सदा 
भ्रमण किया करते हें। उनका भ्रमण मेरु की 
चारो ओर होता है। मनुष्यलोक में कुल सूथ 
ओर चन्द्र एकसों वत्तीस एकसौ वत्तीस है। जैसे- जम्बूद्वीप 
में दो दो, लवणसमुद्र भे चार चार, धातकीखण्ड में बारह 
वारह, कालोद्धि में चयालीस वयाढीस और पुष्कराध में वहत्तर 
वहत्तर सूय॑ तथा चन्द्र हैं। एक एक चन्द्र का परिवार अट्टाइंस 
नश्चत्र, अट्टासी ग्रह ओर छुयासठ हज़ार नवसोी पचहत्तर कोटा- 
कोटी तारों का है। यद्यपि छोकमर्यादा के स्वभाव से ही' ज्योतिष्क 
विमान सद्य ही आपसे आप फिरते रहते हैं, तथापि सम्रद्धि विशेष 
प्रकट करने के लिए ओर आसमियोग्य- सेवक नाम कम के उदय से 
क्रीड़ाशील कुछ देव उन विसानों को उठाकर घूमते रहते हें। 
आगे के भाग में सिंहाकृति, दाहिने गजाकृति, पीछे वैछरूपधारी 
ओर-उत्तर में अश्वरूपधारी देव विमान के नीचे छग कर श्रमण 
किया करते है । १४ | 

मुद्ृत्त, अहोरात्र, पक्ष, मास आदि, अतीत, वत्तेमान आदि, 
तथा संख्येय. असख्येय, आदि रूप से अनेक प्रकार का काल- 
व्यवहार मनुष्यछोक में ही होता है, उसके बाहर 
नहीं। मनुष्यछोक के वाहर अगर कोई काल- 
व्यवहार करनेवाछा हो और ऐसा व्यवहार करे तो भी वह मनुष्य- 
झोक प्रसिद्ध व्यवहार के अनुसार ही, क्‍योंकि व्यावहारिक काल- 
विभाग का सुख्य आधार नियत क्रियामात्र है। ऐसी क्रिया 


चरज्योतिप्क 


कालविभाग 


ह 
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सय, चन्द्र आदि ज्योतिष्को की गति ही है। गति भी ज्योतिष्कों 
का सवंत्र नहीं। पाई जाती, सिफे मनुष्ियछोंक के अंदर वर्तमान 
ज्योतिष्को में ही पाई जाती है । इसीलिए माना गया है कि 
कालछ का विभाग ज्योतिष्को की विशिष्ठ गति पर ही निर्भर है। 
दिन, रात, पक्त आदि जो स्थूछः कालविभाग हैं, वे सूय आदि 
ज्यातिष्का की नियत गति पर अवलम्वित होने के कारण उससे 
जाने जा सकते हैं, समय आवलकिका आदि सूक्ष्म कालविभाग 
उसस नही जाने जा सकते | स्थान विशेष सें सूय के प्रथम दर्शन 
से लेकर स्थान विशेष सें जो सू्ये का अद्शन होता है, इस उदय 
ओर अस्त के बीच की सूर्य की गतिक्रिया से ह्वी, दिन का व्यवहार 
होता है। इसी तरह सूय के अस्त से उदय तक की ग्विक्रिया से 
रात का व्यवहार होता है। दिन और रात का तीसवाँ भाग 
मुहतें हे! पंद्रह दिनराव का पक्ष है। दो पक्षों का मास, दो 
मास की ऋतु, तीन ऋतु का अयन, दो अयन का वष, पाँच वर्षों 
का युग इत्यादि अनेक ग्रकार का छोकिक कालरृविभाग- सूर्य की 
गतिक्रिया से किया जाता है। जो क्रिया चाहू है वह वर्तमान 
काल, जी होनेवाली है वह अनागत कार ओर जो हो चुकी हे 
वह अतीत कार । जो कार गिनती मे आ सकता है. वह संख्येय, 
जो गिनती में नहीं आ सकता सिफ उपसान द्वार जाना जा सकता 
है वह असंख्येय, जैसे- पल्योपम, सागरोपम आदि, और जिसका 
अन्त नहीं है वह अनन्त | १५। 
सनुष्यलोंक के बाहर के सूर्य आदि ज्यो- 
स्थिरज्योविष्क क विसान स्थिर हैं, क्योंकि उनके विमान 
स्वभाव से ही एक जगह कायस रहते छ इधर उधर श्रमण नह 
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करते । इसी कारण से उनकी छेश्या और उनका प्रकाश भी एकरूप 
स्थिर है, अथोत्‌ वहाँ राहु आदि की छाया न पड़ने से ज्योतिष्कों 
का स्वाभाविक पीतवण' ज्यों का त्यो वना रहता है और उदय, 
अस्त न होने के कारण उनका छक्ष योजन परिमाण प्रकाश भी 
एकसा स्थिर ही रहता है । १६ । 

चतुथ निकाय के देव वैमातिक कहलाते हैं । उनका वैमानिक 

यह नाम पारिभाषिक मात्र है; क्योकि विमान से 
वेमानिक देव न श 

चलने वाले तो अन्य निकाय के देव भी है ।१७॥ 

बेमानिक के कल्पोपपन्न और कस्पातीत ऐसे दो भेद हैं । जो 
कल्प में रहते हैं वे कल्पोपपन्न और जो कल्प के ऊपर रहते हैं वे 
कल्पातीत कहलाते हैं । ये सभी वेसानिक नतो एक ही स्थान में 
है और न विरले हैं किन्तु एक दूसरे के ऊपर-ऊपर बते- 
मान हैं । १८, १९। 

कल्प के सौधम, ऐशान आदि बारह भेद हैं। उनमे से सौधम- 
कल्प ज्योतिश्रक्र के ऊपर असख्यात योजन चढने के बाद मेरु के 
दक्षिणभाग से उपछक्षित आकाशप्रदेश में स्थित हे। उसके 
बहुत ऊपर किन्तु उत्तर की ओर ऐशान करुप है। सौधस कल्प के 
बहुत ऊपर समश्रेणि में सानत्कुमार कल्प है, ओर ऐशान के ऊपर 
समश्रेणि में माहेन्द्र कल्प हे | इन दोनो के मध्य में किन्तु ऊपर 
त्रद्मछोंक कल्प है। इसके ऊपर समश्रेणि में क्रम से लान्तक, 
महाशुक्र और सहस्तार ये तीन कल्प एक दूसरे के ऊपर है । 
इनके ऊपर सौधम ओर ऐशान की तरह जानत, आणत दो 
कल्प हैं । इनके ऊपर समभश्रेणि में सानवक्कुमार ओर माहेन्द्र की 
तरह आरण और अच्युत कल्प हैं। इन कल्पो के ऊपर अनु- 
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मा विभान किक कप हे जो पृरुषाकृति छोक के औवा- 
स्थानीय भाग से होने के कारण मैवेयक कहलाते हैं । इनके ऊपर 
बिजय, बैजयन्त, जयन्त, अपराजित और सर्वा्सिद्ध ये पॉच 
विमान ऊपर कि हैं जो सबसे ऊत्तर-अधान होने के कारण 
अजुत्तर कहलाते हैं 
धमे एच. 8 छ कक ५, 
॒ सो से अच्युत तक के देव कल्पोपपन्न और इनके ऊपर के 
सभी देव कर्पातीत हैं । कल्पोपपन्न में स्वामि-सेवक भाव है, पर 
कल्पातीत मे नहीं, वे तो सभी इन्द्रवत्‌ होने से अहमिन्द्र कइलाते 
हैं। मलुष्यढोक में किसी निमित्त से जाना हुआ, तो कस्पोपपत्न 
देव ही जाते आते हैं, करपातीत अपने स्थान को छोड़कर कहीं 
नहीं जाते | २० । 
कुछ वार्दों में देवों की उत्तरोत्तर अधिकता और हीनता- 
स्थितिग्रभावसुखद्यतिलेश्याविश्ुद्वीन्द्रियावधिविषयती- 
उपिका। | २१। 
गतिशरीरपरिग्रह्ममिमानतों हीना। | २२ । 
स्थिति, प्रयाव, सुख, ब्ति, छेश्याविश्वुद्धि, इन्द्रिवविषय 
और अवधिविषयमें ऊपर ऊपर के देव अधिक हें ! 
गति, शरीर, परिश्रह और अभिमान में ऊपर-ऊपर के देव 
हीन हैं । । 
नीचे नीचे के देवों से ऊपर ऊपर के दँव सात बातों मं 
अधिक होते हें, जैसे- 
न इसका विशेष खुछासा आगे तीसव सूत्र 
है [रु नल «४७ 
से लेकर त्रेपनव सूत्र तक है । 
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निश्रह, अनुमह करने का सामथ्य, अणिमा महिमा आदि 
सिद्धि का सामथ्य और आक्रमण करके दूसरों से काम करवाने 
का चछ- यह सब प्रभाव के अन्तर्गत हैं | ऐसा प्रभाव 
यद्यपि ऊपर ऊपर के देवो से अधिक होता है, तथापि 
उनसे उत्तरोत्तर अभिमान व सकछेश कम होने से वे अपने प्रभाव 
का उपयोग कम ही करते हैं । 
इन्द्रियों के द्वारा उनके ग्राह्मविषयों का अलुभव करना सुख 
है । शरीर, वस्धर और आभरण आदि की दीप्ति ही ग्यति है । 
उक्त सुख और द्यति ऊपर-ऊपर के देवों में 
अधिक होने के कारण उत्तरोत्तर क्षेत्रस्वभाव- 
जन्य शुभ पृद्टछपरिणाम की ग्रकृष्ठता ही हे । 


लेश्या का नियम अगले तेबीसवबं सूत्र में स्पष्ट है । यहाँ इतना 

जान लेना चाहिए कि जिन देवों की छेश्या 

५ छेश्या की विज्वद्धि अल बन कह है 

समान है, उनमे भी नीचे की अपेक्षा ऊपर के 

देवो की लेश्या संछेशा की कमी के कारण उत्तरोत्तर विशुद्ध, 
'विश्वुद्धतर ही होती है । 

दूर से इछ्ट विषयों को श्रहण करने का जो इन्द्रियो का सामथ्य, 

बह भी उत्तरोत्तर शुण की बुद्धि और सकछुश की 

न्यूनता के कारण ऊपर-ऊपर के देवों मे अधिक- 


२ अभाव 


३,४ छुख और युति 


६ इन्द्रियविषय 


अधिक है । 

अवधिज्ञान का सामथ्य भी ऊपर-ऊपर के देवो मे ज़्यादा दी 
होता है ! पहले, दूसरे स्वर्ग के देव अधोभाग में रन्रप्रभा तक, 
तिरल्ले भाग मे असंख्यात छाख योजन तक ओर उध्वभाग में 


न्‍नकी 
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अपने-अपने भवन्त तक अवधिज्ञान से जानने का सामथ्य रखते 
+ कद के हैं । तीसरे, चौथे स्वर्ग के देव अधोभाग में 

विषय उकराश्रभा तक, तिरलले भाग मे असंख्यात छाख 
योजन तक ओर उध्वंभाग में अपने-अपने भवन- 
तक अवधिज्ञान से देख सकते है, इसी तरह क्रमश. बढ़ते-बढते 
अन्त से अनुत्तर-विमानवासी ठेव सम्पूर्ण छोकनाली को अवधि- 
ज्ञान से देख सकते है । जिन देवो के अवधिज्ञान का क्षेत्र समान 
होता है, उनसे भी नीचे की अपेक्षा ऊपर के देव विशुद्ध, विशुद्धतर 
ज्ञान का सामथ्य रखते हैं | २१ | 

चार वात ऐसी है जो नीचे की अपेक्षा ऊपर ऊपर के देवों 
में कम-कम पाई जाती हें, जैसे- 


गमनक्रिया की शक्ति ओर गमनक्रिया में प्रवृत्ति ये दोनो ही 
ऊपर ऊपर के देवो में कम पाई जाती हैं, क्‍योंकि ऊपर ऊपर के 
बे देवों में उत्तरोत्तर महानुभावता और उदासीनता अधिक 
होने के कारण देशान्तर विषयक क्रीड़ा करने की रति 

कम-कम होती जाती है । सानत्कुमार आदि के देव जिन की जघन्य 
स्थिति दो सागरोपमस होती है, वे अधोभाग मे सातवे नरक तक 
और तिरले असंख्यात हज़ार कोंड़ाकोड़ी योजन पर्यन्त जाने का 
सामथ्य रखते हैं । इसके वाद के जघन्य स्थिति वाले देवों का 
गतिसामथ्य॑ घटते-घटते यहाँ तक घट जाता है कि ऊपर के देव 
अधिक से अधिक तीसरे नरक तक ही जाने का सामथ्य रखते 
हैं। शक्ति चाहे अधिक हो, पर कोई देव अधोभाग में तीसरे नरक 


से आगे न गया है ओर न जायगा । 
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शरीर का परिसाण पहले, दूसरे स्वर्ग में सात हाथ का, 
हे तीसरे, चौथे स्वग में छ हाथ का, पॉचवे, छठे स्वग 
में चार हाथ का, नवव से वारहवे स्वग तक मे तीन 
तीन हाथ का, नव ग्रेबेयक में दो हाथ का और अनुत्तरविमान से 
एक हाथ का है । 
पहले स्वर्ग मे बत्तीस छाख विमान, दूसरे में अट्टाइंस लाख 
तीसरे मे बारह छाख, चौथे मे आठ छाख, पाँचवं मे चार छाख 
छठे मे पचास हज़ार, सातवें में चालीस हज़ार, आठव 
में छ हज़ार, नववें से बारहवे तक में सात सो सात 
सौ, अधोवर्ती तीन ग्रेवेयक मे एकसो ग्यारह, मध्यस तीन ग्रेवेयक 
में एकसो सात, ऊध्वे तीन ग्रेवेयक से सी ओर अनुत्तर में सिफ 
पाँच ही विमान का परिमह है । 
अभिमान का मतरूव अहकार से है । स्थान, परिवार, शक्ति 
विषय, विभति, स्थिति आदि में अभिमान पेदा होता 
है । ऐसा अभिमान कषाय की कमी के कारण ऊपर- 
ऊपर के देवो में उत्तरोत्तर कम ही होता है । 
सूत्र मे नहीं कही हुई ओर भी पाँच वातें देवों के संवन्ध में 
ज्ञातव्य हैं- ९ उच्छास, २ आहार, ३ वेदया, ४ उपपात ओर 
५ अनुभाव | 
ज्यों ज्यों देवो की स्थिति बढ़ती जाती है, त्यों त्यो उच्छास 
का कालमान भी वढता जाता है, मैसे- दस हज़ार वर्ष की आयु 
वाले देवों का एक एक उच्छास सात सात 
स्तोंक परिमाण काल मे होता हैं। एक पल्यों- 
पम॒ की आयु वाले देवों का उच्छूस एक दिन के अद्र एक ही 


3 परिग्रह 


४ अभिमान 


१ उच्छास 


कब्ज 
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दोता है। सागरोपस की आयु वाले देवो के विषय भे यह नियम है 
पके जिसकी आयु जितने सागरोपम की हो उनका एक एक क्च्छास 
उतने उतने पक्ष पर होता है | 
आहार के संवन्ध में यह नियम है कि दस हजार वर्ष की 
आयु वाले देव एक एक दिन बीच मे छोड़कर आहार लेते हैं | 
पे पल्यो पम की _ आयु वाले दिनप्रथकत्व के वाद 
आहार छेते है। सागरोपम के विषय में यह 
'नियस है कि जिनकी आयु जितने सागरोपम की हो वे उतने 
हज़ार वध के वाद आहार छेते हैं । 
सामान्य रीति से देवों के सात-- सुख वेदना ही होती है । कभी 
। बेदना.. सी ढे ख वेंदना हो गई तो वह अन्वमुहूते से 
अधिक काल तक नहीं रहती । सात वंदना भी 
लगातार छ. महीने तक एक सी रहकर फिर बदल जाती है । 
उपपात का मतलब उत्पत्तिस्थान की योग्यता से है । अन्य- 
जैनेतरलिड्विक मिथ्यात्वी बारहवें स्वरग तक ही उत्पन्न हो सकते 
तिल हैं | स्थ-जैनलिड्लिक  मिथ्याल्वी अवेयक तक जा सऊते 
है । सम्यस्टष्टि पहले खर्ग से सवायसिद्ध पर्बन्त 
कही भी जा सकते हैं । परन्तु चतुदअपूर्वी सयत पॉचर्वे स्थय से 
सीचे उत्पन्न होते ही नहीं | 
अनुभाव का सतलूब लोकस्वसाव- जगद्धम से है, इसी की 
वदीरत सब विमान तथा सिडशिला आदि शआाऊानओ 
5 संदभात मे सिराधार अवस्थित हैं । ढ़ 
? दो वी सछ्या से लेफर नव थो सल्वा सद् इयरव का सपदार 


होता हे । 
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भगवान्‌ अरिहन्त के जन्मासिषेक आदि प्रसंगों पर देवो के 
आसन का कम्पित होना यह भी लोकालुभाव का ही काय है। 
आसन्कप के अनन्तर अवधिज्ञान के उपयोग से तीथकूर की 
महिमा को जानकर कुछ देव निकट आकर उनकी स्तुति, वन्दना, 
उपासना आदि से आत्मकल्याण करते हैं । कुछ देव अपने ही 
स्थान से रहकर प्रत्युत्थान, अखलिकम, प्रणिपात, नमस्कार, उप- 
हार आदि से तीथंइुर की अ्चा करते हैं । यह भी सब लोकालु- 
भाव का ही काय है। २२। 


त्रेमानिकों में लेश्या का नियम-- 


पीतयअश्ुक्कुलेश्या द्विजिशेषेषु । २३ । 

दो, तीन और शेष स्वगों में क्रम से पीत, पद्म और 
ञुकु लेइयावाले देव हैं । 

पहले दो स्वर्गों के देवों में पीव- तेजो लेश्या होती है । तीसरे 
से पॉचवों स्वर्ग तक के देबों मे पद्मछेश्या और छठे से सर्वाथ- 
सिद्ध पयन्त के देवो मे शुक्छेश्या होती है। यह नियम शरीर- 
वर्णरूप द्रव्यलेश्या का है, क्‍योंकि अध्यवसाय रूप भावलेश्या तो: 
सब देवो में छहों पाई जाती हैं । २३ । 

कल्पों की परिगणना- 


प्राग ग्रेवेयकेम्यः करपा। | २४ । 
अवेयकों से पहले कल्प हैं । 
जिनमे इन्द्र, सामानिक, त्रायस्चिश आदि रूप से दंवो के 
;्प्‌ पा ण्से कप आता कु 
विभाग की करपना है- वे कटप । ऐसे करप ग्रेबेयक के पहले तक 


लक तत्त्वाथ सूत्र [ ७. २४,२६. 
अथ ९ धम जि अच् ए 5 
[त्‌ सोधम से अ च्युत पर्यन्त वारह है । श्रवेयक से लेकर सभी 
ऋल्पातीत है, क्योकि उनमे इन्द्र, सासानिक, त्रायश्लिश आदि रूप 
से देवों की विभाग कल्पना नहीं है, अर्थात्‌ वे सभी बराबरी वाले 
होने से अहमिन्द्र कहछाते हैं ।२४। 
लोकान्तिक देवों का वर्णन- 
ब्रह्मलीकालया लोकान्तिकाः | २५। 
सारस्वतादित्यवद्बयरुणगरदतोयतुपिताव्यावाध - 
मरुतीउरिष्टाथ ) २६। 
तअक्चकोक ही छोकान्तिक देवों का आलय- निवासस्थान है ! 
सारस्वत, आदित्य, वहि, अरुण, गर्दतोय, तुपित, अब्या- 
बाघ, मरुत और अरिट्ट ये लोकान्तिक हें । 
लछोंकान्तिक देव जो विपयरति से रहित होने के कारण 
देव्षिं कहलाते हैं, तथा आपस मे छोटे वड़े न होने के कारण सभी 





29. रायछ एशियाटिक सोसायटी ही मुद्रित पुस्तक में अरि्ापा दस 
अश को निश्चित रूप से सूत्र मे न रस छझर डाष्ट्रझ में ग्छाः ८ 
परन्तु म० नण वो हद्वित पुत्तक न यहीं अथ 'रिशक्ष पाद मुंत्रृमा 
हो निश्चित रूप से छुपा ट्रे। यद्यपि 'ैतानयर सेंडदाय 6ेसेटपूड से 
'दरिष्टा वा ऐसा पाठ ऐ, तथापि दस सूप # नाभ्य हा क्या ले मोर 


पात्ता रिटिविमानप्रस्तारवर्रिलि ” इप्यादि उच्छेस दे, जिस जिला. 5 
स्थान में 'रिए्ट! होने छा सो तक दी से वा ८॥ पु दिशमबर लफ्दार न 
दस सूत्र छा अन्तिम भाग ड्ाजाप दिए दा “मा मिंकार 78 इस 4६, 
साफ नौर पर 'अरि' नाम ही पंडित ये दे, हिहए निंदा, कै थे हा सर व 


छा सभी विधान नहा है । 
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स्वतन्त्र हैं ओर जो तीथंडूर के निष्कमण- गृहत्याग के समय 
उनके सामने उपस्थित होकर “बुज्झह चुज्ञह” शब्द द्वारा प्रतिबोध 
करने का अपना आचार पालन करते हे, वे ऋद्योक नामक पाँचवों 
(घ हि, ७. दिश्ञाओ दिशाओं ७ आप 

स्वगे के ही चारो ओर दिशाआ, विदिशाओ में रहते हें, दूसरी 
जगह कहीं नही रहते । वे सभी वहाँ से च्युत होकर मनुष्य जन्म 
लेकर मोक्ष पाते हैं । 

हरणएक दिशा, हरएक विदिशा ओर मध्यभाग में एक एक 
जाति बसने के कारण उनकी कुछ नव जातियों हैं, जैसे- पूर्वोत्तर 

थांत्‌ (१ इंशानकोण ्‌ (पे पूबदृधि 
अथात्‌ ईशानकोण में सारस्वत, पूव मे आदित्य, क्षेण- 
अग्निकोण से वह्नि, दक्षिण में अरुण, दक्षिणपश्चिम- नेऋत्यकोण 
का (४ ७. फ २ 
में गदतोय, पश्चिम से तुपित, पश्चिमोत्तर- वायवब्यकोण से अव्या- 
वाध, उत्तर से मरुत ओर बीच में अरिष्ट नामक छोकान्तिक रहते है। 
इनके सारस्वत आदि नाम विमान के नाम के आधार पर ही 
अखिद्ध हैं । यहाँ इतनी विशेषता और भी जान छेनी चाहिए कि 
इन दो सूत्रों के मूलभाष्य में लछोकान्तिक देवों के आठ ही भेद 
बतलछाये गए हैं, नव नहीं । दिगम्बर संप्रदाय के सूत्र पाठ से भी 
अप संख्या की ही उपलब्धि होती है, उनसें 'मरुत' का उल्लेख 
नहीं । हा, स्थानाज्ञ आदि सूत्रों मे नव भेद ज़रूर पाये जाते हैं । 
तर भेदों किक ७. 

उत्तमचरित्र मे तो दश भेदोी का भी उल्लेख मिलता है। इससे 
ऐसा माल्म होता है कि यहाँ मूलसूत्र में 'मरुतो' पाठ पीछे से 
प्रक्षिप्त हुआ है। २५, २६। 


अनुत्तर विमान के देवों का विशेषत्व- 
विजयादिषु हिचरमां । २७। 


कब तत्त्वाथ सूत्र [४ २७,२८ 


विजयादि में देव, द्विचरम- दो बार मनुष्यजन्म धारण करके 
सिद्धत्व को प्राप्त करने वाले होते हैं । 
अजुत्तरविमान के पॉँच प्रकार हैं। उनमें से विजय, बैज- 
यन्त, जयन्त और अपराजित इन चार विमानों मे जो देव रहते हैं, 
वे द्विचरम होते हैं, अर्थात्‌ वे अधिक से अधिक दो बार मनुष्य 
जन्म धारण करके मोक्ष जाते हैं। इसका क्रम इस प्रकार है- 
चार अज्॒त्तरविमान से च्युत होने के बाद मलुष्यजन्म, उस 
जन्म के बाद अजुत्तरविमान से देवजन्स, वहाँ से फिर मनुष्य 
जन्म ओर उसी जन्म से मोक्ष । परन्तु सर्वाथसिद्ध विमानवासी 
देव सिफ एक ही वार मलुष्य जन्म लेते है, थें उस विमान से 
च्युत होने के वाद मनुष्यत्व घारण करके उसी जन्म मे मोक्ष 
छाभ करते हैं । अनुत्तर विमानवासी के सिवाय अन्य सव प्रकार 
के देवों के लिए कोई नियम नहीं है, क्योंकि कोई तो एक ही वार 
मनुष्यजन्म लेकर मोक्ष जाते हें, कोई दो वार, कोई तीन वार, 
कोई चार वार और कोई उससे भी अधिक वार जन्म घारण 
करते हैं । २७। 
तियश्वों का स्व॒ृरुप- 


ओऔपपातिकमनुष्पेभ्यः शेपास्तियेग्योनयः | २८ | 

आऔपपातिक और मनुष्य से जो झोय हैं, वे तियश्व- 
योनि वाले हें । 

तियथ्च कौन कहलाते है ? इस प्रभ्न का उत्तर इस सूत्र में 
दिया है । औपपातिक- देव तथा नारक, ओर मनुष्य को छोडकर 
बाकी के सभी संसारी जीव तियच्च कहे जाते हैँ। देंच, नारऊ 


४. २९-३२ ] देवों की स्थिति का वर्णन १७७ 


और मनुष्य सिफ पश्चेन्द्रिय होते है, पर तिय्॑च में एकेन्द्रिय से 
पशञ्चन्द्रिय तक सब प्रकार के जीव आ जाते हैं | देव, नारक और 
मनुष्य जैसे छोक के स्नास खास भागों मे ही पाये जाते है, वैसे 
तियब नहीं पाये जाते हैं, क्योंकि उत्तका -स्थान छोक के सब 
भागों में है। २८। 


अधिकार सूत्न- 
स्थिति। । २९ । 
आयु वर्णन की जाती है । 


मनुष्य और तियेञ्च की जघन्य और उत्कृष्ट आयु बतलाई 
गई है। देव ओर नारक की बतछाना वाकी है, वही इस अध्याय 
की समाप्ति तक बतछाई जाती है । २९ | 
भवनपतिनिकाय की उत्कृष्ट स्थिति का वर्णन- 
भवनेपु दक्षिणाघोधिपतीनां पल्योपममध्यर्धस्त | ३० | 
शेषाणां पादोने । ३१ । 
असुरेन्द्रयो; सागरोपममधिक॑ च्‌ | ३२ | 
भवनों में दक्षिणार् के इन्द्रों की स्थिति डेढ़ पल्योपम की है। 
शेष इन्द्रों की स्थिति पौने दो पर्योपम की है | 
दो असुरेन्द्रों की स्थिति क्रम से सागरोपम और कुछ 
अधिक सागरोपम की है । 
यहाँ भवनपतिनिकाय की जो स्थिति वतछहाई गई है, वह 
उत्कृष्ट समझनी चाहिए, क्योकि जघन्यस्थिति का वर्णन आगे पेंता- 
लीसवें सूत्र मे आने वाठा है। भवनपतिनिकाय के अछुरकुमार, 
नागकुमार आदि दस भेद पहले कहे जा चुके हैं। हरएक भेद 
१२ 


३ तत्त्वाथ सूत्र [ ७. ३३-१८. 


के दक्षिणाध के अधिपति और उत्तराध के अधिपति रूप से दो दो 
इन्द्र हैं; जिनका वर्णन पहले ही कर दिया गया है। उनमे से 
दक्षिण और उत्तर के दो असुरेन्द्रों की उत्कृष्ट स्थिति इस प्रकार 
है- दक्षिणाधे के अधिपति चमर नामक असुरेन्द्र की स्थिति एक 
सागरोपम की और उत्तराध के अधिपति बलि नामक असुरेन्द्र की 
स्थिति सागरोपम से कुछ अधिक है। असुरकुमार को छोड़कर 
बाकी के नागकुमार आदि नव प्रकार के भवनपति के जो दक्षि- 
णाध के घरण आदि नव इन्द्र हैं, उनकी स्थिति डेढ़ पल्योपम की 
और जो उत्तराध के भूतानन्द आदि नव इन्द्र हैं, उनकी स्थिति 
पोने दो पल्‍्योपम की है | ३०- ३२! 
वैमानिंकों की उत्कृष्ट स्थिति- 

सौधमादिषु यथाक्रमम्‌ । रं३। 

सागरोपमे | ३४ । 

अधिके च | ३२५ | 

सप्र सानत्कुमारे | ३६ | 

विशेषत्रिसप्रदशकादशत्रयोदशप आदशभिरधिका नि 


च।३७। ि 
आरणाच्युताद ऊर्ध्वमेकैकेन नवस॒ ग्रेवेषफेक, विजया- 
दिपु सवोर्थसिद्धे च। र३े८। 

सौधर्म आदि देवकछोकों में निम्नोक्त क्रम से स्थिति जानना | 
सौधर्म में दो सागरोपम की स्थिति दे । 


छऐशान में कुछ अधिक दो सागरोपम को स्थिति है । 
सानत्कुमार में सात सागरोपम की स्थिति द्वे। 


४. ३३-३८ | वेमानिकों की उत्कृष्ट स्थिति १७९ 


माहेन्द्र से आरणाच्युत तक क्रम से कुछ अधिक सात 
सागरोपम, तीन से अधिक सात सागरोपम, सात से अधिक सात 
सांगरोपम, दस से अधिक सात सागरोपम, ग्यारह से अधिक 
सात सागरोपम, तेरह से अधिक सात सागरोपम, यद्गह से 
अधिक सात सागरोप प्रमाण स्थिति है । 

आरणाच्युत के ऊपर नव ग्रेवेयक, चार विजयादि और 
स्वा्थसिद्ध में अनुक्रम से एक एक सागरोपम अधिक स्थिति है । 

यहाँ वेमानिक देवों की जो स्थिति क्रम से वतछाई गई है वह 
उत्कृष्ट है, उनकी जघन्य स्थिति आगे बतलाई जाएगी। पहले स्वर 
में दो सागरोपम की, दूसरे मे दो सागरोपम से कुछ अधिक, तीसरे 
में सात सागरोपस की, चौथे में साव सागरोपस से कुछ अधिक, 
पाँचवें में दुस सागरोपम की, छठे मे चौदह सागरोपम की, सातवे 
में सन्नह सागरोपस की, आठवें मे अठारह सागरोपम की, नवजें- 
दूसवे मे बीस सागरोपम की और ग्यारहवें-बारहवें स्वगे में' बाइस 
सागरोपम की स्थिति है | नव ग्रेंवेयक में से पहले ग्रेवेयक मे वेइेस 
सागरोपम की, दूसरे मे चोबीस सागरोपम की, इसी तरह एक एक 
बढते बढ़ते नबवें भ्ेवेयक में इकतीस सागरोपम की स्थिति है । 
पहले चार अनुन्तर विमान में बत्तीस और सवाथसिद्ध में तेतीस 
सागरोपम की स्थिति है । ३३-१८ | 


१ दिगम्वरीय टीकाओं में और कहीं कही बैताम्वर प्रन्थों मे भी 
विजयादि चार विमानों में उत्कृष स्थिति तेतीस सागरोपम की मानी हे । 
देसो इसी अध्याय का सू० ४२ का भाष्य । सप्रहणी में भी ३३ सागरोपम 
की उत्कृष्ट स्थिति कद्दी हे । 


९८० तत्त्वार्थ सूत्र [ 9, ३९-४२ 
वैभानिकों की जघम्य स्थिति- 


अपरा पलल्‍योपममधिकं च । ३९ | 

सागरोपमे | ४७० । 

अधिके च । ४१ | 

परतः परतः पूर्वा पूवाउनन्तरा | ४७२ । 
अपरा-जघन्य स्थिति पल्योपम और कुछ अधिक पस्यो- 


पम की है । 

दो सागरोपम की है । 

कुछ अधिक दो सागरोपम की है। 

जागे आगे पहली पहली परा- उत्कृष्ट स्थिति अनन्तर 
अनन्तर की जधन्य स्थिति है | 

सोधमोदि की जथन्य स्थिति अनुक्रम से इस अ्रकार है- पहले 
स्‍्वगे से एक पल्योपम की, दूसरे मे पलल्‍्योपम्त से कुछ अधिक, 
तीसरे मे दो सागरोपम की, चोथे से दो सागरोपम से कुछ अधिक 
स्थिति है । पॉचवे से आगे आगे सभी देवछोकों में जघन्य स्थिति 
वही है जो अपनी अपनी अपेक्षा पूब पूव के देवलोको में उत्क्रष्ट स्थिति 
हो । इस नियम के अन्लुसार चौथे देवछोक की कुछ अधिक सात 
सागरोपम प्रमाण उत्क्र.्ट स्थिति ही पाँचवें देवलोक में जधघन्य 
स्थिति है, पाँचवें की दस सागरोपम पग्रमाण उत्क्रष्ट स्थिति छठे में 
जधन्य स्थिति है. छठे की चौद॒ह सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति 
साववें मे जघन्य स्थिति है, सातवें की सन्नह सागरोपम प्रमाण 
उत्कृष्ट स्थिति आठवें मे जधन्य है, आठवच की अट्ठवारह सागरा- 
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पम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति नववें-दसवे से जघन्य, नववे-द्सव की 
बीस सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति ग्यारह॒वे-वारहबं की जधन्य, 
ग्यारहवे-बारह॒वे की चाईंस सागरोपम की उत्कृष्ट स्थिति प्रथम 
प्रवेयक की जधन्य स्थिति है, इसी तरह नीचे नीचे के ग्रेवेयक की 
उत्कृष्ट स्थिति को ऊपर ऊपर के ग्रेवेयक की जधघन्य स्थिति सम- 
झना । इस क्रम से नवव ग्रेवेयक की जधन्य स्थिति तीस सागरो- 
पम॒ की होती है । चार अनुन्तरविमान की जधन्य स्थिति इकतीस 
सागरोपम की है। स्वाथसिद्ध मे उत्कृष्ट और जघन्य स्थिति में 
अन्तर नही है अथात्‌ तेतीस सागरोपम की ही स्थिति है। ३९-४२ । 


नारकों की जघन्य स्थिति- 


नारकाणां च द्वितीयादिषु | ४३ । 

दशवर्पषसहस्राणि प्रथमायाप्र । ४४ । 

दूसरी आदि भूमिओं में नारकों की पूर्वे पूव की उत्कृष्ट 
स्थिति ही अनन्तर अनन्तर की जघन्य स्थिति है । 

पहली भूमि में जघन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष की है । 

जैसा वयालीसवें सूत्र में देवो की जधन्य स्थिति का क्रम हे, 
वैसा ही क्रम दूसरी से लेकर सातवीं भूमि तक के नारकों की 
जघन्य स्थिति का है। इस नियम के अनुसार पहली भूमि की 
एक सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति दूसरी में जघन्य स्थिति है । 
दूसरी की तीन सागरोपम प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति चीसरी में जधन्य । 
तीसरी की सात सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति 'बौथी में जघन्य । चोथी 
की दस सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति पॉचवीं मे जघन्य | पॉचवर्वी की 
सन्नह सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति छठी मे जधन्य । छठी की वाइस 
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सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति सातवीं में जघन्य है। पहली भूमि मे 
जधघन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष अ्रमाण है । ४३, ४४ । 
भवनपतिओं की जघन्य स्थिति- 
भवनेषु च। ४५ । 
भवनों में भी दस हजार वर्ष प्रमाण ही जघन्य स्थिति है| 
व्यन्तरों की स्थिति- 
व्यन्तराणां च । 9७६ । 
परा पल्‍योपमस्‌ | ४७ । 
व्यन्तरोंकी जधन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष की है। 
और उत्कृष्ट स्थिति पलल्‍योपम प्रमाण हे | 9६,०४७ । 
ज्योतिष्को की स्थिति- 
ज्योतिष्काणामधिकम्‌ । ४८ । 
ग्रहाणामेकस । ४९ । 
_मक्षत्राणामघेस | ५० 
तारकाणां चतुभांगः | ५१ | 
जघन्या त्वष्टभमागः । ५२ | 
चतुभागः शेषाणाम्‌ | ५३ । 
ज्योतिष्क अर्थाद्‌ सूर्य, चन्द्र की उत्कृष्ट स्थिति कुछ 
अधिक पल्योपम की है । 
ग्रहों की उत्कृष्ट स्थिति एक पल्योपम की है । 
नक्षत्रों की उत्कृष्ट स्थिति अप पल्योपम की है । 


४. ४८-५३. ] ज्योतिष्कों की स्थिति १८३ 


तारों की उत्कृष्ट स्थिति पल्योपम का चौथा भाग दे । 

और जघन्य स्थिति तो पल्योपम का आठवों भाग है । 

रोष अथोत तारों को छोड कर बाकी के ज्योतिष्कों 
अर्थात्‌ अहों, तथा नक्षत्रों की जधन्य स्थिति पल्योपम का चौथा 
भाग है। ०८-५३ । 


४/  ७/ 
पाचवा अध्याय। 


दूसरे से चोथे अध्याय तक जीवतत््व का निरूपण हो चुका 
है | इस अध्याय में अजीवतत्त्व का निरूपण है । 


अजीब के भेद्‌-- 


अजीवकाया धम्माधर्माकाशपुद्ठलाः | १ । 

धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आक्राशास्तिकाय और पुद्ठ- 
लास्तिकाय ये चार अजीवकाय हैं । 

निरूपणपद्धति के नियसानुसार पहले लक्षण ओर पीछे भेदा 
का कथन करना चाहिए, तो भी यहाँ सूत्रकार ने अजीवतत्त्व का 
लक्षण न बतछाकर उसके भेदों का जो कथन किया है, उसका 
अभिम्राय यह है कि- अजीव का लक्षण जीव के लक्षण से ही ज्ञात 
हो जाता है, उसको अछग कहने की खास आवश्यकता नहीं । 
क्योकि ञज + जीव, जो जीव नहीं है वह अजीव । उपयोग यह्द जीच 
का लक्षण है, जिसमें उपयोग न हो वह तत्त्व अजीव, अथात्‌ 
उपयोग का अमाव ही अजीव का लक्षण फलित होता है । 

अजीब यह जीव का विरोधी भावात्मक तत्व है, वह केवछ 
अभावात्मक नहीं है । 

धर्म आदि चार अजीब तत्त्वों को अस्विकाय कहने का अभि 
थे तत्व सि्फे एक भ्रदेशरूप या एक अवयवरूप 


प्राय यह है कि- वे तत्त्व 3३३4 हक हक 
नहीं हैं, किन्तु अचय अर्थात्‌ समूहरूप हैं। धम, अधर्म और आकाश 


४५२] मूलद्रव्यों का कथन १८५ 


ये तीन तो प्रदेशप्रचय रूप हैं, और पुद्रछ अवयवरूप तथा अव- 
यवप्रचय रूप है । 

अजीवतत्त्व के भेदों मे काछ की गणना नहीं की है, इसका 
कारण यह है कि काछ के तत्त्वरूप होने मे मतभेद है | जो आचाय 
उसे तत्त्व मानते हैं वे भी सिर्फ प्रदेशात्मक मानते हैं, गप्रदेशप्रचय- 
रूप नहीं मानते, इसलिए उनके मत से अस्तिकायों के साथ उसका 
परिगणन युक्त नहीं है, और जो आचाय काछ को स्वतंत्र तत्त्व 
नहीं मानते, उनके मत से तो तत्त्व के भेदों मे काछ का परिगणन 
प्राप्त ही नहीं है । 

प्र०- क्या उक्त चार अजीवतत्त्व दशनान्तर में भी मान्य हें? 

उ०- नहीं, आकाश और पुद्टछ ये दो तत्त्व तो वैशेषिक, 
न्याय, सांख्य आदि दर्शनों मे भी माने गए हैं, परन्तु धमोस्तिकाय 
और अधमौस्तिकाय ये दो तत्व जैनद्शंन के सिवाय अन्य किसी 
भी दशन में नहीं माने गए हैं | जिस तत्त्व को जेनदशेन में आका- 
शास्तिकाय कहते हैं उसको जैनेतर दशनों में आकाश कहते हैं । 
पुद्रलास्तिकाय यह संज्ञा भी सिफ जेनशासत्र मे असिद्ध है । जैनेतर- 
शास्त्रों मे पृद्वछस्थानीय तत्त्व का प्रधान, प्रकृति, परमाणु आदि 
झाब्दों से व्यवहार किया गया है | १ । 


मूलद्गब्यां का कथन- 


द्रव्याणि, जीवाथ । २ । 





१ स्वेताम्वरीय परम्परा मे यह एक ही सूत्र माना जाता है, और 
दिगम्वरीय परम्परा मे “द्रव्यागि” “जीवाश्व”? ऐसे दो सूत्र अलग अलूम 
पाये जाते हैं । 


९ 
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घर्मास्तिकाय आदि उक्त चार अजीवतत्व और जीव ये 

पॉच द्रव्य हें | 

जैनदृष्टि के अनुसार यद्द जगत्‌ सिफ पर्याय अर्थात्‌ परिवर्तन 
रूप नहीं है, किन्तु परिवत्तनशीछ होने पर भी वह अनादि-निधन 
है । इस जगत्‌ मे जैनमत के अनुसार अस्विकाय रूप मूलद्गव्य 
पॉच है, वे ही इस सूत्र में वतछाये गए हैं । 

इस सूत्र से लेकर अगछे कुछ सज्नो में द्॒व्यों के सामान्य तथा 
विशेष घर का वर्णन करके उनका पारस्परिक साघधम्य-वैधरस्य 
बतलाया है । साधस्य का अर्थ है समानधर्स- समानता और वैधर्य 
का अथ है विरुद्धघम-- असमानता । इस सूत्र मे जो द्वव्यत्व का 
बिधान है वह धर्मास्तकाय आदि पॉचो पदार्थों का द्वग्यरूप 
साधम्य है | अगर वह वैधन्य हों सकता है तो गुण या पर्याय का, 
क्योंकि शुण और पयाोय स्वय॑ द्रव्य नहीं हैं । २ । 

मूलद्वब्यों का साधम्य और वेधम्य- 


नित्यावस्थितान्यरूपाणि । ३ | 
रूपिणः पुद्दला; | ७ । 
आउड्डकाशादेकद्गरव्याणि | ५ । 
निष्क्रियणि च | ६ | 
उक्त द्रव्य नित्य हैं, स्थिर हैं और अरूपी हैं । 
पुद्रुछ रूपी अर्थात्‌ यूर्त हैं । 
2 भाष्य में “आ आकाझात? ऐसा सन्धिरद्धित पाठ हैं दियम्वरीय 
परंपरा में तो सूत्र में दही वैसा सन्धिरद्वित पाठ है । 


कर थर्म्य ६ 
४५ ३-६, ) द्रव्यों का साधम्य, वे १८७ 


उक्त पाँच में से आकाश तक के द्रव्य एक एक हें । 
और निष्क्रिय हैँ । 


धर्मास्तिकाय आदि पॉंचों द्रव्य नित्यहे अथात्‌ वे अपने अपने 
सामान्य तथा विशेष स्वरूप से कदापि च्युत नहीं होते । वे पॉचो 
स्थिर भी हैं, क्योकि उनकी संख्या मे कभी न्यूनाधिकता नहीं 
होती, पर॑तु अरूपी तो धमोस्तिकाय, अधघमास्तिकाय, आकाशा- 
स्तिकाय और जीवास्तिकाय ये चार ही द्रव्य है । पुद्छद्॒व्य अरूपी 
नहीं है । सारांश यह है कि- नित्यत्व तथा अवस्थित॒त्व ये दोनो 
पाँचों द॒व्यों के साधम्य हैं, परतु अरूपित्व पुद्टल को छोड़कर शेष 
चार द्रव्यों का साधम्य है । 


ग्र०- नित्यत्व ओर अवस्थितत्व के अथ मे क्‍या अन्तर है है 


उ०- अपने अपने सामान्य तथा विशेष स्वरूप से च्युत न 
होना यह नित्यत्व है, और अपने अपने स्वरूप मे कायम रहते हुए 
भी दूसरे तत्व के स्वरूप को प्राप्त न करना यह अवस्थितत्व हे; 
जैसे जीवतत्त्व अपने द्रव्यात्मक सामान्य रूप और चेतनात्मक विशेष 
रूप को कभी नहीं छोड़ता, यह्‌ उसका नित्यत्व है, और उच्त 
स्वरूप को न छोडता हुआ भी वह अजीव तत्त्व के स्वरूप को प्राप्त 
नहीं करता यह्‌ उसका अवस्थितत्व है। सारांश यह है कि- स्व- 
स्वरूप को न त्यागना ओर परस्वरूप को प्राप्तन करना थे दो 
अश- धर्म सभी द्रव्यों मे समान है | उनमे से पहला अंश नित्यत्व 
ओर दूसरा अंश अवस्थितत्व कहलाता है । द्रव्यो के नित्यस्व॒कथन 
से जगत को शाश्वतता सूचित की जाती है और अवस्थितत्वकथन से 
उनका पारस्परिक असांकय सूचित किया जाता है, अथोत्‌ वे सभी 


१८८ तत्त्वाधे सूत्र [ ४ ३-६ 


द्रव्य परिवत्तनशील होने पर भी अपने स्वरूप में सदा स्थित हैं 
ओर एक साथ रहते हुए भी एक दूसरे के स्वभाव- लक्षण से 
अस्पृष्ट हैं । अतएव यह जगत्‌ अनादि-निधन भी है और इसके 
मूल तत्त्वों की संख्या भी एक सी रहती हे । 
हि हि का धमोस्तिकाय आदि अजीव भी जब द्रव्य हैं ओर तत्त 

भी हैं तव उनका कोई न कोई स्वरूप अवश्य मानना पड़ेगा. फिर 
उन्हे अरूपी केसे कहा ? 

उ०- यहाँ अरूपित्व का मतलब स्वरूपनिषेध से नहीं है, 
स्वरूप तो प्र्मास्तिकाय आदि तत्त्वों का भी अवश्य होता है, अगर 
उत्तका कोई स्वरूप ही न हो तब तो वे अश्वश्शद्न की तर वस्तु ही 
सिद्ध न हो। यहाँ अरूपित्व के कथन से रूप-मूर्ति का निषेध 
करना है | रूप का अर्थ यहाँ सूर्ति है। रूप आदि संस्थान परि- 
'गाम को अथवा रूप, रस, गन्ध और स्पशे के समुदाय को मूर्ति 
कहते हैं । ऐसी मूर्ति का धमास्तिकाय आदि चार तत्त्तों में अभाव 
होता है । यही बात अरूपी' पद से कही गई है । ३ | 

रूप, मूतंत्व, मूर्ति ये सभी शब्द समानाथक हैं । रूप, रस 
आदि जो गुण इन्द्रियो से महण किये जा सकते हैं, वे इन्द्रियम्राह्म : 
गुण ही मूर्ति कह्दे जाते है । पुद्वकों के गुण इन्द्रियमाह् हैं, इस- 
लिए पुद्टछ ही मूते- रूपी है ) पुद्रल के सिवाय अन्य कोई द्वव्य 
मूर्त नहीं हैं, क्योकि वे इन्द्ियों से गदीत नहीं होते । अतएव 
रूपित्व यह पुद्रछमिन्न घरमोस्तिकाय आदि चार तत्वों का वैधम्य है। 

यद्यपि अतीन्द्रिय होने से परमाणु आदि अनेक सूक्ष्म द्रव्य 
और उनके गुण इन्द्रियमाह्य नहीं है, तथापि विशिष्ट परिणान 
अवस्था विशेष में वे दी इन्द्रियों के छार श्रहण होने की योग्यता 


४ ३-६. ] द्रठ्यों का साधम्ये, वेधम्य १८५९ 


रखते है, इसी कारण वे अतीन्द्रिय होते हुए भी रूपी-मूतत ही 
है। अरूपी कहे जामे वाले धर्मास्तिकाय आदि चार द्रव्य तो 
इन्द्रिय के विषय बनने की योग्यता ही नहीं रखते । यही अती- 
निद्रय पुहछ और अतीन्द्रिय धर्मास्तिकायादि द्रव्यो में अन्तर है ।४। 


उक्त पॉच द्रव्यों मे से आकाश पयेत के तीन द्रव्य अथान्‌ 

थम्मास्तिकाय, अधमास्तिकाय और आकाशास्तिकाय एक एक व्यक्ति 
रूप है। इनकी दो या दो से अधिक व्यक्तियाँ नहीं हैं । 

इसी तरह वे तीनो ही निष्करिय- क्रियारहित हैं । एक 
व्यक्तित्व और निष्क्रियत्व ये दोनों उक्त तीनो द्रव्यों का साधम्य 
ओर जीवास्तिकाय तथा पुद्ठलास्तिकाय का वैधम्य है । जीव ओर 
पुल द्रव्य की अनेक व्यक्तियाँ हैं और वे क्रियाशील भी है । जेन- 
द्शेन वेदान्त की तरह आत्मद्रव्य को एक व्यक्तिरूप नहीं मानता 
और सांख्य, वेशेषिक आदि सभी वैदिक दशनों की तरह उसे 
निध्क्रिय भी नहीं मानता । 

प्र०- जैनमत के अनुसार सभी द्र॒न्यों मे पयोयपरिणमन- 
उत्पाद, व्यय साना जाता है । यह परिणमत क्रियाशील द्रव्यों से 
हो सकता है | घर्मोस्तिकाय आदि तीन द्वव्यों को अगर निष्क्रिय, 
माना जाय तो उनसे परयोयपरिणमन केसे घट सकेगा ९ 


उ०- यहाँ निष्क्रियत्व से गतिक्रिया का निषेध किया गया है, 
क्रियामात्र का नहीं । जेनमत के अनुसार निष्क्रिय द्रव्य का मत-- 
लब॑“गतिशुन्य द्रव्य इतना ही है। गतिशून्य धमोस्तिकाय 


आदि द्र॒व्यो में भी सहशपरिणमन रूप क्रिया जैेनद्शंन मानता 
ही है।५, ६। ४. 


९५९० तत्त्वार्थ सूत्र [ ४, ७-२१, 


प्रदेशा की सख्या का विचार- 


असड्डयेयाः ग्रदेशा धर्माधर्मयों! | ७ ! 

जीवस्य च | ८ | 

आकाशस्यानन्ता। । ९॥. - 
सट्डयेयाउसड्डचेयाश्र पुद्लानाम्‌ | १० । 

नाणो। । ११ | 

घर्म और अपर्म के प्रदेश असख्यात हैँ । 

एक जीव के प्रदेश असंख्यात हैं । 

आकाश के प्रदेश अनन्त हें | 

पुद्लद्वव्य के प्रदेश संख्यात, असझ्यात और अनन्त 


होते हें । 
अणु- परमाणु के अदेश नहीं होते । 


घ॒र्म, अधर्म आदि चार अजीव और जीव इस पॉँच द्र॒व्यों 
को काय कहकर पहले यह सूचित किया है कि पॉच द्रव्य अस्ति- 
काय अर्थात्‌ श्रदेशम्रचय रूप हैं, परन्तु उनके प्रदेशों की विशेष 
संख्या पहले नहीं बतलाई है, बही संख्या यहाँ बतलाई जाती है। 

धर्मास्तिकाथ और अवर्मास्तिकाय- प्रत्येक द्रव्य के प्रदेश 
असंख्यात है । प्रदेश का मतरूव एक ऐसे सूक्ष्म अंडसे है, जिसके 
दूसरे अंश की कस्पना बुद्धि से भी नहीं की जा सकती । ऐसे 
अविभाज्य सूक्ष्म अंश को निरंश अश भी कहते है। बम, अधर्म 
थे दो द्रव्य एक एक व्यक्ति रूप हैं और उनके प्रदेश- अविभार। 
अंश असंख्यात-असंख्यात हैं। इस कथनशसे फलित यह इन 


४ ७५-११ ] प्रदेशों की संख्या का विचार १९१ 


कि उक्त दोनों द्रव्य एक ऐसे अखंड स्कन्धरूप हैं, जिनके असं- 
ख्यात अविभाज्य सूक्ष्म अंश सिफ बुद्धि से कल्पित किये जा सकते 
हैं, वे वस्तुमूत स्कन्ध से अछग नहीं किये जा सकते हैँ । 

जीवद्रव्य व्यक्ति रूप से अनन्त हैं | प्रत्येक जीवव्यक्ति एक 


अखड चस्तु है जो धमोस्तिकाय की तरह असख्यात प्रदेश- 
परिमाण है । 


आकाशद्रव्य अन्य सब द्रव्यों से बड़ा स्कन्ध है, क्योंकि 
चह अनन्त प्रदेशपरिमाण है । 


पुद्लद्रव्य के स्कचध घम, अधर्म आदि इतर चार द्र॒व्योंकी 
तरह नियत रूप नहीं हैं, क्‍योंकि कोई पुद्टछ स्कन्ध संख्यात भ्रदेशों 
का होता है, कोई असंख्यात प्रदेशों का, कोई अनंत प्रदेशों का, 
और कोई अनन्‍्तानन्त ग्रदेशों का भी होता है । 


पुद्रूछ और इतर द्रव्यों के बीच इतना अन्तर है कि- पुद्टल 
के प्रदेश अपने स्कन्‍्ध से अछग-अछग हो सकते हैं, पर अन्य 
चार द्रव्यों के प्रदेश अपने-अपने स्कन्‍्ध से अछग नहीं हो सकते, 
क्योकि पुद्टछ से भिन्न चारो द्रव्य अमूत हैं, ओर अमूत का स्वभाव 
खडित न होने का है । पुद्टलद्॒न्य मूते है, मूत के खंड हो भी 
सकते है, क्योंकि संख्छेष ओर विश्छेष के द्वास मिलने की तथा 
अछम होने की शक्ति मूतेद्रव्य में देखी जाती है । इसी अन्तर के 
कारण पुद्नलस्कन्ध के छोटे बढ़े सभी अशों को अबयव कहते है । 
अवयवब का अथ है अछूग होने वाछा अश । 

यद्यपि परमाणु भी पुद्टछ होनेके कारण मूतते है, तथापि उसका 
विभाग नहीं हो सकता, क्योकि वह आकाश के प्रदेश की तरह 


(दर तत्त्वाथ सूत्र [ ४. ७-११ 


पुद्रछ का छोटे से छोटा अश है । परमाणु का ही परिमाण सबसे 
छोटा परिमाण है, इसी से वह भी अविभाज्य अंश है | 

यहाँ जो परमाणु के खंड- अंश न होना कहा जाता है, वह 
द्रव्यव्यक्ति रूप से है, पयोय रूप से नहीं। प्रयोय रूप से ता 
उसके भी अंशो की करुपना की गई है, क्योंकि एक ही परभाणु- 

छ 

व्यक्ति में बणं, गन्ध, रस आदि अनेक पयाय हैं, वे सभी उस द्रव्य 
के भावरूप अंश ही है । इसलिए एक परमाणु व्यक्ति के भी भाव 
परमाणु अनेक माने जाते है । 

प्र०- धर्म आदि के प्रदृंश और पुद्दल के परमाणु के वीच 


क्या अन्तर है ? 
3०- परिमाण की दृष्टि से कोई अन्तर वहीं । जितने क्षेत्र मे 


परमाणु रह सकता है, उतने भाग को प्रदेश कहते है। परमाणु 
ने लायक क्षेत्र भी अविभाज्य 


अविभाज्य अंश होने से उनके समाने अविभार 
ही होगा । अत्ण्व परमाणु ओर तत्परिमित प्रदेशसज्क क्षेत्र ोना 
ही परिमाण की दृष्टि से समान है, तो भी उनके बीच यह अत्ता 
है कि परमाणु अपने अंशीभूत स्कन्धं से अलग हीं सकता है, हक र्‌ 
धर्म आदि द्वब्यों के अदेश अपने स्कन्ध से अलूग नहीं है। सकत | 

प्र०- नववें सूत्र मे अनन्त पद है, इससे पुढ़लद्रव्य के अनेक 
अनन्त प्रदेश होने का अथ तो निकल सकता है, पर अनन्तानन्त 
प्रदेश होने का जो अथ्थ ऊपर निकाछा है सो किस पद से ? 

उ०- अनन्तपद सामान्य है, वह सब भकार की अनन्त 
बोघ करा सकता है। इसलिए उसी पद से अन- 


संख्याओं का वो न्‍ 
है ।७-११। 


न्‍्तानन्त अर्थ का छाभ हो जाता 
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द्रव्यों के स्थितिक्षेत्र का विचार- 


लोकाकाशेष्वगाहः । १२ । 
धर्माधमंयोः ऊत्स्ने । १३ । 
एकग्रदेशादिषु भाज्यः पुद्लानाम्‌ । १४ | 
असझ्डयेयभागादिषु जीवानाम्‌ | १५। 
प्रदेशसंहारविसग म्यां प्रदीपवत । १८६ । 
आधेय- ठहरनेवाले द्वव्यों को स्थिति छोकाकाश्व में ही है । 
धर्स और अधमे द्वव्यों की स्थिति समग्र छोकाकाश में है । 
पुठुलद्रत्यों की स्थिति छोकाकाश के एक प्रदेश आदि में 
विकरुप से अर्थात्‌ जनिश्चितरूप से है ! 
जीवों की स्थिति छोक के असख्याववे भाग आदि में 
होती है । 
क्योंकि प्रदीप की तरह उनके प्रदेशों का संकोच और 
विस्तार होता दे | 
जगत पाँच अस्तिकाय रूप है | इसलिए प्रश्न होता है कि उन 
पॉच अस्तिकायो का आधार- स्थितिक्षेत्र क्या हे ? क्‍या उनका 
आधार उनके अतिरिक्त और कोई द्रव्य है, अथवा उन पॉच 
में से ही कोई एक द्रव्य बाक़ी के सब द्रव्यों का आघार है? 
इस ग्रश्न का उत्तर इस जगह यह दिया गया है कि आकाश दी 
आधार है और बाकी के सब द्रव्य आधेय हैं । यह उत्तर व्यव- 
हारदष्टि से समझना चाहिए, निमग्चयदृष्टि से तो सभी द्रव्य स्वप्र- 
तिछ अथोत्‌ अपने अपने स्वरूप में स्थित हे । कोई एक द्रव्य दूसरे 
१३ 
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द्रव्य में तात्विक दृष्टि से नही रह सकता । यह पश्न हो सकता है 
कि जेसे धर्म आदि चार द्रव्यों का आधार व्यवहारष्टि से 
आकाश माना जाता है, वेसे आकादा का आधार क्या है ? इसका 
उत्तर यही है कि आकाश का कोई दूसरा आधार नहों है, क्‍यों कि 
उससे बड़े परिमाण वाढा या उसके चरावर परिमाण वाला और 
कोई तत्त्व ही नहीं है। इसलिए व्यवहार या निश्चय दोनो दृष्टिओों 
से आकाश स्वग्रतिछठ ही है। आकाश को इतर द्वव्यों का आधार 
कहने का कारण यह है कि आकाश उन द्रव्यो से महान है । 
आधेयभूत धर्म आदि चार द्रव्य भी समग्र आकाश में नहीं 
रहते । वे आकाश के अम्क परिमित भाग में ही स्थित हैं । जितने 
साग से वे स्थित हैं, उतना आकाशभाग लोक कहलाता हे [ 
व्योक्त का अर्थ है पाँच अस्तिकाय ! इस भाग के बाहर इवद गिर 
चारो ओर अनन्त आकाश विद्यमान है। उसमे इतर द्वव्यों की 
स्थिति न होने के कारण वह भाग अछोक्ताकाश कहलाता है! यहाँ 
अस्तिकायों के आधाराधेय संवन्ध का जो विचार है, चंह ठोका- 
काण को ही लेकर समझना चाहिए । हे 
धर्म और अघमम ये दो अस्तिकाय ऐंसे अखंड स्कन्धरूप हैँ 
कि वे संपूर्ण छोंकाकाश में ही स्थित हैं । इस वात की या ५५ 
कह सकते हैं कि वस्तुव' अखंड आकाश के भी जो लोक आ 
अलोक ऐसे दो भागो की कल्पना बुद्धि से की जाती हैं, वे बम, 
अधर्म द्रव्य के सबन्ध से ही है । जहाँ उन द्व्यों का सचन्ध नद्ा 
बह अलोक और जहा तक सबन्ध हो वह लोक जानना चाहिए । 
पदलद्॒व्य का आधार सामान्यरूप से छोकाकाश ही नियत 
उलद्रब्य के आधार 


है, तथापि विशेष रूप से मिन्न भिन्न उ 
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क्षेत्र के परिमाण में अन्तर होता है। पुद्टलद्र॒व्य धम, अधस 
द्रव्य की तरह कोई एक व्यक्तिमात्र तो है ही नहीं, जिससे उसके 
एकरूप आधारक्षेत्र होने की संभावना की जा सके । भिन्न भिन्न 
व्यक्ति हीते हुए भी पुट्ढछों के परिमाण में विविधता है, एक रूपता 
नहीं है । इसीसे यहाँ उसके आधार का परिमाण अनेक रूप से - 
भजना या विकल्प से बतछाया गया है । कोई पुद्ठछ छोकाकाझ 
के एक ग्रदेश मे, तो कोई दो प्रदेश में रहता है। इसी तरह 
कोई पुद्टछ असंख्यात प्रदेश परिमित छोकाकाश मे भी रहता है । 
सारांश यह है कि- आधारमूत क्षेत्र के प्रदेशों की संख्या आधेय- 
भूत पुद्नल द्रव्य के परमाणुओं की संख्या से न्‍्यून या उसके बरा- 
वर हो सकती है, अधिक नहीं । अतएणव एक परमाणु एक ही 
आकाश प्रदेश मे स्थित रहता है, पर हंचणुक एक प्रदेश में 
भी ठहर सकता है और दो में भी । इसी तरह उत्तरोत्तर सख्या 
बढ़ते बढ़ते उयणुक, चतुरणुक यावत्‌ संख्याताणुक स्कन्ध एक प्रदेश, 
दो प्रदेश, तीन प्रदेश, यावत्‌ सख्यात गदेश क्षेत्र म ठहर सकते 
हैं | संख्याताणुक द्रव्य की स्थिति के लिए असंख्यात ग्रदेश वाले 
पत्र की आवश्यकता नहीं पड़ती । असंख्याताणुक स्कन्ध एक 
प्रदेश से लेकर अधिक से अधिक अपने वरावर की असख्यात 
संख्या वाले अदेशो के क्षेत्र में ठहर सकता है । अनन्ताणक और 


१ दो परमाणुओं से बना हुआ स्कन्घ- अवयवी झ्णुक कहलाता है। 
तीन परमाणुओं का सऋन्‍्ध ज्यणुक । इसी तरह चार परमाणुओ का चतु- 
रणुक, सख्यात परमाणुओं का सख्याताणुक, असख्यात का असल्याताणुक, 
अनन्त का अनन्ताणुक और अनन्तानन्त परमाणु जन्य स्कन्ध अनन्तान- 
स्ताणुक कहलाता है । 
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अनन्तानन्ताशुक स्कन्ध भी एक अदेश, दो ग्रदेश इत्यादि क्रम से 
बढ़ते बढ़ते संख्यात प्रदेश ओर असंख्यात अदेश वाले क्षेत्र में ठहर 
सकते है, उनकी स्थिति के लिए अनन्त प्रदेशात्मक क्षेत्र हरी 
नहा है | जुद्गलद्रच्य का सबसे बड़ा स्कंध जिसे अचित्त महास्कंध 
कहते है ओर जो अननन्‍्तानन्त अणुओं का बना हुआ होता है वह 
भा असख्यात प्रदेश छोकाकाश मे ही समा जाता है। 

जैन दशन में आत्मा का परिसाण आकाश की तरह मो 
व्यापक है और न परमाणु की तरह जणा है किन्तु सम्यस परिमाण 
माना जाता हूँ । यद्यपि सब आत्माओं का सध्यस परिसाण प्रदेश 
संख्या की दृष्टि से समान है; वथापि लस्वाई, चौड़ाई आदि सबकी 
एकसी नहीं है । इसलिए श्रञ्न होवा है कि- जीवदरव्य का आधार- 
क्षेत्र कमसे कम और अधिक से अधिक कितना माना जावा है ? 
इस अश्न का उत्तर यहाँ यह दिया गया है कि एक जीव का आधार 
क्षेत्र ठोकाकाश के असंख्यातवे भाग से लेकर सन्पूर्ण छोक्ाकाश 
तक हो सकता है । यद्यपि छोकाकाश असंख्यात प्रदेश परिमाण है, 
तथापि असंख्यात संख्या के भी असंख्यात प्रकार होने से छोका- 
काश क्रे ऐसे असंख्यातव भागो की कल्पना की जा सकदी है, जो 
अंग॒लासंख्येय साग परिसाण हो, इतना छोंटा एक भाग भी असं- 
ख्यात प्रदेशात्मक ही होता है। उस एक भाग में कोई एक जीव रह 
सकता है, उतने उतने दो भाग में भी रह सकता है | इसी तरह 
एक एक भाग बढ़ते बढ़तें आखिरकार सवलोऊ में भी एक जीव 
रह सकता है, अथात्‌ जीवद्रव्य का ,छोटे से छोटा आधारक्षेत्र 
अंगुलसंख्येय भाग परिमाण छोकाकाश का खंड होता है, जो 
समस लोकाकाश का एक असंल्यातवों हित्सा होता है । उसी जीक 
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हा फाहान्तर से अथवा उसी समय जीवान्तर का कुछ बड़ा आधार- 
नेत्र उक्त भाग से दूना भी पाया जाता ढे | इसी तरह उसी जीब 
फा या जीवान्तर का आधारक्षेत्र उक्त भाग से तिशुत्ता, चौगुना, 
पांचग़ुना लादि क्रम से बढते बढ़ते कभी असझ्यात शुण अथात्‌ 
सर्च लोफाकाञ में हों सकता है । एक जीव का आवारक्षेत्र सब 
लोफाफाश तभी हों सकता है, जब वह जीव केंवलिसमुद्भात की 
ढद। में दो। जीब के परिमसाण की न्यूनाधिकता के अनुसार उसके 
आधारक्षेत्र के परिमाण की जो न्यूनाधिऊता ऊपर कही गई है, वह 
एक जीव की अपेक्षा से समझनी चाहिए | सब जीवराशि की 
अपेत्ता से तो जीवतत्त्व का आधारक्षेत्र सम्पूर्ण लोकाकाश ही है । 

जब प्रभ्न यह होता है कि एक जीवद्रव्य के परिमाण मे जो 
फालभेद से न्यूनाधिकता पाई जाती है, या तुल्य प्रदेश वाले भिन्न- 
भिन्न जीवो के परिमाण में एफ ही समय में जो न्यूनाधिकता देखी 
जाती है, उसका फारण क्‍या है ? इसका उत्तर यहाँ यह दिया 
गया है कि कार्मण शरीर जो अनादि काल से जीव के साथ लगा 
हुआ है और जो अनन्तानन्त अणुप्रचय रूप होता है, उसके संवन्ध 
से एक ही जीव के परिमाण सें या नाना जीवो के परिमाण में विवि- 
बता आती है । कार्मण शरीर सदा एक सा नहीं रहता। उसके 
संबन्ध से ओदरिक आदि जो अन्य शरीर प्राप्त दोते हैं, वे भी 
फामंण के अनुसार छोटे बडे होते हैं । जीवद्र॒व्य वस्तुत है तो 
अमृत्त, पर बह शरीरसबन्ध के कारण मूतंवत्‌ बन जाता है । 
इसलिए जब जब जितना जितना बडा शरीर उसे ग्राप्त हो, तब तब 
उसका परिमाण उतना ही हो जाता है । 

धमोस्तिकाय आदि द्रव्य की तरह जीवद्रज्य भी अमूत है, 
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फिर एक का परिमाण नहीं घटता बढ़ता ओर दूसरे का क्‍यों घढता 
बढ़ता है? इस प्रश्न का उत्तर स्वभाव भेद के सिवाय और कुछ 
नहीं है। जीवतत्त्व का स्वभाव ही ऐसा है कि वह निमित्त मिलने 
पर प्रदीप की तरह संकोच और विकास को प्राप्त करता है, जैसे 
खुले आकाश में रखे हुए प्रदीप का प्रकाश अमुक परिमाण होता 
है, पर उसे जब एक कोठरी मे रखा जाय, तव उसका प्रकाश 
कोठरी भर ही वन जाता है, फिर उसी को एक कुंडे के नीचे रसा 
जाता है, तब वह कुडे के नीचे के भाग को दी प्रकाशित करता है, 
लोटे के नीचे रखे जाने पर उसका प्रकाश उतना ही हो जाता है, 
इसी अदीप की तरह जीवद्गग्य भी संकोच-विकासशील है। इस- 
लिए वह जब जब जितने छोटे या वड़े शरीर को घारण करता है 
तब तब शरीर के परिमाणानुसार उसके परिमाण में संकोच- 
ब्कास होता है । 
यहाँ पर यह प्रश्न है कि यदि जीव संकोीचस्वभाव के कारण 
छोटा होता है, तब वह लोकाकाइ के प्रदेश रूप असंख्यातवें भाग 
से छोटे भाग मे अर्थात्‌ आकाश के एक अदेश पर या दी, चार, 
पॉच आदि प्रदेश पर क्‍यों समा नहीं सकता ? इंसीतरह यदि 
उसका स्वभाव विकसित होने का है, तो वह विकास के छारा 
सम्पूर्ण कोकाकाञ की तरह अडोकाकाझञ को भी व्याम्र क्यो नी 
करता ? इसका उत्तर यह है कि संक्रीच की मयादा कामग हार 
पर निर्भर है, कार्मण झरीर तो कोई भी अगुदासक्यात भाग सं 
छोटा हो दी नहीं सकता, इसलिए जीबका सकाच काय भा पर्दा 
है, विफास की मबादा लाक़ाकाश सदर 


तक ही परिनित रहता ढाः हक 
मानी गई है । इसके दो कारण बतलाए जा सहत हें, पद मे तो या 


४ १२-१६ | द्रव्यों के स्थितिक्षेत्र का विचार १९९ 


कि जीच के ग्रदेश उतने ही है जितने छोकाकाश के । अधिक से 
अधिक विकास ददा से जीव का एक प्रदेश आकाश के एक ही 
प्रदेश को व्याप्त कर सकता है, दो या अधिक को नहीं, इसलिए 
सर्वोत्कृष्त विकास दशा से भी वह लोकाकाश के बाहरी भाग को 
व्याप्त नहीं कर सकता । दूसरा कारण यह है कि विकास यह गतिका 
काय है, ओर गति धमोस्तिकाय के सिवाय हो नहीं सकती, इस 
कारण लोकाकाश के बाहर जीव के फैलने का प्रसंग ही नही आता ! 
प्र०- असंख्यात प्रदेश वाले लोकाकाश में शरीरधारी अनन्त 
जीव केसे समा सकते है. ९ 
उ०- सुृक्ष्मभाव परिणत निगोदशरीर से व्याप्त एक ही 
आकारक्षेत्र मे साधारणशरीरी अनन्त जीव एक साथ रहते हैं, 
और मनुष्य आदि के एक ओदारिक शरीर के ऊपर तथा अंदर 
अनेक संमूछिस जीवो की स्थिति देखी जाती है, इसलिए लोका- 
काश में अनन्तानन्त जीवो का समावेश विरुद्ध नहीं है । 
यद्यपि पुद्टछ द्रव्य अनन्तांनन्‍्त और मूत हैं, तथापि छोकाकाश 
में उनके समा जाने का कारण यह है कि पुद्टलों में सूक्ष्मत्व रूप से 
परिणत होने की शक्ति है । जब ऐसा परिणमन होता है तव एक ही 
क्षेत्र में एक दूसरे को व्याधात पहुँचाए बिना अनन्तानन्त परमाणु 
और अनन्तानन्त स्कन्ध स्थान पा सकते है, जैसे एक ही स्थान 
मे हज़ारों दीपको का प्रकाश व्याघात के बिना ही समा जाता है । 
पुद्लद्॒व्य मू्त होने पर भी व्याधातशील तभी होता है, जब स्थूल 
भाव सें परिणत हो। सुक्ष्मत्वपरिणाम दशा मे वह्‌ न किसी को 
"पके पहुँचाता है और न स्वयं ही किसी से व्याघात पाता 
॥ १२-१६ । 


का ततक्वाथ है 
२०० त््वाथ सूत्र [ ४ १७,१८ 
(ः बंग, कप, ला 
कार्य द्वारा वर्मे, अधर्म और आकाद्य के लक्ष्यों का कथन- 


गंतिस्थित्युपग्रहो धर्मोधर्मपोरुपकार। । १७ | 
आकाशस्यथावगाह। | १८! 
गति और स्थिति में निमित बनना यह अनुक्रम से पर्म 


और अधघमे द्ूब्यों का कार्य है | 

अवकाश में निमित्त होना यह आकाश का कार्य है । 

घर्म, अधर्म और आकाश ये तीनो अमूत होने से इन्द्रियगम्प 
नही हैं, इससे इनकी सिद्धि लोकिक गअत्यक्ष के द्वारा नहीं हो 
सकती । यद्यपि आगम श्रमाण से इनका अस्तित्व माना जाता है, 
तथापि आगमपोषक ऐसी युक्ति भी है जो उक्त द्रव्या के अस्वित्र 
को सिद्ध करती है। वह युक्ति यह है कि- जगत में गतिशील 
और गतिपूर्वक स्थितिशील पदार्थ जीव और पुद्ठल दो है । वद्यति 
गति और स्थिति दोनो ही उक्त दो द्वव्यों के परिणाम व कार्य होने 
से उन्ही से पैदा होते हैं, अथात््‌ गति ओर स्थिति का उपाश्न 
कारण जीव और पुठ्लल ही हैं, तथापि निमित्त कारण जो काय न 
उत्पत्ति में अवश्य अपेक्षित है, वह उपादान कारण से मिन्न हना 
हीं चाहिए । इसीलिए जीव-पुद्गल की गति में निमित्त की मे बना 
स्तिकाय की और स्थिति में निमिच्त रूप से अवमा्स्तिकाय का 
सिद्धि हो जाती है । इसी अभिम्राय से गात् में भ्मास्तिकाय छा 
हा जा 


_.........8टत_2 <ल्‍:27038ई0३/_ 


/ यद्यपि “गतिस्यित्यपप्रद्ौ/ ऐसा नो पाठ दी हट 
|, तथापि साप्य को देसने से “गतिस्यि पुत्र पी! बई पाठ नैधिद्ध ये । 
जान पता है। दियस्ररीय परन्धरा भे नी गावित्यस्युर४दी हैसी मा 


पाठ निर्वियाद सिद्ध हूँ । 


४ १७,१८. ])काय द्वारा बर्मादि का छक्षण २०१ 


लक्षण ही “गतिशील पदाथ्थां की गति में निमित्त होना! इतना बत- 
छाया है और अधमोस्तिकाय का लक्षण “स्थिति मे निमित्त होना 
चतलाया है । 

धघम, अधम, जीव और पुद्ढटछ ये चारो द्रव्य कहीं न कहीं 
स्थित हैं, अथोत्‌ आधेय बचना या अवकाश छाभ करना उनका 
काय है । पर अपने में अवकाश- स्थान देना यह आकाश का 
काये है । इसीसे अवगाहप्रदान यह आकाश का लक्षण माना 
गया है । 

प्र०- सांख्य, न्याय, वैशेपिक आदि दशनों मे आकाशद्र॒व्य 
तो माना गया है, पर घधमं, अधर्म द्रव्यों को और किसी ने नहीं 
माना है, फिर जैनद्शन उनका स्वीकार क्‍यों करता है ? 

उ०- जड़ और चेतन द्रन्य जो दृश्याहश्य विश्व के ख़ास अग 
हैं, उनकी गतिशीलता तो अनुभव सिद्ध है। अगर कोई नियामक 
तत्व न हो तो वे द्रव्य अपनी सहज गतिशीलता के कारण अनन्त 
आकाश में कहीं भी चले जा सकते हैं । यदि वे सचमुच अनन्त 
आकाश में चले ही जायें तो इस ह्व्याच्श्य विश्व का नियत 
संस्थान जो सदा सामान्य रूप से एकसा नज़र आता है वह किसी 
भी तरह घट नहीं सकेगा, क्योकि अनन्त पुद्कछ ओर अनन्त जीव 
व्यक्तियाँ भी अनन्त परिमाण विस्तृत आकाश क्षेत्र मे वेरोकटोंक 
संचार होने से ऐसे प्रथक्‌ हो जायेंगी, जिनका पुन मिलना ओर 
नियतस्ृष्टि रूप से नज़र आना असम्भव नहीं तो ठु सम्भव अवव्य 
हो जायगा। यही कारण है गतिशीलछ उक्त द्वव्यों की गतिमयादा को 
'नियन्त्रित करने बाले तत्त्व का स्वीकार जैन दशन करता है । यही 
तत्व धर्मोस्तिकाय कहलाता है । गतिमर्याद्या के नियामक रूप से 


अर तत्त्वाथ सूत्र [ ४. १९,२५० 


उक्त तत्व का स्वीकार कर लेने पर तुल्य युक्ति से स्थितिमयांद 
के नियामक रूप से अधर्मास्तिकाय तत्त्व का स्वीकार भी जैन दर्शन 
कर ही लेता है । 

पूव, पश्चिम आदि व्यवहार जो दिग्द्॒व्य का कार्य साना जाता 
है, उसकी उपपात्ति आकाश के द्वारा हो सकने के कारण दिदव्य 
को आकाश से अछग मानने की जरूरत नहीं। पर धर्म, अधर्म 
द्रव्यों का काय आकाश से सिद्ध नहीं हो सकता, क्योकि आकाश 
को गति और स्थिति का नियामक सानने से वह अनन्त और अखंड 
होने के कारण जड़ तथा चेतन द्रव्यों को अपने में सर्वत्र गति व 
स्थिति करने से रोक नहीं सकता और ऐसा होने से नियत हदृश्या- 
दश्य विश्व के संस्थान की अजुपपत्ति बनी ही रहेगी । इसलिए 
धर्म, अघम द्रव्यों को आकाश से अछग स्वतन्त्र मानना न्‍्याय- 
प्राप्त है । जब जड़ और चेतन गतिशील हैं, तच मर्यादित आकाश- 
क्षेत्र से उनकी गति नियासक के बिना ही अपने स्वभाव से नहीं 
मानी जा सकती; इसलिए घर्म, अधम द्र॒व्यों का अस्तित्व युक्ति- 
सिद्ध है । १७, १८ | 

कार्य द्वारा पुद्रल का लक्षण- 
शरीरवाद्ान+प्राणापानाः पुद्धलानाम । १९ | 


सुखदःखजीवितमरणोपग्रहाथ । २० । 
शरीर, वाणी, मन, नि.श्रास और उच्छास ये पुदूलों के 


उपकार- कार्य हैं । 
तथा सुख, दुख, जीवन और मरण ये भी पुदूलों के 


उपकार हैं | 


५. १९,२० ] काय द्वारा पुद्टछ का लक्षण... न 


अनेक पौद्गलिक कार्यों में से कुछ काय यहाँ बतलाए है, जोः 
जीवों पर अनुश्रह या निम्रह करते हैं | औदारिक आदि सब शरीर 
पौद्नलिक ही हैं अथात्‌ पुद्टल से ही बने हैं। यद्यपि कार्मण शरीर 
अतीन्द्रिय है, तथापि वह दूसरे ओदारिक आदि मूते द्रव्य के 
संवन्ध से सुखदुःखादि विपाक देता है, जेसे जलादि के संबन्ध से 
वान । इसलिए उसे भी पोद्गलिक ही समझना चाहिए । 

दो प्रकार की भाषा से से भावभाषा तो वीयॉन्तराय, मति- 
ज्ञानावरण और श्रुतज्ञानावरण के क्षयोपशम से तथा अंगोपाग नाम- 
कर्म के उदय से प्राप्त होने वाढी एक विशिष्ट शक्ति है, जो पुद्रछ 
सापेक्ष होने से पोट्ूलिक हे, ओर ऐसे शक्तिवाले आत्मा के द्वारा 
प्रेरित हो कर वचनरूप मे परिणत होने वाले भाषावग्गंणा के 
स्कन्ध ही द्रव्यभाषा हैं । 

लव्घि तथा उपयोग रूप भावमन पुद्ढलावलंबी होने से पोद्ग- 
लिक है | ज्ञानावरण तथा वीयोन्तराय के क्षयोपशम से और 
अंगोपांग नामकर्म के उदय से मनोवगणा के जो स्कन्‍्ध गणदोष- 
विवेचन, स्मरण आदि कार्यों मे अभिमुख आत्मा के अनुग्राहक 
अर्थात्‌ उसके सामथ्ये के उत्तेजक होते हैं वे द्ृव्यमन है । इसी 
“प्रकार आत्मा के द्वारा उदर से बाहर निकाला जाने वाला नि ख्वास- 
वायु- प्राण और उद्र के भीतर पहुँचाया जाने वाला उच्छास- 
बायु- अपान ये दोनो पौद्गछिक हैं, और जीवनप्रद होने से आत्मा 
के अनुप्रहकारी हैं । 

भाषा, मन, प्राण और अपान इन सबका व्याधात और अभमि- 
भव देखा जाता है | इसलिए वे शरीर की तरह पौद़लिक ही हे | 

जीव का प्रीतिरूप परिणाम सुख है, जो सातवेदनीय कम रूप 


२०० ५ 
रा 0 ( ४. २१२ 


अन्तरंग कारण ओर द्रव्य, क्षेत्र आदि वाह्म कारण से उत्पन्न होअ 
हे | परिताप ही दु ख है, जो असाववेदनीय कम रूप अन्तरंग कारण 
ओर द्रव्य आदि वाह्म निमित्त से उत्तन्न हवा हैं 
आयुष्कम के उदय से देहधारी जीव के प्राण और अपान छा 
चाल्ट रहना यह जीवित है, ओर आणापान का उच्छेद होना मरण 
है। ये सब सुख, दु ख़ आदि पर्याय जीवो में उत्पन्न होते हें, एर 
छुद्रला के द्वारा । इसलिए वें जीवों के प्रति पोठ्लिक उपकार माने 
गए है । १९, २५० | 
काय द्वारा जीव छा लक्षण-- 
. परस्परोपग्रहों जीवानाम्‌ | २१ | 
परत्पर के कार्य में निमित्त होना- यह जीवों की 
उपकार है । 
इस सूत्र मे जीवों के पारस्परिक उपकार का चणन है । ए# 
जीब हित या अहित के उपदेश के द्वारा दूसरे जीव का की उपयार 
करता है । मालिक पेसा देकर नोकर पर उपफार करता हैं, भार 
नॉंकर हिंच या अहित की वात कह कर मालिक पर उपकार करता 
है । आचाय सत्कर्म का उपदेश करके उसके अनुछ्तान द्वार झिय 
का उपकार करता हैं, और गिध्य अनुकूल प्रश्नत्ति द्वारा भाचाप हा 
उपफार करता है । २१। 
हाय द्वारा छाल फ्रा छज्षत- 
वत्तना पारणामः क्रया प्रत्वापरत्व॑च कॉलस्प २९। 
चर्तना, परिणाम, क्रिया और परल-अपरत वे हां $ 


उपकार ६ | 
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काछ को स्व॒तन्त्र द्रव्य मानकर यहाँ उसके उपकार बतछाए 
गए हैं। अपने अपने पयोय की उत्पत्ति मे स्वयमेव प्रवत्तमान 
धर्म आदि द्वव्यों को निमित्तरूप से प्रेरणा करना यह वत्तना कह- 
लाती है । स्वजाति का त्याग किये बिना होने वाला द्रव्य का अप- 
रिस्पन्द्‌ रूप पर्योय, जो पूवोवस्था की निग्ृत्ति ओर उत्तरावस्था को 
उत्पत्तिरूप है, उसे परिणाम समझना | ऐसा परिणाम जीव मे 
ज्ञानादि तथा ऋषादि, पुहुछ में नील, पीत वणोदि और धमास्ति- 
काय आदि शेष द्रव्यों मे अगुरुकघु गुण की हानि-ब्ृद्धि रूप है । 
गति- परिस्पन्द ही क्रिया है। ज्येष्तत यह परत्व और कनिपत्व 
यह अपरत्व है। यद्यपि बत्तेना आदि कार्य यथासम्भव धर्मोस्ति- 
काय आदि द्वव्यों के ही है, तथापि काठ सब का निमित्त कारण 
होने से यहाँ वे काछ के उपकार रूप से वर्णन किये गए है | २९॥ 


पुद्लछ के असावारण पर्योय- 


स्पशरसगन्धवर्णवन्तः पुद्ठलाः । १३ । 

शब्दबन्धसौक्ष्म्यस्थौल्यसंस्थानमेद्तम३छाया55- 

तपोद्द्योतवन्तश्च । २४ । 

पुद्छ स्पर्श, रस, गनध और वर्ण वाले ढवोते हैँ | 

तथा वे शब्द, बन्ध, सूक्ष्मत्व, स्थूल्त्व, सत्थान, भेद, 
अन्धकार, छाया, आतप और उद्य्ोत वाले भी हैं । 

बौद्ध छोग पुद्टछ शब्द का व्यवहार जीव के अर्थ में करते है, 
तथा वैशेषिक आदि दर्शनो में प्रथिवी आदि मू्त द्रव्यो को समान रूप 
से स्पश, रस आदि चतुगयुण युक्त नही माना है, किन्तु शथिवी को 


थ्55 तत्त्वा थे न्र 
५ त्त् सूः ॥ ४ २३.२४, 


ए ५ 
397, जल को शन्‍्ध रहित त्रिगुण, तेज को गन्ध-रस रहित 
डिशुण और वायु को मात्र स्पशंशुण वाछा माना है । इसी तरह 
उन्होंने मन मे स्पश आदि चारों गुण नहीं माने हैं । इसलिए उन 
चँद्ध आईि से मतभेद दिखलछाना यह प्रस्तुत सूत्र का उद्देश्य है | इस 
सज से यह साचित किया जाता है कि जैन दर्शन में जीव और 
उहल तत्त्व मिन्न हैं। अतः पुद्ठछ शब्द का व्यवहार जी तत्त्व 
के लिए नहीं होता । इसी तरह प्रथिवी, जछ, तेज और वायु ये 
सभी पुद्रेंछ रूप से समान हैं, अर्थात्‌ वे सभी स्पर्श आदि चतु- 
गुण युक्त हैं। तथा जैन दर्शन में मन भी पौद्गलिक होने के 
कारण स्पश आदि गुणवाल्य ही है । स्पर्श आठ ग्रकार का माना 
जाता है, जैसे- कठिन, मृदु, गुरु, छ्ु, शीत, उष्ण, स्तिघ- 
चिकता ओर रूक्ष- रूखा। रस के पाँच अकार ये हैं-- तिक्त- 
कड़वा, कठुक- चरपरा, कपाय- कसेछा, खट्टा और भीठा। सुगनन्‍्ध 
ओर दुर्गन्ध ये दो गन्ध हैं । बर्ण पॉच हैं, जैसे- काला, नीछा- 
हरा, छाल, पीछा और सफेद । उक्त अकार से स्पर्श आहि के 
कुल बीस भेद होते हैं, पर इनमे से प्रत्येक के सल्यात, असख्यात 
ओर अनन्त भेद तरतम भाव से पाये जाते हैं । जो जो वरतु रद 
दोतवी है, उस सब के मृदुत्व में कुछ न कुछ तारवम्य पाया जाता 
है। इस कारण सामान्य रूप से मदुत्व स्पश एक होने पर भी 
उसके तारतस्थ के अनुसार संब्यात, असंख्यात ओर अनन्त तक 
भेढ पाये जाते हैं । यही वात कठिन आदि अन्य स्पर्श तथा ग्स 
आदि अन्य पर्यायों के विषय में भी समझनी चादिए । 

दब्द यह कोई गुण नहीं है; जैसा कि वैशेषिक, नैयायिक्र 
आदि मानते हैं। डिन्‍्तु बह भाषावर्गणा ऊे पुठ्रछों का एक प्रकार 
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का विशिष्ट परिणाम है। निमित्त भेद से उसके अनेक भेद किये 
जाते हैं | जो शब्द आत्मा के प्रयत्न से उत्पन्न होता है वह प्रयोगज, 
ओर जो किसी के प्रयत्न के बिना ही उत्पन्न होता है वह वेस्नसिक 
है | बादछों की गजना वेख्लसिक है। प्रयोगज शब्द के छु' प्रकार 
बतलाए गए है। वे ये हैं- १ भाषा- सनुष्य आदि की व्यक्त 
ओर पशु, पक्षी आदि की अव्यक्त ऐसी अनेकविध भाषाएँ | 
२ तत- चसड़ा छपेटे हुए वाद्यो का अथात्‌ म्दंग, पटह आदि का 
शब्द । ३२ वितत- तार वाले वीणा, सारंगी आदि वाद्यों का शब्द । 
४ घन- झाकर, घंट आदिका शब्द । ५ शुषिर-फूक कर वजाये 
जाने वाले शंख, बसी आदि का शब्द | ६ सघष- लकड़ी आदि के 
संघषेण से होनेवाला शब्द । 
परस्पर आसछ्षेष रूप बन्ध के भी प्रायोगिक, वेख्नसिक ऐसे दो 
भेद हैं । जीव ओर शरीर का सबन्ध तथा छाख ओर लकड़ी का 
संबन्ध ग्रयत्न सापेक्ष होने से प्रायोगिक बन्ध हे । विजली, मेघ, 
इन्द्रधनुष आदि का प्रयत्न निरपेक्ष पोह्नकिक संस्छेष वेखसिक- 
बन्ध है । 
सूक्ष्मतव और स्थुरू के अन्त्य तथा आपेक्षिक ऐसे दो दो 

भेद हैं। जो सूक्ष्मत्व तथा स्थूलत्व दोनो एक ही बस्तु में अपेक्षा 
भेद से घट न सके वे अन्त्य और जो घट सक वे आपेज्षिक । 

परमाणुओं का सूक्ष्मतत्त और जगदू-व्यापी महास्कन्ध का स्थूलत्व 

अन्त्य है, क्‍योंकि अन्य पुद्दल की अपेत्ता परमाणुओ मे स्थूल्त्व 
ओर महास्कन्ध से सूक्ष्मत्व घट नहीं सकता । वज्यणुक आदि मसध्य- 
वर्त्ती स्कन्धों का सूह्ष्सत्व, स्थूलत्व दोनो आपेक्षिक हैं, जेसे- 

आंवले का सूक्ष्मतत्त ओर बिल्ब का स्थूलत्व । ऑवल्य विल्‍्ब की 


८८ तत्त्वा (5 
६०८ त््वाथे सूत्र [ ४ २३,२४७ 


जपक्षा छाटा हान क॑ कारण उससे सक्ष्म हे ओर विल्व आँवले से 
स्थूछ है। परन्तु वही ऑबला वेर की अपेक्षा स्थूल भी है और 
वही विल्व कृष्माण्ड की अपेक्षा सूक्ष्म भी है । इस तरह जेसे आपे 

क्षिक होने से एक ही वस्तु मे सूक्ष्मत्व, स्थूछत्व दोनो विरुद्ध पयाय 
पाये जा सकते हैं, वैसे अन्त्य सूक्ष्म और स्थूछत्व एक वस्तु भे 
पाय नहीं जा सकते । 

संस्थान इत्थंत्वरूप, अनित्थत्वरूप से दो मकार का है। जिस 
आकार की किसी के साथ तुछना की जा सके- वह इत्यंत्वरूप, 
ओर जिसकी तुलना न की जा सके वह अनित्य॑त्वरूप है। मेष 
आदि का संस्थान-- रचना विशेष अनित्य॑त्वरूप हैं, क्‍योंकि अनि- 
यत रूप होने से किसी एक ग्रकार से उसका निरूपण किया नहीं 
जा सकता, और अन्य पदार्थों का संस्थान इत्थंत्वरूप है; जैसे गंद, 
सिधाड़ा आदि का । गोछ, त्रिकोण, चतुष्कोण, दीघ, परिमंडछ- 
वलयाकार आदि रूप से इत्धंत्वरूप संस्थान के अमेक भेद हैं 

एकत्व अर्थात्‌ स्कन्ध रूप से परिणत युद्कलपिण्ड का विईलप- 
विभाग होना भेद है । इसके पॉच प्रकार है-- ? ओऔत्करिक- चौरें 
या खोदे जाने पर होने वाठा छकड़ी, पत्थर आदि का भंदन । 
२ चौंणिक- कण कण रूप से चूण हो जाना, जैसे- जो आदि का 
सत्त , आटा इत्यादि । ३ खण्ड- टुकड़े डुकड़ हा कर दृट जाता, 
>> आ घड़े का कपालादिं । ४2 अतर- पड, वह निफछना, जस- 
अश्रक, भोजपत्र आदि मे । ५ अजुतट- छाछ निकडुना, जेसे- 
बॉस, ऊख आदि को | े 

तम अन्धकार को कहते हैं, जो देखने में रुकावंद डालन 
वाला, प्रकाश का विरोधी एक परिणाम विशेष है । 
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छाया प्रकाश के ऊपर आवरण आ जाने से होती है । इसके 
दो प्रकार हैं- आयने आदि स्वच्छ पदार्थों मे जो मुख का बिम्ब 
पइता है, जिससे मुख का वर्ण, आकार आदि ज्यों का त्यो देखा 
जाता है, वह वर्णादिविकार परिणामरूप छाया है और अन्य अस्व- 
च्छ द्रव्यों पर जो मात्र प्रतिविम्य ( परछाई ) पड़ता है वह प्रति- 
विम्बरूप छाया है । 

सूथ आदि का उष्ण प्रकाश आतप और चन्द्र, मणि, खद्योत 
आदि का अनुष्ण प्रकाश उद्द्योत है । 

स्प्श आदि तथा शब्द आदि उपयुक्त सभी पर्याय पुद्टछ के 
ही काय होने से पौद्टलिक पर्याय माने जाते हैं । 

तेईंसवे और चौवीसवें सूत्र को अछग करके यह सूचित 
किया है कि स्पर्श आदि पर्याय परमाणु और स्कन्घ दोनो मे पाये 
जाते हैं, परन्तु शब्द, वन्‍्ध आदि पर्याय सिफ स्कन्ध मे पाये जाते 

| यद्यपि सूक्ष्मत्व परमाणु और स्कन्ध दोनों का पर्याय है, 

तथापि उसका परिगणन स्पर्श आदि के साथ न करके शब्द आदि 
के साथ किया है, वह भी अतिपक्षी स्थूछत्व पर्याय के साथ उसके 
कथन का ओऔचित्य समझ करके | २३, २४ । 


पुद्रल के मुख्य प्रकार- 


अणव: स्कन्धाश्र । २५ । 
पुल परमाणुरूप और स्कन्धरूप हैं । 
व्यक्तिरूप से पुद्टलद्बब्य अनन्त हैं, और उनकी विविधता भी 
अपरिमित है, तथापि अगले दो सूत्रो मे. पौद्लिक परिणाम की 
उत्पत्ति के भिन्न-भिन्न कारण दिखाने के लिए यहाँ तदुपयोगी पर- 
१४ है 


२१० तत्त्वाथ सूत्र [ ४, २६२७, 


माणु और स्कन्ध- ये दो श्रकार संक्षेप मे बतछाए गए हैं । सम्पूण 
पुद्लराशि इन दो प्रकारो मे समा जाती है । 

जो पृद्ठलद्वग्य कारणरूप है, कायरूप नहीं है, वह अन्त्य द्रव्य 
कहलाता है। ऐसा द्वव्य परमाणु है, जो नित्य है, सूक्ष्म है और 
किसी एक रस, एक गन्ध, एक वर्ण और दो स्पश से युक्त है 
ऐसे परमाएुद्रब्य का ज्ञान इन्द्रियों से तो हो नहीं सकता । उसका 
ज्ञान आगम या अलुसान से साध्य है । परमाणु का अजुसाव काय- 
हेतु से माना गया है। जो जो पौद्गलछिक कार्य दृष्टिगोचर होते हें, 
ये सब सकारण है ! इसी तरह जो अचृरय अतिम काय होगा, 
उसका भी कारण होना चाहिए; वही कारण परमाणुद्रव्य है। 
उसका कारण और कोई द्वव्य न होने से उसे अंतिम कारण कहा 
है । परमाणुद्रव्य का कोई विभाग नहीं है और न हो सकता है। 
इसलिए उसकी आदि, उसका मध्य और उसका अन्त वह आप 
दी है । परमाणुद्रव्य अबद्ध- असमुदाय रूप होते हें । 

पुद्लद्॒व्य का दूसरा अकार स्कन्ध है। स्कन्‍्ध सभी वद्ध- 
समुदायरूप होते हैं, और वे अपने कारणद्वव्य की अपेक्षा से कार्य- 
द्रव्य रूप तथा अपने कार्यद्रव्य की अपेक्षा से कारणद्रव्य रूप 
हैं । जैसे द्विमदेश आदि स्कन्‍्ध, ये परमाणु आदि के कार्य है ओर 
त्रिग्रदेश आदि के कारण भी हैं । २५। 


अनुक्म से स्कनय और अथ॒ की उत्पत्ति के कारण- 


सड्डगतमेदे+य उत्पच्चन्ते | २९ । 
भेदादणु। | २७ | 


५४ २६,२७ ] स्कन्ध ओर अणु की उत्पत्ति के कारण २११ 


सघात से भेद से और संघात-भेद दोनों से स्कन्ध उत्पन्न 
दोते हैं । 

अणु भेद से ही उत्पन्न होता है । 

स्कन्ध- अवयवी द्रव्य की उत्पत्ति तीन प्रकार से होती है । 
कोई स्कन्ध सघात- एकत्वपरिणति से उत्पन्न होता है, कोई भेद 
से बनता है, और कोई एक साथ भेद-संचात दोनो निमित्तो से होता 
है। जब अलग अछग स्थित दो परमाणओ के मिलने पर द्िप्रदे- 
शिक स्कन्ध होता है तब वह संघातजन्य कहलाता है | इसी वरह 
तीन, चार, संख्यात, असंख्यात, अनन्त यावत्‌ अनन्तानन्त परमा- 
णुओ के मिलने मात्र से न्रिप्रदेश, चतुष्पदेश, सख्यातगप्रदेश, 
असख्यातग्रदेश, अनन्तप्रदेश यावत्‌ अनन्तानन्तप्रदेश तक 
स्कन्ध बनते हैं, वे सभी संघातजन्य हैं। किसी बड़े स्कन्ध के 
टूटने मात्र से जो छोटे छोटे स्कन्ध होते हैं, वे भेदजन्य हैं । ये 
भी द्विम्रदेश से लेकर यावत्‌ अनन्तानन्त प्रदेश तक हो सकते हैं । 
जब किसी एक स्कन्ध के टूटने पर उसके अवयव के साथ उसी 
समय दूसरा कोई द्रव्य मिल जाने से नया स्कन्ध बनता है, तब 
वह स्कन्ध भेद-सघातजन्य है | ऐसे स्कन्ध भी द्विप्रदेश से छेकर 
अनन्तानन्त प्रदेश तक हो सकते हैं। दो से अधिक ग्रदेश वाले 
स्कन्धों के छिए यह वात समझनी चाहिए कि तीन, चार आदि 
अछग अछग परमाणुओं के मिलने से भी त्रिग्रदेश, चतुष्प्रदेश 
आदि स्कन्ध होते हैं, और हिम्रदेश स्कन्ध के साथ एक परसाण 
मिलने से त्रिग्रदेश तथा द्विप्रदेश या त्रिग्रदेश स्कन्ध के साथ अजु- 
क्रम से दो या एक परमाणु मिलने से भी चतुष्मदेश स्कन्धघ वन 
सकता है । 


8 तत्त्वाथ सूत्र [ ४. २८. 


अणुद्रव्य किसी द्रव्य का काय नहीं है, इसलिए उसकी 
उत्पत्ति से दो द्वव्यों के संघात का सम्भव ही नहीं है। यो तो 
परमाणु नित्य माना गया है, तथापि यहाँ उसकी उत्पत्ति जो बतलाई 
गई है वह पर्योयदष्टि से, अथात्‌ परमाणु द्वव्यरूप से तो नित्य 
ही है, पर पयायरष्टि से वह जन्य भी है। कभी स्कन्ध के अवयव 
रूप वन कर सामुदायिक अवस्था में परमाणु का रहना और कभी 
स्कन्ध से अलग हो कर विशकलित अवस्था में रहना ये सभी 
परमाणु के पर्याय- अवस्थाविशेष ही हैं। विशकलित अवस्था 
स्कन्ध के भेद से ही उत्पन्न होती है । इसलिए वहाँ भेद से अण की 
उत्पत्ति के कथन का अभिमग्नाय इतना ही है कि- विशकलछित अवस्था 
विशिष्ट परमाणु भेद का काय है, शुद्ध परमाणु नहीं। २६,२७। 

अचाकछ्षुष स्ऊन्ध के चाक्षुष वनने में हेतु- 


भेदसंघाताभ्यां चान्लुपा: | २५ । 
भेद और संघात से ही चाक्षुप स्कन्ध बनते दें । 
अचाझछ्लुष स्कन्घ भी निमित्त पाकर चाक्षुप वन सकता है, यह 


दिखाना इस सूत्न का उद्देश्य है । 

पुद्रछ के परिणाम विविध है, अत कोई उद्कछ स्कृन्य 
अचाक्षुप- चक्षु से अमग्ाह्म होता है, तो कोई चाक्ष॒प- चद्चु से 
आ्राह्म होता है । जो स्कन्घ पहले सूक्ष्म होने के कारण अचाकुप 
हो वह निमित्तवश सूक्ष्मत्व परिणास छोड़कर वादर- स्थूल 
परिणासविशिष्ट चनने से चाह्लुष हो सकता है| उस स्कन्ध के 
ऐसा होने में भेद तथा संघात दो छी हेतु अपेक्षित हैं। जब किसी 
स्कन्ध में सूक्ष्म परिणाम को निववत्ति हो कर स्थूलत्व परिणाम 


४ २८, | चाक्षुप स्कन्‍्ध को उत्पत्ति २१३ 


उत्पन्न होता है, तब कुछ नये अणु उस स्कन्ध में अवश्य मिल जाते 
हैं, सिर्फ मिलते द्वी नहीं, किन्तु कुछ अणु उस स्कन्ध में से अछग 
भी हो जाते हैं । सृक्ष्मत्व परिणाम की निवृत्ति पूवक स्थूलत्व परि- 
णाम की उत्पत्ति न केवछ सघात- अणओ के मिलने मात्र से होती 
हैं ओर न केवछ भेद- अणओं के अछग होने मात्र से होती है । 
स्थूछत्व- वादरत्व रूप परिणाम के सिवाय कोई स्कन्ध चाह्लुष तो 
हो ही नही सकता । इसीलिए यहाँ नियम पूवंक कहा गया है कि 
चाक्षुपस्कन्ध भेद और सधात दोनों ही से वनता है । 
भेद शब्द के दो अथ है- १ स्कन्घ का टूटना अर्थात्‌ उसमे 
से अणुओं का अलग होना । २ पूव परिणाम निवृत्त होकर दूसरे 
परिणास का उत्पन्न होना । इन दो अर्थों मे' से पहला अर्थ छेकर 
ऊपर सन्नाथ छिखा गया हे | दूसरे अथ के अनुसार सत्र की 
व्याख्या इस प्रकार है- जब कोई सक्ष्म स्कन्ध नेत्र से अहण करने 
योग्य बादर परिणाम को ग्राप्त करता है, अथोत्‌ अचाक्षुप मिट कर 
चाक्षुप वनता है, तव उसके ऐसा होने मे स्थुछ परिणाम अपेक्षित 
है, जो विशिष्ट अनन्ताण सख्या ( सचात ) सापेक्ष हे। केवल 
सक्ष्मत्वरूप पूर्व परिणाम की निवृत्तिपृूवक नवीन स्थूलत्व परिणाम 
चाक्षुष चनने का कारण नहीं और केवल विशिष्ट अनन्त संख्या भी 
चाक्षप बनने मे कारण नही, किन्तु परिणाम ( भेद ) ओर उक्त 
सख्यारूप सधात दोनों ही स्कन्ध के चाक्लुष वनने मे कारण हैं । 
यद्यपि सृत्रगत चाक्षुप पद्से तो चल्लुग्रोद्य स्कन्‍्ध का ही वोध 
होता है, वथापि यहाँ चक्षु पद से समस्त इन्द्रियो का छाक्षणिक 
बोध विवक्षित है | तदनुसार सत्र का अथ यह्द होता है कि-- सभी 
आतीन्ड्िय स्कन्‍्धो के ऐन्द्रियक ( इन्द्रियम्राह्म ) बनने से भेद और 


२१४ तत्त्वाथ सूत्र [ ४. २९ 


संयात दो ही हेतु अपेक्षित हैं। पौहलिक परिणाम की असयादित 
विचित्रता # फीरण जेंसे पहले के अतीन्‍्द्रिय ज्कन्ध भी पीछे से 
>* गत संघात रूप निमित से ऐन्द्रियक वन सकते हैं, वैसे ही 
5 स्कन्ध सूत्म भी बच जाते है, इतना ही नहीं बल्कि परि- 
गास की विचित्रता के कारण अधिक इन्द्रियों से परहण किये जाने 
पाता फ अल्प इन्द्रयग्राह्म बन जाता है ! जेसे लवण, हिंगु 
आदि पदार्थ नेत्र, स्पर्शन, रसन और/बआाण इन चार इन्द्रियों से 
बा किये जा सकते हैं; पर वे ही जल मे मिलकर गछ जाते से 
सिफ रसन ओर बाण दो ही इन्द्रियो से अहण हो सकते हें । 

अर०- स्कन्ध के चाक्ष॒ष बनने में दो कारण दिखाए, पर अचा- 
क्षुप स्कन्ध की उत्पत्ति के कारण क्यो नहीं दिखाए ९ 

उ०- छच्चीसचें सूत्र में सामान्य रूप से स्कन्थ मात्र की 
उत्पत्ति के तीन हँतुओ का कथन किया गया है। वहाँ वो सिफे 
विशेष स्कन्ध की उत्पत्ति के अथात््‌ अचाल्लुप से चालह्लप बनने के 
हेतुओ का विशेष कथन है; इसलिए उस सामान्य निधान के जलु- 
सार अचाह्षुप स्कन्ध की उल्लत्ति के हेतु तीन ही आ्राप्त होते हैं । 
सारांश यह है कि- छब्बीसवें सूत्र के कथनालुसार भेद, सयात 
और भेद-संघात इन ठीनों हेतुओ से अचाक्षुप स्कन्ध बनते है।२८। 

चत्त्‌! वी ब्यात्या- 
उत्पादव्यय्रौव्यथुक्ते सत्‌ । २९ । 

१ दि्गन्वरोय परम्परा में यट सूत्र वीसप नंयर पर ८, उठमभ 
उनतीसवें नवर पर “पद दब्यस्क्षणम्‌/ ऐसा सूचर है, जो ब्रेवाम्सापर 
परम्परा मे नहीं दे । नाप्य में सिफ़े उतद्धा भाव था जाता हू । 





४ २९, ] 'सत्त! की व्याख्या २१४ 


जो उत्पाद, व्यय और भौव्य इन तीनो से युक्त अर्थीत्त्‌ 

तदात्मक है वही सत्‌ कहलाता है । 
सत्‌ के स्वरूप के विपय में भिन्न भिन्न दशनों का मतभेद 

ह। कोई दशन सम्पूर्ण सत पदार्थ को ( त्रह्म को ) केबल ध्रव 
( नित्य ही ) मानता है । कोई दशन सत्‌ पदाथ को निरन्वय 
ज्णिक ( मात्र उत्पाद-विनाशशील ) मानता है । कोई दश्शान चेतन- 
तत्व रूप सत को तो केवल ध्रुव ( कूटस्थनित्य ) ओर प्रकृति 
तत्व रूप सत्‌ को परिणामिनित्य ( नित्यानित्य ) मानता है। कोई 
दर्शन अनेक सत्‌ पदार्थों में से परमाणु, काछ, आत्मा आदि कुछ 
सत्‌ तत्वों को कूटस्थनित्य और घट, पट आदि कुछ सत्‌ को 
मात्र उत्पाद-व्ययशील ( अनित्य ) मानता है । परतु जैनदशन 
का सत्‌ के स्वरूप से संवन्ध रखने वाला मन्तव्य उक्त सब मतो से 
भिन्न है और वही इस सूत्र मे बतलाया गया है । 

जैनदशन का मानना है कि जो सत्‌ - वस्तु है, वह पू्ण रूप 
से सिफे कृटस्थनित्य या सिफ्र निरन्वयविनाशी या उसका अमुक 
भाग कूट्स्थनित्य और अमुक भाग परिणामिनित्य अथवा उसका 
कोई भाग तो मात्र नित्य और कोई भाग मात्र अनित्य नहीं हो 
सकता । इसके मतानुसार चाहे चेतन हो या जड, अमूत हो या 
मृत, सूक्ष्म ही या स्थूछ, सभी सत्‌ कहलाने वाली वस्तुएं उत्पाद, 
व्यय और धौग्य रूप से त्रिरूप हें 

हरण्क बस्तु से दो अंश हें- एक अंश ऐसा है कि जो 





१ चेदान्त- औपनिषद शाइरमत । २ बौद्ध | ३ साख्य । ४ न्याय, 
वेशेपिक । 


९६६ तत्त्वाथे सूत्र [ ४ ३०. 


पीना कालाम शाश्वत है और दूसरा अंश सदा अशाश्वत है। शाश्वत 
ऊँश के कारण हरएक वस्तु भौव्यात्मक ( स्थिर ) ओर अशाश्र॒त 
शा के कारण उत्पाद-व्ययात्मक ( अस्थिर ) कहलाती है । इन दो 
अशा से से किसी एक की ओर दृष्टि जाने और दसरे की ओर न 
जान से वस्तु सिक स्थिररूप या सिफे अस्थिररूप माल्म होती 

(रन्‍्ठु दानां अशा की ओर दृष्टि देने से ही वस्तु का पूर्ण और 
यथाथ स्वरूप मातम फिया जा सकता है, इसलिए दोनों दृष्टियों 
* अजुसार हो इस सूत्र से सत्‌- वस्तु का स्वरूप प्रतिपादित किया 
है।२९। 

विरोध का परिहार और परिणामिनित्यत्व का स्वरूप- 


तद्भावाग्यय॑ नित्यम | ३० । 
जो उसके भाव से ( अपनी जाति से ) च्युव न द्वो वही 


नित्य है । 

पिछले सूत्र से कहा गया है क्लि एक ही वस्तु उत्पाद-व्यय- 
भोव्यात्मक है अथोत्‌ स्थिरास्थिर- उस्य रूप है, परन्तु इस पर 
प्रभ होता है कि- यह कैसे घट सकता है? जो स्थिर है वही 
अस्थिर कैसे ? ओर जो अस्थिर है वही स्थिर केसे ? एक दी 
वस्तु में स्थिरत्व, अस्थिरत्व दोनों अंश शीव-उष्ण की तरद्द परस्पर 
विरुद्ध होने से एक ही समय में घट नहीं सकते । इसलिए सत्‌ 
की उत्पाद-व्यय-भ्ौव्यात्मक ऐसी व्याख्या क्‍या विरुद्ध नहीं है ? इस 
विरोध के परिहार के लिए जैनदर्शन सम्मत नित्यत्व का स्वरूप 


बतल्ाना यही इस सत्र का उद्देइय है । 
यदि कुछ अन्य दशनों की तरह जैनद्शन भी वस्तु का स्वरूप 


४. ३० |] परिणामिनित्यत्व का स्वरूप २९७ 


'ऐसा मानता कि किसी भी पकार से परिधत्तेन को प्राप्त किये बिना 
ही वस्तु सदा एक रूप मे अवस्थित रहती है? तो इस कूटस्थनित्य 
में अनित्य॒त्व का सम्भव न होने के कारण एक ही वस्तु मे स्थिरत्व, 
अस्थिरत्व का विरोध आता । इसी तरह अगर जेनद्शन वस्तु को 
क्षणिक सात्र मानता, अथात थग्रत्येक वस्तु को क्षण क्षण मे उत्पन्न 
तथा नष्ट होने वाढी मान कर उसका कोई स्थायी आधार न मानता, 
तो भी उत्पादग्ययशील अनित्यपरिणास से नित्यत्व का सम्भव 
न होने के कारण उक्त विरोध आता। परन्तु जैनदशन किसी वस्तु 
को केवल कूटस्थनित्य या केवछ परिणामिमात्र न मान कर परिं- 
णामिनित्य मानता है । इसलिए सभी तत्व अपनी अपनी जाति 
मे स्थिर रहते हुए भी निमित्त के अनुसार परिवत्तन ( उत्पाद-व्यय ) 
प्राप्त करते रहते हैं। अतएव हरणक वस्तु मे मूल जाति ( द्रव्य ) 
की अपेक्षा से प्रोौव्य और परिणाम की अपेक्षा से उत्पाद-व्यय- इनके 
घटित होने में कोई विरोध नहीं आता । जैन का परिणामिनित्यत्व- 

वाद सांख्य की तरह सिफ्र जड़ ( अ्रक्ृति ) तक दी नहीं है, किन्तु 
चेतनतत्त्व में भी वह छागू पड़ता हे । 

सब तत्त्वों मे व्यापक रूप से परिणामिनित्यत्व बाद का स्वीकार 

करने के लिए साधकप्रमाण मुख्यतया अनुभव हे । सूक्ष्म दृष्टि से 
देखने पर कोई ऐसा तत्व अनुभव से नहीं आता कि जो सिफे 

अपरिणामी दो या मात्र परिणामरूप हो | बाह्य, आभ्यन्तर सभी 

वस्तुएँ परिणामिनित्य ही माद्म होती हैं। अगर सभी बस्तुएँ 
क्षणिक मात्र हों, तो प्रत्येक क्षण मे नयी नयी वस्तु उत्पन्न तथा 

नष्ट होने के कारण, एवं उसका कोई स्थायी आधार न होने के 

कारण, उस छ्णिक परिणाम परम्परा में सजातीयता का कभी अनु- 
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भव न हो, अथात पहले कभी देखी हुई वस्तु को फिर से देखने पर 
जो 'यह वही है ऐसा ग्त्यभिज्ञानन होता है वह किसी तरह न हो 
सकेगा, क्योंकि अत्यभिज्ञान के लिए जैसे उसकी विषयभूतत वस्तु का 
स्थिरत्व आवश्यक है, वैसे ही दृष्टा आत्मा का भी स्थिर आव- 
श्यक है | इसी तरह अगर जड़ या चेतन तत्त्व मात्र निर्विकार हो 
तो इन दोनो तत्वों के सिश्रणरूप जगत से क्षण क्षण मे दिखाई देने- 
बाली विविधता कभी उत्पन्न न हों; अतएव परिणामिनित्यत्व वाद को 
जैनद्शन युक्तिसंगत मानता है। 


व्याख्यान्तर से पूर्वोक्त सत्‌ के नित्यल्व का वर्णन- 


“तद्भावाव्यय॑ नित्यम 
सत्‌ उसके भाव से च्युत न होने के कारण नित्य है। 


उत्पाद-व्यय-भौव्यात्मक होना यही वस्तुमात्र का स्वरूप है । 
यही स्वरूप सत्‌ कहलाता है। सत्‌ स्वरूप नित्य है, अथात्‌ वह 
तीनो कालो मे एकसा अवस्थित रहता है। ऐसा नहीं है कि किसी 
बस्तु से या वस्तुमात्र मे उत्पाद, व्यय तथा प्रौव्य कभी हो और 
कभी न हो । अत्येक समय मे उत्पादादि तीनों अश अवश्य होत॑ हू, 
यही सत्‌ का नित्यत्व है । 

अपनी अपनी जाति को न छोड़ना यद्द सभी द्रव्यो का भोव्य 
है और प्रत्येक समय में मिन्न भिन्न परिणामरूप से उत्पन्न आर 
नछ होना यह उनका उत्पाद-व्यय हैं । ध्रौच्य वथा उत्पाद-न्यय का 
चक्र द्रब्यमात्र में सदा पाया जाता हूँ । रथ, 

उस चक्र में से कभी कोई अश छुप्र नहा होता, वहा इस सत्र 
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के द्वारा बतछाया गया है | पूव सूत्र मे भ्रौव्य का जो कथन है चह 
द्रज्य के अन्बयी- स्थायी अंश मात्र को छेकर और इस सत्र मे जो 
नित्यत्व का कथन है, वह उत्पाद, व्यय ओर भोव्य इन तीनो अशोः 
के अविच्छिन्नतव को लेकर । यही पूव सूत्र से कथित प्रोव्य और 
इस सूत्र मे कथित नित्यत्व के वीच अन्तर है | ३० । 


अनेकान्त के स्वरूप का समर्थन- 


अर्पितानर्पितसिद्धे! । ३१ | 


प्रत्येक वस्तु अनेक धर्मामक है, क्‍योंकि अर्पित- अपंणा 
अथात्‌ अपेक्षा से और अनर्पित-- जनपंणा अथीव्‌ अपेक्षान्तर से 
विरोधी स्वरूप सिद्ध होता दे । 


परस्पर विरुद्ध किन्तु प्रमाण सिद्ध धर्मों का समन्धय एक वस्तु 
में केसे हों सकता है, यह दिखाना, तथा विद्यमात्त अनेक धर्मों 
में से कमी एक का ओर कभी दूसरे का ग्रतिपादन क्‍यों होता है, 
यह दिखाना इस सूत्र का उद्देश्य है । 

आत्मा सत्‌ है! इस ग्रतीति या दक्ति मे जो सत्त्व का भान, 
होता है, वह सब प्रकार से घटित नहीं हो सकता । यदि ऐसा हो 
तो आत्मा, चेतना आदि स्व-रूप की तरह धटादि पर-रूप से भी 
सत्‌ सिद्ध हो, अथात्‌ उससे चेतना की तरह घटत्व भी भासमान 
हो, जिससे उसका विशिष्ट स्व-रूप सिद्ध ही न हो । विशिष्ट स्व-रूप 
का अथे ही यह है कि वह स्व-रूप से सत्‌ ओर पर-रूप से सतत 
नहीं अर्थात्‌ असत्‌ है। इस तरह अपेक्षाविशेष से सत््व और 
अपेक्षान्तर से असत्त्व ये दोनों घर्म आत्मा मे सिद्ध होते हैं। जैसे 
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सत्त्व, असत्त्व वैसे ही नित्यत्व, अनित्यत्व घम्म भी उसमें सिद्ध हैं । 
>त्य ( सामान्य ) दृष्टि से नित्यत्व और पर्याय ( विशेष ) दृष्टि 
सेअ नित्यत्व सिद्ध होता है । इसी तरह परस्पर विरुद्ध दिखाई 
देने बाले, परन्तु अपेक्षा भेद से सिद्ध ऐसे और भी एकत्व, अने- 
कत्व आदि धर्मों का समन्वय आत्मा आदि स॒व वस्तुओं में अवा- 
वित है, इसछिए सभी पदार्थ अनेक धर्मात्मक माने जाते हें । 


व्याड्यान्तर- 


4. और डे 6 


“अपितानपिंतसिद्ठेः 

प्रत्येक वत्तु अनेक प्रकार से व्यवहार है, क्योंकि अर्पणा 
आर अनपंणा से अर्थात्‌ विवक्षा के अनुप्तार प्रधान किंधा अप्र- 

धान भाव से व्यवहार की सिद्धि- उपपत्ति होती है । 
अपेक्षाभेद से सिद्ध ऐसे अनेक धर्मों में से भी कभी किसी 
एक धर्म के द्वारा और कभी उसके विरुद्ध दूसरे धर्म के द्वारा 
वस्तु का व्यवहार होता है, वह अप्रामाणिक या बाधित नहीं है, 
क्योकि विद्यमान भी सब घर्म एक साथ विवक्षित नहीं होते । श्रयो- 
जनानुसार कभी एक की तो कभी दूसरे को विवक्षा होती है । जब 
जिसकी विवक्षा हो, तव वह प्रधान और दूसरा अग्रधान होता है । 
जो कम का करता है वही उसके फल का भोक्ता हो सकता है । इस 
कम और तज्नन्य फछ के सामानाधिकरण्य को दिखाने के लिए 
आत्मा मे द्रव्यदृष्टि से सिद्ध नित्यत्व की विचक्षा की जाती है । उस 
समय उसका पर्यायदृष्टि से सिद्ध अनित्यत्व विवक्षित न होने के 
कारण गौण है, परन्तु कठेत्वकाल की अपेक्षा भोक्तत्वकाल मे आत्मा 
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की अवस्था बदल जाती है । ऐसा कमंकालीन और फलकालीन!' 
अवस्थामेद दिखाने के छिए जब पयायदष्टि सिद्ध अनित्यत्व का 
प्रतिपादन किया जाता है, तब द्रव्यदृष्टि से सिद्ध नित्यत्व प्रधान नहीं 
रहता । इस तरह विवक्षा ओर अविवक्षा के कारण कभी आत्मा को 
नित्य और कभी अनित्य कहा जाता है | जब दोनो धर्मों की विवक्षा 
एक साथ की जाती है, तब दोनो धर्मों का युगपत्‌ प्रतिपादन कर 
सके ऐसा वाचक शब्द न होने के कारण आत्मा को अवक्तग्य कहा 
जाता है। विवत्ता, अविवक्तषा ओर सहविवक्षा आश्रित उक्त तीन 
वाक्य रचनाओ के पारस्परिक विविध मिश्रण से ओर भी चार वाक्य 
रचनाएँ बनती हैं। जेसे- नित्यानित्य, नित्य-अवक्तव्य, अनित्य-अब- 
क्तठ्य और नित्य-अनित्य-अवक्तव्य । इन सात वाक्यरचनाओं को 
सप्तभंगी कहते हैं । इनमें पहले तीन वाक्य और तीन से भी दो 
वाक्य मूल हैं । जैसे भिन्न मिन्न दृष्टि से सिद्ध नित्यत्व और अनि- 
व्यत्व को लेकर विवक्षावश किसी एक वस्तु से सप्तमगी घढाई 
जा सकती है, वेसे ओर भी भिन्न भिन्न दृष्टिसिद्ध किन्तु परस्पर 
विरुद्ध दिखाई देनेबाले सत्त्व-असत्त्व, एकत्व-अनेकत्व, वाच्यत्व- 

अवाच्यत्व आदि घमयुग्मो को लेकर सप्तभंगी घटानी चाहिए । 

अतएव एक ही वस्तु अनेक धमोत्मक और अनेक प्रकार के व्यव- 
हार की विषय मानी गई है | ३१ । 


पौद्लिक वन्य के हेतु का कथन+- 
स्निग्धरूश्ुत्वाद्‌ बन्ध) | ३२ | 
स्निग्वत्त और रुक्षत्व से बन्ध होता है। 
पोद्टछिक स्कन्ध की उत्पत्ति उसके अवयवभूत परमाणु आदि के 
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'वारस्पारिक संयोग मात्र से नहीं होती। इसके लिए संयोग के अलावा 
और भी कुछ अपेक्षित है। यह दिखाना इस सूत्रका उद्दश्य है । 
अवयधोके पारस्परिक संयोगके उपरान्त उनसे स्तिग्धत्व- चिकनापन, 
रुक्षत्न- रूखापन गुण का होना भी जरूरी है । जब घ्निग्ध और 
'रूक् अबयव आपसमे मिलते हैं, तब उनका बन्ध-- एकत्वपरिणाम 
होता है, इसी बन्ध से इयणुक आदि स्कन्ध बनते हैं । 

स्निग्ध, रूत्त अवयबो का रष दो प्रकार का हो सकता है- 
सदर और विसदश । स्निग्ध का स्निग्ध के साथ और रूक्ष का 
रूश्च के साथ सटैेष होना सहश रोष है । स्निग्ध का रूक्ष के साथ 
संयोग होना विसदृश ख्छोेष है। ३२। 


वन्ध के सामान्य विधान के अपवाद-- 


न जघन्यगुणानाम | ३३ । 

गुणसाम्ये सदशानाम । ३४ । 

दृयाधिकादिगुणानां तु । ३५ | 

जघन्य गुण--अश्ञ वाले स्निग्ध और रूक्ष अवयवों का वन्ध 
नहीं होता । 

समान अंश होने पर सहृश अथोव स्निग्ध स्तिग्ध अवयर्यों 
का तथा रुक्ष रूक्ष अवयव्वों का बन्ध नहीं होता | 

दो अंश अधिकवाले आदि अबयवों का तो बन्ध होता हे । 

अस्तुत सूत्रों में पहला सूत्र वन्ध का निषेध करता है । इसके 
अनुसार जिन परमाणुओं में स्निग्धत्व या रूक्षत्व का अश जबन्य 
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है. 


हो उन जघधन्य गुण परमाणुओ का पारस्परिक बन्ध नहीं हो सकता। 
इस निषेध से फलित होता है. कि मध्यम और उत्कृष्ट संख्यक्त 
अंश वाले स्निग्घ, रूत्त सभी अवयवो का पारस्परिक वन्ध हो 
सकता है, परन्तु इसमे भी अपवाद है, जो अगले सूत्र मे बताया, 
गया है। उसके अनुसार सदृश अवयव जो समान अंश वाले हो 
उनका पारस्परिक वन्ध नहीं हो सकता । इससे समान अंश वाले 
स्निग्ध स्निग्ध परमाणुओ का तथा रूश् रूक्ष परमाणओ का स्कन्ध 
नहीं वनता । इस निषेघ का भी फलित अथ यह निकलता है कि 
असमभान गुणवाले सरश अवयबो का तो वन्ध हो सकता है । इस 
फलित अर्थ का संकोच करके तीसरे सूत्र मे सदृश अवयदों के 
असमान अंश की बन्धोपयोगी मयोदा नियत कर दी गई है । तदसु- 
सार असमान अश वाले भी सदृश अवयवबो में जब एक अवयब के 
स्निग्धत्व या रूक्षत्व से दूसरे अवयव का स्तनिग्धस्व या रूच्तत्व दो 
अश, तीन अंश, चार अंश आदि अधिक हो तभी उन दो सद्श 
अवयवबों का बन्ध हो सकता है। अत्ृएव अगर एक अवयव 
के स्निग्धत्व या रुक्षत्व की अपेक्षा दूसरे अवयच का स्निग्धत्व या 
रूचत्व सिफ एक अश अधिक हो तो उन्न दो सदृश अवयबो का 
'वन्ध नहीं हो सकता। 
श्वेताम्बर और द्गिम्बर- दोनों परम्पराओं मे प्रस्तुत तीनो सूत्र 
का पाठ भेद नहीं है, परन्तु अथभेद है । अर्थभेद मे ये तीन बातें 
ध्यान देने योग्य है- १ जघन्यगुण परमाणु एक संख्यावाल्म हो, 
तव बन्ध का होना या न होना। २ पेंतीसववें सूत्रमे आदिपद से तीन 
आदि संख्या लेना या नहीं । ३ पेंतीसवें सत्र का वन्धविधान सिफे 
सद्ृश सहृश अवयबों के लिए मानना या नहीं । 


की तत्त्वाथ सूत्र [ ४. ३३-३५ 


१ भाष्य और वृत्ति के अनुसार दोनों परमाणु जब जधन्य 
गुण वाले हो, तभी उनका बन्ध निषिद्ध है, अथोत्‌ एक परसाण 
जघधन्य गुण हों ओर दूसरा जघन्य गुण न हो तो भाष्य तथा बृत्ति 
के अनुसार उनका बन्ध होता है । परन्तु सर्वाथसिद्धि आदि सभी 
दिगम्व॒रीय व्याख्याओं क्‌ अनुसार जघन्य शुण युक्त दा परमाणआ 
क पारस्परिक बन्ध की तरह एक जधन्य शुण परमाण का दूसरे 
अजघन्य गुण परमाण के साथ भी वन्ध नहीं होता ! 

२ भाष्य और वृत्ति के अनुसार पेंतीसवे सूत्र में आदिपद 
का त्तीन आदि संख्या अथं लिया जात है। अतएवं उसमे 
किसी एक अवयब से दूसरे अवयव मे स्निग्धत्व या रूक्षत्व 
के अंश दो, तीस, चार यावत्‌ संख्यात असंख्यात, अनन्त 
अधिक होने पर भी बन्ध माना जाता है, सिफे एक अश अधिक 
होते पर बन्ध नहीं माना जाता । परन्तु दिगम्बरीय सभी व्या- 
ख्याओ के अज्लुसार सिफ दो अंश अधिक होने पर ही धन्ध माना 
जाता है, अर्थात्‌ एक अंश की तरह तीन, चार यावत्‌ संख्या 
असंख्यात अनन्त अंश अधिक होने पर वन्ध नही माना जाता है । 

३ पँतीसवें सूत्र मे भाष्य ओर बृत्ति के अज्ुसार दो, तीन 
आदि अंशों के अधिक होने पर जो वन्ध का विधान है वह सहृग 
अवयवबो से दी छागू पड़ता है, परन्तु ठिगम्बरीय व्याड्याआ सम 
वह विधान सद्ृश सद्दश की तरह असदश परसाथुआ के वन्ध मे 


भी लागू पड़ता है । 
इस अथ भेद के कारण दोना परम्पसआ मर जा वन्‍्ध विपयक 


विधि-निषेध फकित होता है, वह आगे के कीघछका में दिखाया 


जाता है- 





४ ३३-३४. | बन्धविषयक विधि-निषेध २२४ 
भाष्य-दृतत्यनुसारी कोए्ठक 
गुण-अश सटश विसदश 
१ जघन्य + जघन्य नहीं नहीं 
२ जघन्य + एकाधिक नही हट 
३ जघन्य + व्यधिक है द्द 
४9 जघन्य + जयादि अधिक है ह्ट 
४५ जघन्येतर + सम जघन्येतर नहीं ह्दे 
६ जघन्येतर + एकाधिक जथन्येतर नहीं हे 
७ जघन्येतर + व्यधिक जघन्येतर है है 
८ जघन्येतर + ज्यादिशधिक जघन्येतर। है हे 
सर्वोधसिद्धि आदि के अज्लुसार कोष्ठक 
गुण-भअश सदश विसद॒श 
१ जघन्य + ज वन्य नहीं नहीं 
२ जघन्य + एकाधिक नहीं नहीं 
३ जघन्य + व्यधिक नहीं नहीं 
४ जघन्य + ज्यादि अधिक नहीं नहों 
४ जघन्येतर + सम जघन्येतर नहीं नहीं 
६ जघन्येतर + एकाधिक जघन्येतर नहीं नहीं 
७ जघन्येतर + ज्यधिक जघन्येतर हे ह्द 
८ जघन्येतर + ज्यादिभधिक जघन्येतर | नही नहीं 


द्य्छ 
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२२६ तत्त्वा्थ सूत्र [ ४ ३६-३४ 


स्निग्धत्व, रूक्षत्व दोनो स्पश विशेष हैं। ये अपनी अपनी 
जाति को अपक्षा एक एक रूप होने पर भी परिणमन की तरतमता 
के कारण अनेक प्रकार के होते हैं । तरतमता यहाँ तक होती है कि- 
निेृष्ट स्निग्धत्व और निऋृष्ट रूक्षत्व तथा उत्कृष्ट स्निग्घत्व और उत्कृष्ट 
रूश्नत्व के धीच अनन्तानन्त अंशों का अन्तर पाया जाता है | 
उदाहरणाथ, बकरी ओर ऊेंटनी के दूध के स्निग्धत्व का अन्तर | 
दोनों मे स्निग्धत्व होता ही है, परन्तु एक से वहुत कम और 
दूसरे मे बहुत अधिक | तरतमता वाले स्तिग्धत्व ओर रूक्षत्व 
परिणामों में जो परिणाम सबसे निहृष्ट अथोत्‌ अविभाज्य हो वह 
जथधन्य अंश कहलाता है। जघन्य को छोड़कर वाकी के सभी जघन्येतर 
कहलाते हैं । जघन्येतर मे मध्यम और उत्कृष्ट संख्या आ जाती है । 
जो स्िग्धत्व परिणाम सबसे अधिक हो वह उत्क्ष्ट, और जघन्य 
तथा उत्कृष्ट के वीच के सभी परिणास मध्यम हैं । जघन्य स्न्रिग्धत्व 
की अपेक्षा उत्क्ष्ट स्तिग्धत्व अनन्तानन्त गुण अधिक होने से यदि 
जघन्य स्निग्धत्व को एक अंश कहा जाय, तो उत्कृष्ट स्निग्धत्व को 
अनन्तानन्त अंशपरिमित समझना चाहिए । दो, तीन यावन्‌ 
संख्यात, असंख्यात, अनन्त और एक कम उत्कृष्ट तक के सभी 
अंश मध्यम समझने चाहिए । 

यहाँ सद्दश का अर्थ है स्निग्ध का स्निग्ध के साथ या खूक्ष का 
रूक्ष के साथ वंध होना, और विसदश का अथ है स्तिग्ध का रूक्ष 
के साथ वंध होना | एक अंश जघन्य और उससे एक अधिक 
अर्थीत्॒ दो अंश एकाथिक दैं । दो अंश अधिक हो तव दृच्विक 
और तीन अंश अधिक हो तब ज्यधिक | इसी तरह चार हरा 
अधिक होने पर चतुरविक यावत्‌ अनन्वानल्त अधिक कहलाता हे। 


४ शे६ |] परिणाम का स्वरूप २२७ 


सम का मतलब सम संख्या से है | दोनो तरफ़ के अशो की सख्या 
बरावर दी तव वह सम है । दो अंश जघन्येतर का सम जधन्येतर 
दो अंश हैं, दो अश जघन्येतर का एकाधिक जधघन्येतर तीन अश 
है, दो अंश जघन्येतर का व्यधिक जघन्येतर चार अश हैं, दो अंश 
जघन्येतर का ज्यधिक जघन्येतर पॉच अश हैं और चतुरधिक 
जधन्येतर छ अंश हैं | इसी तरह तीन आदि से अनन्तांश जघ- 
न्येतर तक के सम, एकाधिक, व्यधिक ओर उ्यादि अधिक 
जघन्येतर को समझ लेना । ३३- ३५ । 
परिणाम का स्वृरूप- 


बन्धे समाधिको पारिणामिकों | ३६ । 


बन्ध के समय सम और अधिक गुण, सम तथा द्वीन 
गुणके परिणमन करानेवाले होते हें । 

बन्ध का विधि और निषेध बतला देने पर प्रश्न होता है कि-- 
जिन सदृश परमाणुओं का या विसदृश परमाणुओ का बन्ध होता 
है उनमे कौन किसको परिणत करता है ? इसका उत्तर यहाँ दिया 
गया है । 

समांश स्थल में सहश वध तो होता ही नहीं, विसद॒श होता 
है, जैसे- दो अश ह्निग्ध का दो अश रूछ्ष के साथ या तीन अंश 
स्निग्ध का तीन अंश रूक्ष के साथ। ऐसे स्थछ मे कोई एक सम 


१ दिगम्धरीय परम्परा भे “वन्धेडधिकी पारिणामिकौ च”” ऐसा सूत्र 
पाठ है, तदलुसारु उसमें एक सम का दूसरे सम को अपने स्वरूप में मिलाना 
दृष्ट नहीं है । तिफ अधिक का द्वीन यो अपने स्वरूप में मिला छेना इतना 
द्वी इध् दे । 


के तत्त्वार्थ सूत्र [ ४ ३७, 


दूसरे समर को अपने रूप से परिणत कर लेता है, अथांत्‌ द्रव्य, 
क्षत्र, काछ, भाव के अनुसार कभी सििग्घत्व ही रूक्षत्व को स्निग्धत्त 
रूप मे बदल देता हे ओर कभी रुपत्व स्निग्घत्व को रूक्षत्व रूप मे 
बदल देता है। पर॑तु अधिकांश स्थरू मे अधिकांश ही हीनाश को 
अपने स्वरूप से बदछ सकता है, जेसे- पंचांश ल्िग्धत्व तीन अश 
ह्िग्धत्व को अपने स्वरूप मे परिणत करता है, अथात्‌ तीन अश 
सिग्घत्व भी पॉच अंश स्निग्धत्व के संवन्ध से पाँच अंश परिमाण 
हो जाता है | इसी तरद्द पॉच अंश स्िग्धत्व तीन अंश रूक्षत्व को 
भी स्व-सखरूप में मिलता छेता है; अर्थात्‌ रुक्षत्व ख्िग्धत्व रूप में चंद्छ 
जाता है। जब रूक्षत्व अधिक हो तव वह भी अपने से कम सििग्धत्व 
को अपने स्वरूप अथोत्‌ रूक्षत्व स्वरूप वना केता है। ३६। 


द्रब्य का लक्षण- 


( गुणपर्यायवरद्‌ 
वदू द्रव्यम्‌ | २७। 
द्ृब्य॒सुण-पर्याय वाला है / 
उब्य का उल्लेख तो पहले कई वार आ चुका है, इसलिए 


उसका लक्षण यहाँ वतचलाया जाता है । । 

जिसमें गुण और पयांय हों वह द्रत्य कहछाता है | प्रत्यफ़ 
द्रव्य अपने परिणामी स्वभाव के कारण सम्रय समय मे निर्मित्ता- 
नुसार भिन्न मित्र रूप मे परिणत होता रहता है, अथाव विविध 
परिणामों को भाप्त. करता रहता है । द्रव्य में परिणाम जनन की जो 
शक्ति है. वही उसका शुण कहलाता हद और शुणजन्य परिणाम 
पर्याय. कहलाता है ॥| ( गुण कारण है और पर्याय फाये हैं 0 एक 
बव्य में शक्तिरूप अनन्त गुण हैं; जो वच्तुत- आल्रवभूत द्य | 


४ २७ | द्रव्य का लक्षण 338, 


या परस्पर मे अविभाज्य हैं | प्रत्येक शुण-शक्ति के भिन्न भिन्न 
समयो मे होनेवाले त्रेकालिक पर्याय अनन्त हैं । द्रव्य और उसकी 
अंश भूत शक्तियाँ उत्पन्न तथा विनष्ट न होने के कारण नित्य अथोत्त्‌ 
अनादि अनन्त है, परन्तु सभी पयाय अतिक्षण उत्पन्न तथा नष्ट 
होते रहने के कारण व्यक्तिश . अनित्य अथोत्‌ सादि सान्‍्त हैं ओर 
प्रवाह की अपेक्षा से पयोय भी अनादि अनन्त हैं । कारणभूत 
एक शक्ति के द्वारा द्रव्य में होनेवाला त्रकालिक पयोय अवाह सजा- 
तीय है। द्वव्य में अनन्त शक्तियों से तज्नन्य पयोय प्रवाह भी 
अनन्त ही एक साथ चलते रहते हैं | भिन्न भिन्न शक्तिजन्य विजा- 
तीय पर्याय एक समय में एक द्रव्य में पाये जा सकते हैं, परन्तु 
एक शक्तिजन्य भिन्न भिन्न समयभावी सजातीय पयोय एक द्रव्य 
में एक समय में नहीं पाये जा सकते । 
आत्मा और पुद्ल द्रव्य हैं, क्‍योंकि उनमे अलुक्रम से चेतना 
आदि तथा रूप आदि अनन्त गुण हैं और ज्ञान, दशेन रूप विविध 
उपयोग आदि तथा नीछ, पीत आदि विविध अनन्त पयोय हैं । 
आत्मा चेतनाशक्ति के द्वारा भिन्न भिन्न उपयोग रूप में और 
पुद्रुछ रूपशक्ति के द्वारा भिन्न मिन्न नील, पीत आदि रूप से परि- 
'णत होता रहता है । चेतनाशक्ति आत्मद्रव्यसे और आत्मगत अन्य 
शक्तियों से अलग नहीं की जा सकती । इसी तरह रूपश्ञक्ति 
पुद्वलद्व्य से और पुद्कछंगत अन्य शक्तियों से प्रथक्‌ नहीं हो 
सकती । ज्ञान, दर्शन आदि भिन्न मिन्न समयवर्ती विविध उपयोगों 
के त्रकालिक प्रवाह की कारणभूत एक चेतनाशक्ति है, और उस 
शक्ति का कायभूत पयाय परवाह उपयोगातव्मक है। पुद्टछ में भी 
कारणभूत रूपशक्ति ओर नीछ, पीव आदि विविध वर्णपयाय- 
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न 


अवाह उस एछक शक्ति का काय हे | आत्मा में उपयोगात्मक पयाय 
अ्रवाह की तरह सुख-दु'ख वेद्नात्मक पर्याय प्रवाह, प्रवृत्त्यात्मक 
पयाय प्रवाह आदि अनन्त पयाय अवाह एक साथ चलते रहते हैं | 
इसलिए उससे चेतना की तरह उस उस सजातीय पर्याय प्रवाह की 
कारणभूत आनन्द, वीय॑ आदि एक एक शक्ति के मानने से अनन्त 
शक्तियाँ सिद्ध होती हैं । इसी तरह पुद्ढल से भी रूपपर्याय प्रवाह 
की तरह गन्ध, रस, स्पश आदि अनन्त पर्याय प्रवाह सदा चलते 
रहते हैं । इसलिए अत्येक अवाह की कारणभूत एक एक शक्ति के 
मानने से उसमे रूपशक्ति की तरह गन्ध, रस, स्पश आदि अनन्त 
शक्तियाँ सिद्ध होती हैं । आत्मा सें चेतना, आनन्द और वीय 
आदि शक्तियों के मिन्न मिन्न विविध पर्योय एक समय से पाये 
जा सकते हैं, परंतु एक चेतना शक्ति के या एक आनन्द शक्ति के 
विविध उपयोग पर्याय या विविध वेदना पयोय एक समय से नहीं 
पाये जा सकते, क्योकि प्रत्येक शक्ति का एक समय मे एक ही 
पर्याय व्यक्त होता है । इसी तरद्द पुद्टछ में भी रूप, गन्ध आदि 
भिन्न भिन्न शक्तियों के भिन्न भिन्न पर्याय एक समय से होते हे, 
परंतु एक रूपशक्ति के नीछ, पीत आदि विविध पर्याय एक समय 
में नहीं होते । जैसे आत्मा और पुद्नल द्रव्य नित्य हे वैसे उनकी 
चेतना आदि तथा रूप आदि शक्तियाँ मी नित्य है । पर॑तु चेतना- 
जन्य उपयोग पर्याय या रूपशक्तिजन्य नीछ, पीत पर्याय नित्य 
नहीं है, किन्तु सदैव उत्पाद-विनाशशाली होने से व्यक्तिश. अनित्य 
है और उपयोग पर्याय प्रवाह तथा रूप पयाय प्रवाह त्रेकालिक 


होने से नित्य हे । दि े 
अनन्त गुणों का अखंड समुदाय ही द्रव्य है, तथापि जात्मा क 
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चेतना, आनन्द, चारित्र, वीय आदि परिमित गुण ही साधारण बुद्धि 
वाले छद्यस्थ की कल्पना में आते है, सब गुण नहीं आते । इसी तरह 
पुड्ुल के भी रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि कुछ ही गुण कटपना में 
आते हैं, सब नहीं। इसका कारण यह है कि- आत्मा या पुद्ठल 
द्रव्य के सब्र प्रकार के पर्यायप्रवाह विशिष्टज्ञान के बिना जाने 
नहीं जा सकते। जो जो पयोयप्रवाह साधारण बुद्धि से जाने जा 
सकते है, उनके कारणभूत गुणो का व्यवहार किया जाता है, इसलिए वे 
गुण विकल्प्य हैं । आत्मा के चेतना, आनन्द, चारित्र, बीय॑ आदि गुण 
नविकरुप्य अथात्‌ विचार व वाणी के गोचर हैं और पुद्रछ के रूप आदि 
गुण विकस्प्य है । बाकी के सब अविकर्प्य हैं जो सिफ केवलिगम्य है | 

त्रेकालिक अनन्त पयायों के एक एक अवाह की कारणभूत 
एक एक शक्ति ( गुण ) ओर ऐसी अनन्त शक्तियों का समुदाय 
द्रव्य है, यह कथन भी भेद सापेक्ष है । अभेदद्ृष्टि से पयाय अपने 
अपने कारणभूत शुणस्वरूप और शुणण द्रव्यस्वरूप होने से शुण- 
पर्यायात्मक ही द्रव्य कहा जाता है । 

द्रव्य मे सब गुण एक से नहीं हैं | कुछ साधारण अथात्त सब 
ठ्रव्यों मे पाये जाने वाले होते हैं, जैसे अस्तित्व, ग्रदेशवत्त्व, छ्लेयत्व 
आदि, और कुछ असाधारण अथोत्‌ एक एक द्रव्य में पाये जाने 
वाले होते हैं, जेसे चेतना, रूप आदि । असाधारण गुण और तज्नन्य 
पयाय के कारण ही प्रत्येक द्रव्य एक दूसरे से जुदा है । 

बरमास्विकाय, अधमौस्तिकाय और आकाशास्तिकाय द्व॒व्यो के 
गुण तथा पयोयों का विचार भी इसी तरह कर छेना चाहिए । यहाँ 
यह बात समझ लेनी चाहिए कि पुद्ढलद्॒व्य मूत होने से उसके 
गुण गुरुलघु तथा पर्याय भी गुरुलघु कहे जाते हैं। परन्तु शेप 


परर तत्त्वाथ सूत्र | ४ ३८,३९ 


की हा ८ 
सब द्रव्य असूत धान स उन्तक राण ओर पयाय अगुरुलघु कहे 
जाते हे | ३२७ | 

काल का विचार- 
कालभ्त्येके । ३८ । 
सी5नन्तसमयः । ३९ । 

कोई आचार्य कहते हैँ कि-- काल सी द्वव्य है | 

वह अनन्त समय ( परयोय ) वाह है । 

पहले काल के वेर्चना आदि अनेक पर्याय वतलाये गए हैं, 
परन्तु धर्मोस्तिकाय आदि की तरह उसमें द्रव्यत्व का विधान नहीं 
किया है | इस छिए ग्रश्न होता है कि कया अथम विधान न करने 
के कारण काल द्रव्य नहीं है ? या वर्चना आदि पयायों का वर्णन 
करने के कारण काल द्रव्य है ? इन पश्नों का उत्तर यहाँ दिया दे । 

सूत्रकार का कहना है कि कोई आचाय काल को द्रव्यरूप से 
मानते हैं । इस कथन से सूत्रकार का तालय॑ यह जाने पड़ता 
कि वस्तुत काछ स्वतन्त्र द्रव्यरूप से सर्व सम्मत नहीं हे । 

? दिगम्वरीय परम्परा में “कालब्व” ऐसा सूत्र पाठ है ) तदलनुसार चे 
लोग काल को स्वतन्त्र हग्य मानते हैं। प्रत्छत दूत्र को एकदेशीय मत 
परक न मान कर वे तचिद्धान्त रूप से ही काल को स्वतन्त्र दूव्य मानने 
वाला सूतरकार का वात्पये वतलाते हैं। जो काछ को स्तन्त्र दत्य नहीं 
मानते हैं और जो मानते हैं वे सब अपने अपने मन्तब्य की पुष्टि किस 
प्रकार करते हैं, काल का स्वरूप कैसा बतलाते हैं, इसमें ओर भी कितने 
मतभेद हैं इत्यादि बातों को सविशेष जानने के लिए देखो, हिंदी चोथि कर्म 
ग्थ मे काल विषयक परिशिथ्ट ४० १५७ | 

मर देखो अआ० ५ सू० २२ | 
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काल को अछग द्रव्य मानने वाले 'आचाय के मत का निरा- 
करण सूत्रकार ने नहीं किया है, सिफ उसका वर्णन मात्र कर दिया 
है। इस वर्णन मे सूत्रकार कहते हैं कि काल अनन्त पर्याय वाला 
है। वर्तेना आदि पयाय तो पहले कहे जा चुके हैं | समयरूप पर्याय 
भी काल के ही हैं । वतंमान कालीन समयपयाय तो सिफ्क एक 
ही होता है, परन्तु अतीत, अनागत समय के पर्याय अनन्त होते है । 
इसीसे काछ को अनन्त समय वाला कहा है । ३८, ३९ | 
बुण का सछ्वरूप- 
द्रव्याश्रया निगुणा शुणा: | ४० । 
जो द्रव्य में सदा रहने वाले और गुण रहित हैं-वे 
गुण हैं | 
द्रज्य के लक्षण से शुण का कथन किया गया है, इसलिए 
उसका स्वरूप यहाँ बतछाया है । 
यद्यपि पर्याय भी द्रव्य के ही आश्रित और निगुण हैं, तथापि 
वे उत्पाद-विनाश वाले होने से द्रव्य में सदा नहीं रहते, पर गुण 
तो नित्य होने के कारण सदा ही द्रव्याश्रित हैं। यही गुण और 
पर्याय का अन्तर है। 
द्रव्य में सदा वत्तमान शक्तियाँ जो पयाय की जनक रूप से मानी 
जाती हैं वे ही गुण हैं । उन गुणों मे फिर शुणान्तर या शक्त्यन्तर 
सानने से अनवस्था आती है, इसलिए द्रव्यनिष्ठ शक्तिरूप गुण 
निगण ही माने गए हैं | आत्मा के गुण चेतना, सम्यक्त्व, चारित्र, 
आनन्द, वीय आदि और पुठ्ल के गुण रूप, रस, गन्ध, स्पश 
आदि हैं । 
१ देखो अ० ५ सू० ३७॥। 
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परिणाम का लरूप-- 


तझ्ावः पारेणामः | 8१ । 

उसका होना अथांत्‌ स्वरूप में स्थित रह कर उत्पन्न तथा 
नष्ट होना यह परिणाम है । 

पहले कई जगह परिणास का भी कथन हुआ है । इससे यहाँ 
उसका स्वरूप वतलाया हैं । 

वोद्ध लोग चस्तु मात्र को क्षणस्थायी और निरन्वयविनाशी 
मानते हैँ | इसलिए उनके मतानुसार परिणाम का अर्थ उत्तन्न दा 
कर सबवंधा नष्ट हो जाना अथांत्‌ नाश के वाद किसी दत्व कष्ट 
कायम न रहना ऐसा फलित होता है। नंयायिक जादि भेदवादा 
दशन जो शुण ओर द्रव्य का एकान्व मेंद सानते हू, उनके मतालु- 
सार सवधा अविरृत द्रव्य से श॒र्णों का उत्पन्न तथा नष्ठ होना एसा| 
परिणाम का अर्थ फछित होता है | इन दोनों पक्षों के सामले पारि- 
णाम के स्वरूप के संवन्ध से जैनदशन का मन्तव्यभेद दिखाना 
यही इस सत्र का उद्देश्य है । 

कोई द्रब्य या कोइ गुण ऐसा नहीं हैं जो सवंधा अविछकृत रह 
सके । विक्रत अथात अबस्थान्तर्रों को प्राप्त होते रहने पर भी काइ 
द्र्य या कोई गुण अपनी मूल जाति- स्वभाव का त्याग नहीं करवा। 
सारांश यह है कि द्रव्य हो या युण, सभी अपनी अपनी जाति का 
त्याग किये बिना ही अतिसमय चिमित्ताठुसार भिन्न भिन्न अब- 
स्थाओ को प्राप्त होते रहते है । यही द्वल्यो का तथा झुणा का 





परिणाम हैं । 
? देखो अ० ७, सू० २१, र३े६। 
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आत्मा चाहे मनुष्यरूप हो या पश्ुपक्षिरूप, पर उन भिन्न भिन्न 
अवस्थाओ को प्राप्त होते रहने पर भी उसमे आत्मत्व क्रायम रहता 
है । इसी तरह चाहे ज्ञानरूप साकार उपयोग हो या दशेनरूप निरा- 
कार उपयोग हो, घट विषयक ज्ञान हो था पट विषयक, पर उन सब 
उपयोग पयायों में चेतनात्व कायम रहता है! चाहे व्यणक अवस्था 
हो या ज्यणुक आदि, पर पुद्ढल उन अनेक अवस्थाओ मे भी अपना 
पुठ्रलत्व नही छोड़ता | इसी तरह शुकरृरूप बदल कर ऋष्ण*हो, या 
कृष्ण बदल कर पीत हों, तथापि उन विविध वर्णप्योयों मे रूपत्व 
स्वभाव कायम रहता है। इसी तरह हरणएक द्रव्य और उसके हर- 
एक गण के विषय में घटा लेना चाहिए | ४१। 

परिणाम के भेद तथा आश्रयविभाग- 


अनादिरादिमांथ । ४२ | 
रूपिष्वादिमान । ४३ । 
योगोपषयोगो जीवेषु । ४४ | 
वह अनादि और आदिमान दो प्रकारका है । 
रूपी अर्थात्‌ पुद्टल द्वव्यों म॑ आदिमान्‌ है । 
जीवों में योग और उपयोग आदियमान हें | 
जिसके काल की पूव कोंटी जानी न जा सके वह अनादि और 
जिसके काल की पूर्व कोटी ज्ञात हो सके वह आदिमान्‌ कहा 
जाता है। अनादि और आदिमान्‌ शब्द का उक्त अथ जो सामान्य 
रूप से सबत्र प्रसिद्ध है, उसको मान छेने पर छिविध परिणाम के 
आश्रय का विचार करते समय यहद्दी सिद्धान्त स्थिर दोता है कि 
द्रव्य चाहे रूपी हो या अरूपी, सब द्व॒व्यों मे अनादि और आदि- 


की तत्त्वार्थ सूत्र [ ५. ४२-४४ 


मान्‌ दोनों प्रकार का परिणाम पाया जाता है। प्रवाह की जेत्षा 
से अनादि और व्यक्ति की अपेक्षा से आदिमान्‌ परिणाम सब में 
समान रूप से घटाया जा सकता है । ऐसा होने पर भी असुत सूत्रों 
में तथा उनके भाष्य तक में उक्त अथ संपूणतया तथा स्प्टतया क्‍यों 
नही कहा ? यह प्रश्न भाष्य की वृत्ति सें ब्ृत्तिकार ने उठाया है ओर 
अन्त में स्वीकार किया है कि वस्तुव सब द्रब्यों में अवाढि तथा 
आदिमान्‌ दोनो परिणाम होते हैं । 
सर्वाथंसिद्धि आदि द्गिम्बरीय व्याख्या यन्थो में तो सव द्रव्यों 
में दोनों अकार के परिणाम होने का स्पष्ट कथन है; ओर उसका 
समर्थन भी किया है कि द्वव्य- सामान्य की अपेक्षा से अनादि ओर 
पर्याय- विशेष की अपेक्षा से आदिमान्‌ परिणाम समझना चाहिए । 
दिगम्वर व्याख्याकारों ने बयाढीस से चवालीस तक के 
तीन सूत्र सृत्रपाठ में नं रख कर “तड्राव परिणाम्त ” इस सूत्र 
की व्याख्या में ही परिणाम के भेद ओर उनके आश्रय का कथन 
जो सम्पूर्णतया तथा स्पष्टठया किया है; उससे जान पड़ता है कि 
उनको भी परिणाम के आश्रयविभाग परक अस्तुत सूत्रा तथा उनके 
भाष्य में अर्थश्रुटि किंवा अस्पष्टता अवश्य मालूम हुई दंगा । 
जिससे उन्होंने अपूर्णार्थक सून्नों को पूर्ण करने की अपर अपन 
वक्तव्य को स्वतंत्र रूप से ही कहना उचित माना | 
अस्तु, कुछ भी हो, परन्ठु यहाँ पर एक अभ होता है कि क्या 


इतने सृक्ष्मदर्शी और संझ्ाहक सूत्रकार के ध्यान में चह वात नहा 
आई जो कि वृत्तिकार के ध्यान मे आई अवदा सवाथंसिद्धि आदि 
व्याख्याओं में जो परिणाम का आश्रयविभाग संपूर्णतया दृष्टिगाचिर 


होता है क्या वह सूत्रकार का नहीं सूझा ९ भगवान उसम्रास्वाति के 


5 ४२-४४ | परिणाम के भेद तथा आश्रयविभाग. २३७: 


लिए ऐसी मामूली वात के विषय मे च्ुटि की कल्पना किसी तरह 
नहा का जा सकती। भगवान्‌ उमास्वाति जैसे सतञ्रकार की इस 
मामूली विपय से अथच्रुटि मानने की अपेक्षा उनके कथन के 
तात्पय का अपना अज्ञान ही स्वीकार करना विशेष योग्य होगा | 
ऐसा हो सकता है कि अनादि ओर आदढिमान शब्द का जो अर्थ 
आज सतवत्र प्रसिद्ध है और जो अथ व्यख्याकारों ने छिया है वह 
सत्रकार को इष्ट न हो । शब्द के अनेक अथों में से कोई एक अर्थ 
कभी इतना प्रसिद्ध हो जाता है और दूसरा अर्थ इतना अप्रसिद्ध 
हो जाता है कि जिससे कालान्तर में उस अग्रसिद्ध अथ को सुन 
कर पहले पहल यह थ्यान में ही नहीं आता कि अमुक शब्द का 
यह भी अथ हो सकता है | जान पड़ता है अनादि और आदिमान 
शब्द के कुछ और भी अथ सन्रकार के समय से प्रसिद्ध रहे होंगे 
ओर वे ही अथ उनके विवक्षित वक्षित भी होगे | अगर यह कल्पना ठीक 
है तो कहना चाहिए कि सत्रकार को अनादि शव्दका आगमप्रमाण- 
ग्राह्म ओर आदिमान शब्द का प्रत्यक्षग्राह्मय ऐसा अथ इष्ठ होगा। 
अगर यदह्द कल्पना वास्तविक हो तो परिणाम के आश्रयविभाग के 
संवन्ध मे जो कुछ त्रुटि माठू्म होती है वह नहीं रहती । उच्त 
अथ के अनुसार सीधा और सरल विभाग हो जाता है कि धर्मो- 
स्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय ओर जीवास्तिकाय इन 
अरूपी द्वव्यों का परिणाम अनादि अर्थात्‌ आगमग्रमाणग्राह्म दे 
और पुद्टछ का परिणाम आदिमान्‌ अथोत्‌ अत्यक्षम्राह्म है, तथा 
अरूपी होने पर भी जीव के योग-उपयोग रूप परिणाम आदिमान-- 
प्रत्यक्षग्राह्म हैं, अर्थात्‌ इसके शेष परिणाम आगममाद्द हैं । 





छखठा अध्याय । 


जीव और अजीब का निरूपण हो चुका, अब आखव का 
निरूपण क्रम श्राप्त है | 
योग के वर्णन द्वारा आख्रवका स्वरूप- 


कायवाद-मन/कर्म योग! । १। 
से आख्रवर | २ | 
काय, वचन और मन की क्रिया- योग है | 
वही आसव अथांत्‌ कर्म का सबन्ध कराने वाल होने से 


आखवसज्षञकऋर है | 
वीयान्तराय के क्षयोपशम या क्षय से तथा पुश्रलो के आह- 
वन से होनेवाल्ा आत्मप्रदेशों का परिस्पन्द- कम्पनव्यापार योग 
कहलाता है । इसके आलम्बनभेद से तीन भेढट हें- काययोग, 
-बचनयोंग और मनोयोग । औद्ारिकादि शरीर वर्गणाऊँ पृढ्छों के 
आलम्बनसे जो योग अवर्तमान होता है-- वह काययोग । मतिज्ञावा- 
बरण, अक्षर-अ्तावरण आदि कम के क्षयोपशम से उत्पन्न पउसा 
आन्तरिक वाग्लब्धि होने पर बचन वगणा के आलम्बन से जो भाषा 
परिणाम के अभिमुख आत्मा का देश परिस्पन्द होत ह- बह बागू- 
योग है। नोइन्द्रिय मतिज्ञानावरण के क्षयोपशम रूप आन्तरिक 
मनोछब्धि होने पर सनोवर्गगा के अवडम्धन से जो मल परि- 
जाम के अभिमुख आत्मा का प्रदेशकम्पन होता हैँ- वह मनोयायह । 


5, ३,४ ] योग के भेद और डनका कार्ये भेद २३९ 


उक्त तीनों प्रकार का योंग ही आसत्रव कहछाता है। योग को 
आख्रव कहने का कारण यह है कि योग के द्वारा ही आत्मा मे कमे 
चगेणा का आख्रवण- कमरूप से संवन्ध होता है | जैसे जलाशय में 
जल को प्रवेश कराने वाले नाछे आदि का मुख या द्वार आखव- 
वहन का निमित्त होने से आसत्रव कहा जाता है, वैसे ही कमोस्नव 
का निमित्त होने के कारण योग को आखत्रव कहा जाता है। १,२। 


योग के भेद और उनका कायेमेद्‌- 


शुभः पुण्यस्य । ३े । 
अश्ुभः पापस्य | ४ | 
शुभयोग पुण्य का आखव- बन्धहेतु है । 
और अशुभयोग पापका आजखव है | 
काययोंग आदि उक्त तीनो योग शुभ भी हैं और अशुभ भी । 
योग के शुभत्व और अशुभ॒त्व का आधार भावना की शुभाशुभता 
है | शुभ उद्देश्य से प्रवृत्त योग शुभ और अशुभ उद्देश्य से प्रवृत्त 
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१ तीसरे और चौथे नबरवालछे दो सूत्रों के स्थान मे “शुभ पुण्यस्पा- 
शुभ पापस्थ” ऐसा एक ही सूत्र तीसरे नवर पर दि्गिम्वरीय अन्थों में छपा 
है, परतु राजवात्तिकमें “तत सूत्रढ्वयमनर्थकम्‌” ऐसा उल्लेख प्रस्तुत सूत्रों 
की चचो में मिलता है, देखो प्रष्ठ २४८ वार्त्तिक ७ की टीका । इस उल्लेख 
से जान पड़ता दे कि व्याख्याकारों ने दोनों सूत्र साथ लिखकर उन पर एक 
साथ ही व्याख्या की होगी और लिखने या छपानेवालों ने एक साथ सूत्र 
पाठ ओर साथ ही व्याख्या देखकर दोनों सूत्रों को अठग अलग न मानकर 
एक ही सत्र समझा हेगा और उनके ऊपर एक द्वी नबर लिख दिया होगा । 


२४२ तत्वा्े सूत्र [ 5. 3,9. 


योग अशुभ है। काय- कमवन्ध की शुभाशुभता पर योग की 
शुभाशुभता अवलम्बित नहीं है, क्योकि ऐसा मानने से सभी योग 
अशुभ ही कहे जायेंगे, कोई शुभ कहा न जा सकेगा, क्योकि शुभ 
योग भी आठवें आदि गणस्थानों मे अशुभ ज्ञानावरणीय आदएि 
कर्मों के वन्‍्ध का कारण होता है । 

हिंसा, चोरी, अब्नह्म आदि कायिक व्यापार अश्युभ काययोंग 
ओर दया, दान, ब्रह्मचर्य पालन आदि शुभ काययोग है । सत्य 
किन्तु सावद्य भाषण, मिथ्या भाषण, कठोर भाषण आदि अश्जुभ 
बाग्योग और सिखद्य सत्य भाषण, मृदु तथा सभ्य आदि भाषण 
शुभ वाग्योग है। दूसरों की बुराई का तथा उनके वध का चिन्तन 
आदि करना अशुभ मनोयोग और दूसरों की भछाई का चिन्तन 
तथा उनका उत्कर्ष देखकर प्रसन्न होना आदि शुभ मवोयोग है । 

शुभ योग का कार्य पुण्यप्रकृति का वन्‍्ध और जशुभ योग 
का कार्य पाप पकृति का वनन्‍्ध है, ऐसा अस्तुत सूत्रों का विधान 
आपेक्षिक है; क्योंकि संद्षेश- कपाय की सन्‍्दता के समय होनेवाला 
योग शुभ और संडेश की तीम्रता के समय होनेवाछा चोग अशुभ 

कहलाता है। जैसे अशुभ योग के समय म्धम आदि गशुणत्थाना 

से ज्ञानावरणीय आदि सभी पुण्य, पाप प्रकृतियों का चथासन्भद 
बन्ध होता है, वैसे ही छठे आदि ग़ुणस्थानों मे शुभवोग के समय 
भी सभी पुण्य, पाप प्रकृतियों का वधासम्भव वन्ध दोता ही है। 
फिर शुभवोग का पुण्य के वन्धकारण रूप से और जश्॒भ योग का 





सशरममम-ण्गानी- सका पना---33%---"ाााा-गआि 





? इसके लिए देखों हिंशी चौथा कृमयंग्र- शुणत्वानों मे वन्‍्यपिचार: 
तथा हिंदी दूसरा ऋमगेश्रथ 


६ ४ |] स्वामिभेद से योग का फलभेद २४१ 


पाप के बन्धकारण रूप से अछग-अछग विधान केसे संगत हो 
सकता है ? इसलिए प्रस्तुत विधान को मुख्यतया अनुभागबन्ध की 
अपेक्षा से समझना चाहिए। शुभ योग की तीत्रता के समय पुण्य 
प्रकृतियों के अनुभाग- रस की मात्रा अधिक और पाप ग्रकृतियों 
के अनुभाग की मात्रा हीन निष्पन्न होती है | इससे उछटा अशुभ 
योग की तीत्रता के समय पाप प्रक्ृतियों का अनुभागबन्ध अधिक 
ओर पुण्य श्रकुृतियों का अनुभागबन्ध अठप होता है । इसमें जो 
शुभयोगजन्य पुण्यानुभाग की अधिक मात्रा और अश्युभयोगजन्य 
पापानुभाग की अधिक मात्रा है, उसका आधान्य मान कर सूत्रों 
में अनुक्रम से शुभ योग को पुण्य का ओर अशुभ योग को पाप का 

बन्धकारण कहा है । शुभयोगजन्य पापानुभाग की हीन मात्रा और 
अशुभयोगजन्य पुण्यानुभाग की द्वीन मात्रा विवक्षित नहीं है; 
क्योंकि छोगो की तरह शास्त्र में भी ग्रंधानता से व्यवहार करने 
का नियम असिद्ध है | ३, ४ | 

स्वामिमेद से योग का फलमेद्‌- 


सकपायाकपाययो$ साम्परायिकेयापथयो। ) ५ । 
कषायसहित और कषायरहित आत्मा का योग अनुक्रमसे 
साम्परायिक कम और इर्यॉपथ कर्म का बन्धहेतु- आख़ब 


होता है । 


जिनमें क्रोध, . ठोभ आदि कषायो का उदय हो वह कषाय- 





१ “प्राधान्येन व्यपदेशा भवन्ति” यह न्याय जेसे- जद्दा ब्राह्मणों की 
प्रधानता हो या सख्या अधिक हो, अन्य वर्ण के लोग होने पर भी वह 
गाँव त्ादह्मणों का कहलाता है । 

१६ 
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सहित ओर जिनमे न हो वह कपषायरहित हैं। पहले से दसचें 
शुणस्थान तक के 'सभी जीव न्यूनाधिक अमाण से सकषाय हे 
ओर ग्यारहवे आदि आगे के गुणस्थान वाले अकषाय हैं । 

आत्मा का सम्पराय- पराभव करनेवाछा कर्म साम्परायिक 
कहलाता है। जैसे गीे चमड़े के ऊपर हवा दारा पड़ी हुईं रज 
उसके साथ चिपक जाती है, वेसे योग द्वारा आकृष्ठ होनेवाला जो 
कम कपायोदय के कारण आत्मा के साथ संबद्ध हो कर स्थिति पा छेता 
है, वह कर्म साम्परायिक है। सूखी भीत के ऊपर छगे हुए छफड़ी 
के गोले की तरह योग से आक्ृष्ट जो कम कषायोदय न हीने के 
कारण आत्मा के साथ छग कर तुरंत ही छूट जाता है वह ईयॉपथ 
कर्म कहल्यता है । ईयापथ कर्म की स्थिति सिफ एक समय की 
मानी गई है । 

कपायोदय वाले आत्मा काययोंग आदि तीन अ्रकार के शुभ, 
अशुभ योग से जो कर्म बॉधते हैं. वह साम्परायिक; अधोत््‌ कषाय 
की तीज्ता, मंद्वा के अचुसार अधिक था कस स्थिति वाढा होता 
है; और यथासम्भव झु॒भाञ्ुम विपाक का कारण भी होता है ! 


हल. शक ्छ बॉधते ७ चुु 
परंतु कषायमुक्त आत्मा तीनो अकार के योग से जो कमे बॉयते है. 
होगा है और 


वह कषाय के अभाव के कारण न तो विपाकजनक 
न एक समय से अधिक स्थिति ही आरप्त करता है । ऐसे एक समय 
की स्थिति वाले कर्म को इर्यापथिक नाम देने का कारण यह है कि- 
वह कर्म कपाय के अभाव में सिफ ईया- गमनागमनादि क्रिया के 
पथ ह्वारा ही बाधा जाता है । सारांश यह है कि तीनो श्रकार का 
योग समान होने पर भी अगर कधाय ने हो वो उपाजित कम मे 


स्थिति या रस का वंध नहीं होता। स्थिति और रस दोनों का 


2. 


६.६ | साम्परायिक कर्मोस्रव के भेद २४३ 


वबंधकारण कषाय ही है। अत एवं कषाय ही संसार की असली 
जड़ है | ५ । 
साम्प्रायिक कसोखव के मेद-- 


अव्तकपषायेन्द्रियक्रिया/ पश्चचतुःपश्चपश्चविंशति- 

संख्या) पूवस्य भेदा। | ६ । 

पूर्व के अर्थात्‌ दो में से पहले साम्परायिक कर्मालव के 
अतव्रत, कषाय, इन्द्रिय और क्रिया रूप भेद हैँ जो अनुक्रम से 
संख्या में पाँच, चार, पॉच और पच्चीस हैं । 


जिन हेतुओ से साम्परायिक कम का बन्ध होता है वे साम्प- 
रायिक कर्म के आख्रव कहलाते हैं । ऐसे आस्तव सकपाय जीवों से 
ही पाये जा सकते हैं । प्रस्तुत सूत्र मे जिन आज्नवभेदों का कथन 
है वे साम्परायिक कमोस्रव ही हैं, क्‍योंकि वे कपायमूलक हें। 
हिसा, असत्य, चोरी, अन्नह्म और परिम्रह ये पोच अबव्वत हैं, 
जिनका वर्णन अध्याय ७ के सतन्न ८ से १२ तक है। क्रोध, मान 
साया, लोभ ये चार कपषाय हैं, जिनका विशेषस्वरूप अध्याय ८ 
सन्न १० में हैं। स्पशन आदि पाँच इन्द्रियों का चणन अध्याय 
सत्र २० में आ चुका है। यहाँ इन्द्रिय का अर्थ उसकी राग-ट्वेष 
युक्त प्रवृत्ति से है, क्योकि सिफ स्वरूपमात्र से कोइ इन्द्रिय कम- 
ध का कारण नहीं हो सकती ओर न इन्द्रिया की राय-हेप रहित 
प्रवृत्ति ही कर्मबन्ध का कारण हो सकती है ! 
पतच्चीस क्रियाओं के नाम और उनके छक्षण इस शअकार है- 
१ सम्यक्त्वक्रिया वह है जो देव गुरु ओर शास्त्र की पूजाग्रतिपत्ति 


१४४ त्तत्त्वार्थ सूत्र [ नजर ६. 


रूप होने से सस्यकत्व की पोषक है | २ मिथ्यात्व क्रिया वह है: 
जो सिथ्यात्व मोहनीयकर्म के बल से होनेवाली सराग देव की 
स्तुति, उपासना आदि रूप है। ३ शर्यर आदि द्वारा जाने, आने 
आदि सकधाय अलृत्ति करना प्रयोग क्रिया है। ४ त्यागी होकर 
भोगबत्ति की ओर झुकना समादान क्रिया है। ५ ईयोपथकर्म-- एक- 
सामयिक कस के बंधन या वेदन की कारणभूत क्रिया ईया पथक्रिया । 
९ दुष्टसाव युक्त होकर अयज्न करना अथात्‌ किसी काम के 
लिए तत्पर होना कायिकी क्रिया । २ हिंसाकारी साधनों को ग्रहण 
करना आधिकरणिकी क्रिया। ३ क्रोध के आवेश से होनेवाली 
क्रिया प्रादोषिकी । ४ प्राणियों को सत्तानेवाली क्रिया पारिवापनिकी । 
५ प्राणियों को ग्रोणों से वियुक्त करने की क्रिया ग्राणातिपातिकी । 
१ रागबश होकर सर्सणीय रूप को देखने की वृत्ति द्शनक्रिया 
है । २ प्रमादवश होंकर स्पशे करने लायक वस्तुओं के स्पशाठुभव 
की क्षृत्ति स्पर्शनक्रिया। ३ नये शास्त्रों की वनाना ग्रात्ययिकी 
क्रिया है। ४ स्त्री, पुरुष और पशुओं के जाने आमने की जगह पर 
मल, मूत्र आदि त्यागना समनन्‍्तालुपातनक्रिया । ५ अवलोकन 
ओर प्रमाजन नहीं की हुई जगह पर शरीर आदि रखना अनामोग- 
क्रिया है । । 
१ जो क्रिया दूसरे के करने की हो उसे स्रव कर लना 
स्वहस्तक्रिया । + पापकारी अबूत्ति के लिए अनुमति देना निसग- 
क्रिया । ३ दसरे ने जो पापकाय किया हो उसे श्रकाशित झर देना 


विदारणक्रिया । ४ पालन करने की झाक्ति न द्वान्तस आाश्ाफि 
उनाशगनि खास, और नायू 








? पाच दन्द्रियय, मततवचब-का पंच 


ये दशा प्राण हैं । 


& ६. ] पत्चीस क्रियाओं का स्वरूप २४५ 


आज्ञा के विपरीत ग्ररूपणा करना आज्ञाव्यापादिकी अथवा आन- 
यनी क्रिया । ५ धूत्तंता और आहलूस्य से शास््रोक्त विधि करने का 
अनादर अनवकांक्ष क्रिया है | 

१ काटने पीटने और घात करने से स्वय रत रहना और 
दूसरों की वैसी प्रवृत्ति देखकर खुश होना आरम्भक्रिया। २ जो 
क्रिया परिग्नरह का नाश न होने के किए की जाय वह पारियहिकी। 
३ ज्ञान, दर्शन आदि के विषय मे दूसरो को ठगना मायाक्रिया । 
४ मिथ्यादृष्टि के अनुकूल प्रवृत्ति करने, कराने में निरत मनुष्य को 
“तू ठीक करता है इत्यादि कहकर प्रशंसा आदि द्वारा और भी 
मिथ्यात्व में दृढ़ करना मिथ्यादशन क्रिया । ५ संयमघातिकर्म 
के प्रभाव के कारण पापव्यापार से निवृत्त न होना अभ्रत्याख्यान 
क्रिया है । 

पॉच पाँच क्रियाओं का एक, ऐसे उक्त पाँच पंचकों में से सिफ 
इयापथिकी क्रिया साम्परायिक कर्म का आस्रव नहीं है, और सब 
क्रियाएँ कषायप्रेरित होने के कारण साम्परायिक कम की वन्ध- 
कारण हैं । यहाँ जो उक्त सब क्रियाओं को साम्परायिक कमौस्नव 
कहा है सो बाहुलय की दृष्टि से समझना । यद्यपि अवन्रत, इन्द्रिय- 
प्रवृत्ति और उक्त क्रियाओं की बन्धकारणता रागठवेप पर ही अव- 
लम्वित है, इसलिए वस्तुत रागह्वेप- कपाय ही साम्परायिक कर्म 
का बन्धकारण है, तथापि कषाय से अछग अन्त आदि का वन्ध- 
कारण रूप से सूत्र में जो कथन किया है. बह कपायजन्य कौन 
कौन सी प्रवृत्ति व्यवहार में मुख्यतयया नज़र आती है, और 
संबर के अभिलापी को किस किस अबृत्ति को रोकने की ओर 
ध्यान देना चाहिए यह समझाने के लिए है | ६ | 


२४६ तत्वाथ सूत्र .: “| ६ ७. 


वंधकारण समान होने पर भी परिणाममभेद से कर्मवध में विशेषता- 


तीवमन्दज्ञाताज्ञातमाववीयोंडघिकरणविशेषेभ्यस्तद्िशेष! ।७। 


तीव्रभ्ाव, मंदभाव, ज्ञातभाव, अज्ञावमाव, वीय और भपि- 
करण के भेद से उसकी अर्थात्‌ कर्मबन्ध की विशेषता होती है । 


प्राणातिपात, इन्द्रियव्यापार और सम्यक्त्वक्रिया आदि उक्त 
आखव- बंघकारण समान होने पर भी तज्नन्य कमवन्ध मे किस 
किस कारण से विशेषता होती दे यही इस सूत्र में दिखाया है । 

बाह्य वंधकारण समान होने पर भी परिणाम की तीज्रता और 
मंदता के कारण कमबन्ध भिन्न भिन्न होता है । जेसे एक ही दृश्य 
को देखनेवाले दो व्यक्तियों में से मंद आसक्ति पूवक देखनेवाले की 
अपेक्षा तीव्र आसक्ति पूबंक देखने वाला कम को तीत्र ही बाँवता 
है । इरादा पूजक प्रवृत्ति करना ज्ञात भाव है और इरादे के सिवाय 
कृत्य का हों जाना अज्ञातभाव है। ज्ञात और अज्ञात भाव में 
बाह्य व्यापार समान होने पर भी कर्मबंध मे फुक पड़ता है। 
जैसे एक व्यक्ति हरिण को हरिण समझ कर वाण से वींव डालता 
है और दूसरा वाण चलाता है तों किसी निर्जीव हि निशान पर, 
किन्तु भूल से वीच मे वह हरिण को वीं डालता दै। मी 
मारनेवाले की अपेक्षा समझ पूर्वक भारनत्राढ का कमवध उत्कट 
होता है। वीय-शक्तिविशेष भी कर्म्रवे को विचित्रता का 
कारण होता है। जैसे-दान, सेवा आदि कोई झुभ काम हा! 
हिसा, चोरी आदिं अज्ञुभ काम हो, सभी झमाझुभ काम ता अं 
वान्‌ मनुष्य जिस आसानी और उत्साह से कर सकता है, नं 


६. ८-१०. | अधिकरण के दो भेद २४७ 


मनुष्य उन्हीं कामो को वड़ी कठिनता से कर पाता है; इसलिए 
बलवान की अपेक्षा निवछ का शुभाशुभ कमवन्ध मन्द ही होता है । 

जीवाजीव रूप अधिकरण के अनेक भेद कहे जानेवाले हैं । 
उनकी विशेषता से भी कमव॑ध में विशेषता आती है । जेसे- ह॒त्या, 
चोरी आदि अशुभ ओर पर-रक्षण आदि शुभ काम करने वाले दो 
मनुष्यो में से एक के पास अधिकरण- शजञ्ल उम्र हो और दूसरे के 
पास मामूली हो, तो मामूली शख्म्र वाले की अपेक्षा उम्र शब्रधारी 
का कम बंध तीत्र होने का सम्भव है, क्योंकि उम्र शस्म्र के सन्नि- 
धान से उसमे एक प्रकार का आवेश अधिक रहता है । 


यद्यपि वाह्य आसे्तव की समानता होने पर भी जो कमंबन्ध 
में असमानता होती है, उसके कारण रूप से बीये, अधिकरण आदि 
की विशेषता का कथन सूत्र में किया है, तथापि करमबन्ध की विशे- 
पता का खास निमित्त कापषायिक परिणाम का तीत्र-मन्द भाव ही 
है। परंतु सज्ञानप्रवृत्ति, अज्ञानप्रवुत्ति और शक्ति की विशेषता 
कमबन्ध की विशेषता का कारण होती हैं, वे भी काषायिक परि- 
णाम की विशेषता के द्वारा ही । इसी तरह कमबन्ध की विशेषता 
में शस्य की विशेषता के निमित्तभाव का कथन भी कापायिक परि- 
णाम की तीत्र-मद्ता के द्वारा ही समझना चाहिए | ७। 


अधिकरण के दो मेद- 


अधिकरण जीवाजीवा। | < | 
आद्य संरम्भसमारम्भारम्भयोगकृतकारितानुमतकपाय - 
विशेषेस्त्रिस्त्रिस्त्रथतुश्रैकशः । ९ । 


द्व८ तत्त्वार्थे सूत्र || ६ ८-१०. 


निरेतनानिश्षेपसंयोगनिसर्गा द्विचतुद्धित्रिभेदा: 

परम्‌ | १० । 

अधिकरण, जीव और अजीव रूप है ! 

आध- पहला जीवरूप अधिकरण क्रमशः संरम्भ, समा- 
रमभ, आरम्भमेद से तीन प्रकार का, योगमेद से तीन म्रका- 
रका; ऊंत, कारित, अनुमतमभेद से तीन प्रक्वारका और कृषाय- 


भेद से चार प्रकार का है । 


पर अथात्‌ जनीवाधिकरण मनुक्रम से दो भेद, चार मेद, 
दो भेद और वीच सेद वाले निर्वतेना, निश्नेष, संयोय और 
निसगे रूप है । 
शुभ, अशुभ सभी कार्य जीव और अजीब के छारा ही सिद्ध 
होते हैं, अकेला! जीव या अकेला अजीव कुछ नहीं कर सकता; 
इसलिए जीव, अजीव दोनों अधिकरण अथाव्‌ कमसंवन्ध के साधन, 
उपकरण या शजत्ष कहलाते हैं । उक्त दोगो अधिकरण द्रव्यभाव 
रूप से दो दो अकार के हैं । जीव व्यक्ति या अजीब वस्तु द्वव्या- 
घिऋरण है; ओर जीवगत कवाय आदि पारिणाम तथा छुरी जादि 
निर्जीव वस्तु की तीक्ष्णा रूप शक्ति जादि भावाधिकरण हैं।८। 
संसारी जीव शुभ या अशुभ प्रवृत्ति करते समय एक सों आठ 
अवस्थाओं मे से किसी न किसी अवस्था में वत्तेसान अचश्य होता 
है। इसलिए वे अचस्थाएँ भावाधि करण है; जैसे- क्रोवक्षत कावसंरअम्भ, 
मानक्ृत कायसंरसम्म, मायाकृत कायसंरस्भ, लोभकूतकायसंरन्म ये 
चार; इसी वरह कृप पद के स्थान में कारित तथा अलुमतपद़ 


६. ८-१०. ] अधिफरण के दी भेद २४५९ 


लगाने से क्रोषकारित कायसंरम्ध आदि चार, तथा क्राध-अनुमत काय- 
संरम्भ आदि चार इस प्रकार कुल बारह भेद होते है । इसी तरह 
काय के स्थान में बचन ओर मन पद ठगाने से वारह बारह भेद 
होते हैं, जेस क्रोधक्ृत वचनसंरम्भ आदि तथा क्रोपकृत मन'सरम्भ 
आदि । इन छुत्तीस भेदों से सरम्भ पद के स्थान में समारम्भ 
ओर आरम्भ पद छगानेसे छत्तीस छत्तीस और भी भेद होते हैं । 
इस सबको मिलाने से कुछ १०८ भेद हुए । 

प्रसादी जीव का हिंसा आदि कार्यां के छिए प्रयत्न का आवेश 
संस्म्भ कहलाता है, उसी काय के लिए साधनों को जुटाना समा- 
रम्भ और अन्त में काय को करना आरम्भ कहलाता है । अर्थात 
काय की संकल्पात्मक सूक्ष्म अवस्था से लेकर उसको प्रकट रूप में 
पूरा कर देने तक तीन अवस्थाएँ होती हैं, जो अन्लक्रम से संरम्भ, 
समारम्भ ओर आरम्भ कहलाती हैं। योग के तीन प्रकार पहले 
कहे जा चुके हैँ । कृत का मतलब स्वयं करना, कारित का मतलब 
दूसरे के द्वारा कराना और अनुमत का मतलब किसी के काय सें 
सम्मत होना है । क्रोध, मान आदि चारों कपाय प्रसिद्ध हैं । 


(जब कोई संसारी जीव दान आदि शुभ या हिंसा आदि अशुभ 
काय से संबन्ध रखता है, तब या तो चह क्रोध से या मान आदि 
किसी अन्य कपाय से प्रेरित होता है। कपायप्रेरित होकर भी 
कभी वह उस काम को स्वयं करता है, या दूसरे से करवाता है, 
अथवा दूसरे के किये काम में सम्मत होता है। इसी तरद्द वह कभी 
उस कास के छिए कायिक, वाचिक और मानसिक संरम्भ, समा- 
रूम या आरस्म से युक्त अवश्य होता है । ९। 

परमाणु आदि मूते वस्तु, द्रव्य अजीवाधिकरण है । जीव की 


९५० तत्त्वार्थ सूत्र [ ६ ८-१०- 


शुभाशुभ अबृत्ति में उपयोगी होनेवाला मूर्त द्रव्य जिस जिस अवस्था 
में वर्तमान पाया जा सकता है वह सब भाव अजीवाधिकरण है । यहाँ 
इस भावाधिकरण के भुख्य चार भेद बतलाए हैं । जैसे मिवंत्तना- 
रचना, निशक्षेप-- रखना, सयोग- मिछाना और निसर्ग- प्रवर्तन ) 
निबतेना के मूलगुणनिवेतेना और उत्तरगुणनिरवतना ऐसे दो 
भेद है । पुृद्ल द्रव्य की जों औदारिक आदि शरीररूप रचना 
अन्तरड्ड साधन रूप से जीव को शुभाशुभ भ्रघृत्ति में उपयोगी 
होती है वह मूलगुणनिवतंना और पुद्ढल द्रव्य की जो लकड़ी, 
पत्थर आदि रूप परिणति बहिरञ्न साधन रूप से जीव की शुभाशुर 
प्रवृत्ति में उपयोगी होती है वह उत्तरगुणनिवेत्तना है । 


निक्षेप के अप्रत्यवेक्षितनिष्ठेप, दुष्प्रमाजितनिक्षप, सहसानिश्ेप 
और अनाभोगनिक्षेप ऐसे चार भेद हैं । प्रत्यवेक्षण किये विना ही 
अर्थात्‌ अच्छी तरह देखे बिना ही किसी वस्तु को कहीं भी रख 
देना अग्रत्यवेक्षितनिक्षेप है | अत्यवेक्षण करने पर भी ठीक तरह से 
प्रमाजन किये बिना ही वस्तु को जैसे तैसे रख देना दुष्प्रमाजित- 
निक्षेप है । प्रत्यवेक्षण और प्रसाजन किये बिना ही सहसा अर्थात्‌ 
जल्‍दी से वस्तु को रखना सदसानिक्षेप है। उपयोग के बिना ही 
किसी वस्तु को कहीं रख देना अनाभोगनिक्षेप है ! 

संयोग के दो भेद हैं, अन्न, जल आदि का संयोजन करना 
तथा वस्त्र, पात्र आदि उपकरणों का सयोजन कंरना- अलुक्रम से 
भक्तपान-संयोगाधिकरण और उपकरण-सयोगाधिकरण है। 


छः कप 
वचन का और मन का अव्तेंन अनुक्रम से काय- 


गुर का 
'अडिकर- निसग है। १० ! 


सनोनिसग ५5 के... कल 
सिसर्ग, वचननिसग्ग और रूप से तीन 


६ ११-२६. | प्रत्येक मूठ कमग्रकृति के बन्धदवेतु २४१ 
आठ प्रकारों में से' प्रत्येक सापरायिक कमे के भिन्न भिन्न 
बन्धहेतुओं का कथन- 
तत्प्रदोषनिहवमात्सयान्तरायासादनोपघाता ज्ञानदश- 
नावरणयो। | ११ । 
दुःखशोकतापाक्रन्दनवधपारिदेवनान्यात्मपरो भयस्था - 
न्यसद्देब्रस्य | १२ | 
भूतत्रत्यनुकम्पा दाने सरागसंयमादियोगः श्षान्ति/ 
शौचमिति सद्देद्स्थ । १३ । 
केवलिश्रतसद्ठधर्मदेवावर्गवादो दशनमोहरुष । १४ । 
कषायोदयात्तीत्रपरिणामथ्ारित्रमोहस्य । १५ । 
बहारम्मपरिग्रहत्व॑ च नारकस्यायुप। । १६ | 
माया तैर्यग्योनस्य | १७ | 
अव्पारम्भपरि ग्रहत्व॑ स्वभावमादेवाजव च मालुपस्य | १८। 
निःशीलव्रतत्व॑ च सर्वेषाम | १९ । 
सरागसंयमसंयमासंयमाकामनिजराबालूतपां सि देवस्य २० 
योगवक्रता विसंचादन चाशुभस्य नाम्न।।| २१ | 
विपरीत शुभस्य । २२ ! 
दशनविशुद्धिर्विनयसंपन्नता शीलत्रतेष्वनतिचारो5भी- 
कर्ण ज्ञानोपयोगसंवेगो शक्तितरुत्यागतपसी सद्धसाधु- 
समाधिवेयाबृत््यकरणमहेदाचायबहुश्रुतप्रवचन भक्तिरा- 
वश्यकापरिहाणिमागप्रभावना प्रवचनवस्सललमिति 
तीर्थकृत्चस्य | २३ । 


श्र तत्त्वाथ सूत्र [६ ११-२६ 


प्रात्मनिन्दाग्रशेसे सदसद्गवणाच्छादनोद्धावने च नीचै- 

गन्रिस्य | २४ | 

तहिपययो नीचेदव््यज्ुत्सेकौ चोत्तरस्प | २५ | 

विप्नकरणमन्तरायस्य | २६ | 

तत्पदोष, निहव, मात्सय, अन्तराय, आसादन और उप- 
वात ये ज्ञानावरण कर्म तथा दरनावरण कर्म के बन्धहेतु-- 


आखवब हैं | 
निज आत्मा में, पर आत्मा में या दोनों आत्मा भें स्थित-- 


विद्यमान दुःख, झोक, ताप, आक्रन्दन, वध और परिदेवन ये 
असातवेदनीय करे के वन्धहेतु हें । 
भुत-अनुकम्पा, त्रति-अनुकम्पा, दान, सराय सयमादि योग, 
क्षान्ति और शौच ये सातवेदनीय कर्म के वन्धहेतु हैँ | 
केवलज्ञानी, शुत, सघ, धर्म और देव का अवर्णेवाद 


दर्शबमोहनीय कर्म का वन्धहेतु है । 
कृषाय के उदय से होने वाल तीत्र आत्मपरिणाम चारित्र- 


मोदनीय कर्म का बन्धहेतु है । 
बहुत आरम्म और वहुत परिग्रह ये नरकायु के वन्पहैतु ह््‌ं। 
माया तियेच-आयु का बन्ध हेतु दे । 
अहप आरम्भ, अरुप परिय्रह, स्वभाव की हदुता और 
स्वभाव की सरलता ये मनुष्य-आयु के अन्धहेतु हट का 
2 इस सूत्र के स्थान में दिगम्बरोय परपरा ले झपारन्ना रिप्रिदृत्त 
माजुयस्य” ऐसा सूत्र सत्रटरवें नयर पर हे, भोर बअद्धारदर नर रे 


६ ११-२६. | प्रत्येक मूलकम प्रकृति के बन्धहेतु २४३ 


शीलरहित और व्रतरहित होना तथा पूर्वोक्त अरप आरम्भ 
आदि, सभी आयुओं के बन्धहेतु हैं । 

सरागसंयम, संयमासंयम, अकामनिजरा और बालुतप ये 
देवायु के बन्धहेतु हैं | 

योग की-बक्रता ओर विसंवाद ये अशुभ नामकर्म के बन्ध- 


हेतु हैं । 


लिमििमिनििकििििशकशकककि कि तभी मनी नली अजब कलम भलबु ला आाए््ररणाणणाशननानानआआेौेनाणाएशश्रनणशरनणशशशशशशशरनाणश।शशश्णणणननशाणणनणशणननशशभभभननणणणननणणशणणणननणनणननाया 2 


'ध्वभाषमार्देव च! यह दूसरा सूत्र है । ये दोनों सूत्र उक्त परंपरा के अजु- 
सार मनुष्य-आयु के आख्चव के प्रतिपादक हैं । 


? दिगम्बरीय परपरा के अनुसार इस सूत्र का ऐसा अर्थ है कि 
नि शीलत्व और निम्रेतत्व ये दोनों नारक आदि तीन आंयुओं के आासश्चव 
हैं। और भोगभूमि में उत्पन्न मनुष्यों की अपेक्षा से नि शीलत्व और 
नित्रतत्व ये दोनों देवायु के भी आखव दें । इस अर्थ में देवायु के आस्तब 
का समावेश होता है, जिसका वर्णन श्वेताम्बरीय भाष्य में नहीं आया, 
परन्तु इसी भाण्य की बृत्ति में वृत्तिकार ने विचारपूर्वक भाष्य की यह च्ुटि 
जान करके इस बात की पूर्ति आगमानुसार कर हेने के वास्ते विद्वानों को 
सूचित किया है । 


२ दिंगम्धरीय परपरा में देवायु के प्रस्तुत सूत्र मे इन भाख्तवों के 
अलावा दूखरा एक और भी आख्व गिनाया है, और उसके लिए इस सूत्र 
के बाद द्वी एक दूसरा “सम्यक्त्व च” ऐसा अलग ही सूत्र है | इस परंपरा 
के अनुसार उक्त सूत्र का आर्थ ऐसा है कि सम्यक्त्व सौधर्म आदि कल्पवासी 
देवों की आयु का आखस्तव छ। बेताम्वरीय परपरा के अनुसार भाष्य में 
यह वात नहीं है । फिर भी वृत्तिकार ने भाष्यश्वत्ति में दूसरे कई एक आ्चव 
गिनाते हुए सम्यक्त्व को भी ले लिया है । 


हो तत्त्वा् सूत्र [ ६ ११-२६. 
५ य्‌ 
बिपरीत अर्थोद्‌ बोग की अवक्रता और जविसंवाद शुभ 
नामकस के चन्धहेतु हैँ । 
दशनविशुद्धि, विनयसंपन्नता, शील और त्रतों में सत्यन्त 
अमभाद, ज्ञानमं सतत उपयोग तथा सतत संवेग, शक्ति के 
अनुसार त्याग और तप, संघ और साधु की समाधि और वैया- 
चृत्त्व करना, अरिहंत, आचाये, वहुआु॒त तथा प्रवचन की भक्ति 
करना, आवश्यक क्रिया को व छोड़वा, मोक्षमार्ग की प्रभावना 
और भ्वचनवात्सलय ये सब तीथेकर नामकर्म के वन्धहेतु हें 


परनिन्दा, आत्मग्रशैसा, सद्गुणों का आच्छादव और अस- 
ह्ुुणों का प्रकाशन ये नीच गोत्र के वन्धहेतु हैं । 

उनका विपयेय अथाव परमशसा, आत्मनिन्दा जादि तथा 
सत्रवृत्ति और निरमिमानता ये उच्च गोज्रकर्म के चन्घहेतु हें । 

दानादि में विन्न डाठना अन्तरायकम का वन्धहेतु हे । 


यहाँ से लेकर इस अध्याय के अन्त तक अल्येक मूल ऋरम- 
प्रकृति के वन्धहेतुओं का ऋमराः वणन है । यद्यपि सब केसेमक्न- 
तियों के वन्धहेतु सामान्य रूप से योग और कपाय ही हैं, वधापि 
कषायजन्य अनेक अकार की प्रवृत्तियों में से कोन कौन सी प्रवृत्ति 
किस किस कर्म के वन्व का हेतु द्वो सकती है, इसी वात को विभाग 
पूर्वक वतलाना शस्तुत अकरण का उद्देश्य है । ॥॒ 

९ ज्ञान, ज्ञानी और ज्ञान के साधनों पर ठेंघ करना व रखना 
अथीत तत्त्वज्ञान के निरूपण के ससय कोई अपने मत ही सव से 
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तत्वन्नान के प्रति, उसके वक्ता के प्रति, किवा 
ज्ञानावरणीय और पक्के साधनों के प्रति जछते रहते हैं, यही तत्- 
दरशनावरणीय कर्म दोष- ज्ञानप्रद्ेंधष कहलाता है । २ कोई किसी से 
बी कपल पूछे या ज्ञान का साधन मांगे, तब ज्ञान तथा 
ज्ञान के साधन अपने पास होने पर. भी कलुपित 
आव से यह कहना कि में नहीं जानता अथवा मेरे पास वह वस्तु है 
दी नहीं- वह. ज्ञाननिहव है। ३ ज्ञान अभ्यस्त और परिपक हो, तथा 
वह देने योग्य भी हो, फिर भी उसके अधिकारी आाहक के मिलने 
पर उसे न देने की जो कछुपित बृत्ति- वह ज्ञानमात्सये है । ४ 
कछुषित भाव से ज्ञानप्राप्ति मे किसी को वाधा पहुँचाना ही जआाना- 
न्तराय है । ५ दूसरा कोई ज्ञान दे रहा हो, तव वाणी अथवा शरीर 
से उसका निषेध करना- वह ज्ञानासादन है। ६ किसी ने डचित 
डी कहा हो, फिर भी अपनी उलटी मति के कारण अयुक्त भासित 
होने से उलटा उसके दोप निकालना- उपघात कहलाता है । 
जब पूर्वोक्त भ्रद्देप, निह॒च आदि ज्ञान, ज्ञानी या उसके साधन 
आदि के साथ संवन्ध रखते हों, तव वे 
आदि कहलाते हैं, और दशन- सामान्य बोध, दर्शी अथवा द्शन 


के साधन के साथ संवन्ध रखते हों, तब दर्शनग्रद्देप , दर्शननिहच 
आदि रूप से समझना चाहिए । 


ज्ञानप्रद्नेप, ज्ञाननिहब 


१०- जासादन और उपघात में क्या अन्तर है १ 

_ “० ज्ञान के विद्यमान होने पर भी उसकी विनय मे करना, 
कसर के सामने उसे हाफ न करता, उसके गुणों को न दर- 
"ता यह आसादन है, और उपधात अथात जान को ही अनान 
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मान कर उसे नष्ट करने का इरादा रखना, इन दोनो के बीच यही 
अन्तर है। ११। 
* बाह्य या आन्तरिक निमित्त से पीड़ा का होना हुःख है। 
असातवेदनीय कर्म हे कि के बलंप के ही लेजो पर 
क्के बन्‍्धहेतुओं व खद हाता ्य जा शाक हे | ९ अपमान से 
का स्वकूप.. * ऊैंडपित होने के कारण जो तीत्र संचाप होता 
है- वह ताप है । ४ गद्गद स्वर से ऑसू गिराने 
के साथ रोना पीटना आक्रन्दन है। ५ किसी के प्राण छेना वध 
है। ६ वियुक्त व्यक्ति के शुणो का स्मरण होने से जो करुणाजनऊ 
रुदन होता है- वह परिदेवन कहलाता है । 
उक्त दु'ख आदि छु' और उन जैसे अन्य भी ताइन, तर्जन 
आदि अनेक निमित्त जब अपने मे, दूसरे में या ढोनो मे ही पेटा 
किये जाय, तब वे उत्पन्न करने वाले के असातवेदनीय कम के वन्ध- 
हेतु बनते हैं । 
प्र०- अगर दुःस आदि पूर्वोक्त निम्चित्त अपने में या दूमरे में 
उत्पन्न करने से असातवेदनीय कम के वन्धऊ होते है, तो फिर 
लोच, उपवास, त्रत तथा वेसे दूसरे नियम भी ठु.खकारी होने से 
वे भी असातवेदनीय के वन्धक होने चाहिएँ, और यदि ऐसा दी, 
तब उन ब्रत आदि नियमों का अनुष्ठान करने की वजाय उनका 
त्याग ही करना उचित क्‍यों नही ? 
उ०- उक्त दुःख आदि निमित्त जब क्रोध आदि जावेश से 
उत्पन्न हुए हो, तभी आखव के कारण बनते हैं, न कि सिफ्र सामा- 
न्य रीति से ही अर्थात्‌ दु.खकारी होने मात्र से ही । सभ्भे त्यागी 
या तपस्वी के चाहे कितने ही कठोर ज्त, नियर्मा का पालन फरस 


| 


६ ११-२६, | सातवेदनीय के बन्धहेतु २४७ 


पर भी असातवेदनीय का बन्ध नहीं होता इसके दो कारण हैं-- 
पहला यह कि सच्चा त्यागी चाहे कितना दही कठोर त्रत पालन करके: 
दुख उठावे, पर वह क्रोध या वैसे ही दूसरे किसी दुष्ट भाव से 
नहीं, किन्तु सदूबवृत्ति ओर सदूबुद्धि से श्रेरित हो कर ही उठाता 
है। वह कठिन त्रत घारण करता है सही, पर चाहे कितने ही 
ढु खद प्रसंग क्‍यों न आ जाय, उसमे क्रोध, संताप आदि कषाय न 
होने से वे असंग भी उसके लिए बन्धक नहीं बनते । दूसरा कारण 
यह है कि कई बार तो वैसे त्यागियों को कठोरतम ब्रत, नियमों 
के पालन करने में भी वास्तविक प्रसन्नता का अनुभव होता है 
और इसी कारण से वैसे प्रसंगों मे उनको हु ख या शोक आदि का 
सभव ही नहीं । यह तो प्रसिद्ध ढ्वी है कि एक को जिन ग्रसगों में 
दुख होता है, उसी प्रसंग में दूसरे को दु'ख होता ही है- ऐसा 
नियम नहीं | इस लिए ऐसे नियम ब्रतों के पालन में भी मानसिक 
रति के होने से उनके किए वह दु ख रूप न हो कर सुख रूप ही' 
होता है। जैसे, कोई दयाऊह वैद्य चीरफाड़ से किसी को दुख 
देने भे निमित्त होने पर भी वह करुणा वृत्ति से श्रेरित होने के कारण 
पापभागी नहीं होता, वैसे सांसारिक दु ख दूर करने के लिए उसके: 
ही उपायो को प्रसन्नता पूर्वक आजमाता हुआ त्यागी भी सदूबूत्ति 
के कारण पाप का वन्धक नहीं होता । 

१ आणि मात्र पर अनुकस्पा रखना- बह भूतालुकस्पा अथात्‌ 
कमी. अर केठुख को अपना ही दु'ख मानने का 
जो भाव- वह अनकम्पा है। २ वत्यवुकम्पा 
अर्थात्‌ अल्पांश रूप से ब्रतघारी ग्रहस्थ ओर 
सर्वाश्श रूप से त्रतघारी त्यागी इन दोनो पर 


सातवेद नीय क 
के वन्धहेत्तुओं 
का घ्वरूप 


*७छ 
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विशेष अकार से अलुकस्पा रखना तश्त्यतुकम्पा है । ३ अपनी 
वस्तु दूसरों को नम्नभाव से अपण करना दान है। ४ सरागसंय- 
सादि योग का अथ है सरागसंयम, संयम्तासंयम, अकामनिजेरा 
ओर वालतप इन सो में यथोचित ध्यान देता । ससार को कारण 
रूप दृष्णा को दूर करने के लिए तत्पर होकर संयम स्वीकार कर लेने 
पर भी जब कि मन से राग के संस्कार क्षीण नहीं होते- तव वह 
संयम सरागसंयम कहलाता है। कुछ संयम को स्वीकार करना 
संयमासंयम है। अपनी इच्छा से नहीं, किन्तु परतंत्रता से जो भोगों 
का त्याग किया जाता है, वह अकामचिजरा । वाल अर्थात्‌ यथाथ 
ज्ञान से शून्य मिथ्यादृष्टि वाठों का जो अग्रिप्रवेश, जलपतन, 
गोबर आदि का सक्षण, अनशन आदि तप है-- वह चारूतप । ५ 
श्वान्ति अधांत्‌ घर्मदृष्टि से क्रोधादि दोषों का शमन । ६ छोभवृत्ति 
ओर तत्समान दोषों का जो शमन है-- वह शोच । १३ । 

१ केबली का अवर्णवाद अर्थात्‌ दुब्ुद्धि से केबली के असत्य 

” दोषों को प्रकट करना, जैसे सवज्ञत्व॒ के संभव का स्व्रीकार न करना 
नमी और ऐसा कहता कि स्ज्ञ होकर भी उसने 
रद कर्म जोक्ष के सर उपाय न वतछा कर जिनका 
बी ोन्‍न्‍न आचरण शक्य नहीं ऐसे दुर्गम उपाय क्योंकेर 
बतलाए हैं ? इत्यादि । २ श्रव का अवणबाद 

अथात शाब्ब के मिथ्या दोषों को इंषबुद्धि सं वर्णत करना, अँसे 
यह कहना कि यह शाखर अनपढ़ छोगों की प्राकृत भाषा स॑ किया 
पण्डितो की जटिल संस्कृत आदि भाषा में रचित हाने से तुच्छ हूँ, 
अथवा इसमे विविध त्रत, नियम वधा प्रायश्चित्त आदि का अर्थ 
हील एवं परेशान करने वाला वर्णन हे, इत्यादि । ३ साधु, साधा, 
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आवक, त्ाविका रूप चतुर्विध संघ के मिथ्या दोप प्रकठ करना 
बह संघ-अवर्णवाद है । जैसे यो कहना कि साधु-छोग त्रत्त नियम 
अठि का व्यथे झेश उठाते हैं, साधुत्व तो सभव ह्वी नहीं तथा उसका 
कुछ अच्छा परिणाम भी तो नहीं निकलता । आवबकों के बारे में 
ऐसा ऊना कि वे स्नान, दान आदि शिट्ठ प्रवृत्तियाँ नहीं करते, और 
न पविन्नता को ही मानते है, इत्यादि । ४ धर्म का अव्णवाद अर्थात्‌ 
अहिंसा आदि महान्‌ धर्मों के मिथ्या दोष वतलाना जेसे यों कहना 
कि बम प्रत्यक्ष कहाँ दीखता है ? और जो प्रत्यक्ष नहीं दीखता, 
उसके अस्तित्व का संभव ही केसा ? तथा ऐसा कहना कि अहिंसा 
से मनुष्य जाति किंवा राष्ट्र का पतन हुआ है, इत्यादि । ५ देवों 
का अवर्णवाद अथात्‌ उनकी निन्‍्दा करना, जेसे यो कहना कि देव 
तो हैं ही नहीं, और हो तो भी व्यथ ही हैं, क्यो कि थे गक्तिशाली 
होकर भी यहाँ आकर हम छोगो की मदद क्यो नहीं करते; तथा 
अपने संवन्धियों का ठु ख दूर क्यो नहीं करते ? इत्यादि । १४ । 
१ स्थय कपाय करना ओर दूसरों में भी कपाय पेदा करना 
तथा कपाय के वश होकर अनेक तुच्छ प्रवृत्ति या करना- ये सब 
कपायमोहनीय कर्म के वन्‍्ध के कारण हैं। २ 
चारित्रमोहनीय सत्य धर्मका उपहास करना, गरीब या दीन 
54 0 ओके मनुष्य की मश्करी करना, ठट्ठेचाजी की आदत 
का स्वसल्षप ४ रु 
रखना आदि हास्य वृत्तियाँ हास्य मोहनीय कर्म 
के वन्‍्ध के कारण हैं । ३ विविध क्रीड़ाओं मे सलगग्न रहना, 
ब्रत-नियम आदि योग्य अकुश मे अरुचि रखना आदि रतिमोहनीय 
का आल्नरव है। ४ दूसरो को बेचैन बनाना, किसी के आराम 
में खलछऊर डाकना, हलके आदमियों की सगति करना आदि 
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अरविमोहनीय के आखव हैं । ५ स्य॑ शोकातुर रहना तथा 
दूसरा की शोक बचि को उत्तेजित करना आदि शोकमोहनीय के 
आख्व हैं । ६ स्वंय डरना और दूसरो को डरयाना मयमोहनीय 
का आलव है । ७ हितकर क्रिया ओर हितकर आचरणसे छृणा 


करना आदि जुग॒ुप्सामोहनीय का आख़व है । ८-१० ठयते की 
आदत, परदोषद्शन आदि जी वेद के आखब हैं। ञ्री जाति 
के योग्य, पुरुष जाति के योग्य तथा नपुंसक जाति के योग्य संस्कारों 
का अभ्यास करना ये तीना क्रमश स्त्री, पुरुष ओर नपुँसक वेद 
के आख्व हैं । १५ । 


? प्राणियों को ठु-ख पहुँचे, एसी ऋषायपूर्वक अद्ृत्ति करना 

वह आरंभ | २ यह वस्तु मेरी है और में इसका मालिक हूं ऐसा 
...._ संकल्प रखना- वह परित्रह । जब अरंभ और 
3005 कक हे परिभह चूत्ति वहुत्त ही तीन हो, तथा हिसा 
वयहदुत का आदि क्रर कामों में सतत अबूत्ति हो, दूसरे 
"अं के घन का अपहरण किया जाबे, किवा 


भोंगों मे अत्यन्त आसक्ति बनी रहे, तव वे नरकादु के आसत्र 


होते हैं । १६ | 
छलप्रप्च करना किंवा कुटिक भाव रखना- नह साया हे । 
सन _.. उदाहरणाय- बमतत्व के उपदेश स वस के नाभ 
अर हम मे मिथ्या बातो को मिलाकर उनका स्वाथ बुद्धि 
आल से प्रचार करना तथा जावन का शी छसदर 
कल रखना आदि सच साया कहलाता है, वहां तियच 


आयु का आलव है | १७। 


5, १९-२६. _| मनुष्यायु के वन्वद्देतु २६१ 


मजुष्य-भायु के आरंभ चृत्ति तथा परिम्रह वृत्ति को कम 
क्मेवन्धके हैतुओं रखता, स्वभाव से ही अथीत्‌ बिना कहे सुने 
डा मदुल्ताव सरलता का होना-यह मलुष्यआयु 
का आखब है । १८ । 
नारक, तियच ओर मलुष्य इन तीनो आयुओ के जो पहले 
भिन्न भिन्न वन्ध हेतु बतछाए है, उनके अछावा तीनों आयुओं के 
नल सामान्य बन्धुद्देतु भी हैं। प्रस्तुत सूत्र में उन्ही 
उक्त तीना आइुआ ऊ#ा कथन है। वे वन्धहेतु ये है- निःशीलत्व-- 
लीक हक शील से रहित होना, और निम्नतत्व- श्रतों से 
रहित होना । १ अहिसा, सत्य आदि पॉच 
प्रधान नियमोंकों त्रत कहते हैं । २ इन्हीं त्रतों की पुष्टि के लिए 
ही जो अन्य उपब्रत पाछन किये जाते हैं, उन्हे शीलर कहते हैं, 
जैसे तीन शुणब्रत ओर चार शिक्षात्रत । इसी प्रकार उक्त ब्रतों 
के पालनार्थ द्वी जो क्रोध, छीम आदि का त्याग है, उसे भी शील 
कहते हैं । 
त्रत का न होना निम्बृतत्व एवं शीढ का न होना नि शी- 
'छत्व है । १९। 
१ हिंसा, असत्य, चोरी आदि महान दोषों से विरति रूप 
संयम के लेने के बाद भी कषायों का कुछ अण जब बाक्नी रहता 
॥॒ है-- तब वह सरागसंयम है। २ हिंसाविरति आदि 
हि पज का त्रत जब अल्पाश में थारण किये जाते हें, तब 
संयमासंयम हैं। ३ पराधीनता के कारण या 
स्वरूप हे थे 
अनुसरण के लिए जो अद्वित्कर शअवूत्ति किया 
आहार आदि का त्याग है-- वह अकाम निजरा है और ४ बाल- 


कह तत्त्वार्थ सूत्र [ ६. ११-२६ 


भाव से अथान्‌ विबेक के बिना ही जो अम्रिग्रवेश, जलप्रचेश 
पवृतग्रपात, विषभ्चक्षण, अनशन आदि देहदमन करना- वह चाल 


तप है ]२० | 
२ योगवक्रता अथांत्‌ मन, वचन और क्ाय की कटिलता । 
कुटिलता का अथ है सोचना कुछ, वोलना कुछ 
अशुभ और झुभ ओर करना कुछ । २ विसंवादन अर्थात्‌ 
आओ के आती अर्थात्‌ अन्यथा 
0 का आकर प्रवृत्ति कराना किवा दो स्नेहियों के बीच भेद 
डालना । ये दोनों अद्युभनाम कम के आास्रव हैं। 
प्र०- इन दोनों से अन्तर क्या है २ 
उ०-स्व ओर पर की अपेक्षा से अन्तर समझना चाहिए । 
अपने ही बारे में सन, वचन और काय की श्रवृत्ति भिन्न पड़े, वत्र 
योगवक्रता और यदि दूसरे के बिपय सें वेसा हो तव विसंवादन । 
जैसे कोई शुभ सस्ते जा रहा हो, उसे उलठ समझा कर 'ऐसे नहीं, 
पर ऐसे” यो कहकर खराब रास्ते डाल देना | 
«5 ऊपर जो कहा है, उससे उलछटठा अथात्‌ सन, वचन और छाय 
की सरलता- ग्रव्व॒त्ति की एकरूपता, तथा संवादन अथांत दो के 
बीच भेद मिटाकर एकता करा देना किंवा उल्टे रास्ते जाते हुए 
को अच्छे रास्ते लगा पेना- ये दोनों शुभनाम कम के आख्व 
हैं ।२१, २२ | 
तोथंकर नामकर्म_ - १ दर्शन विज्वुद्धि 0 अथ है वीतराग के 
के वन्युहेतुओं दि टैए तत्वों पर निर्मल और टेढ़ कचि ! 
का छकप... - शीनादि मोक्षमाग ओर इसऊे साधनों हे प्रति 
योग्य रीति से वहुमान रखना विनयसंपन्नता दे । 


३ अदहिसा, सत्यादि मूलशुण रूप त्रत हैं. और इन त्रतो के पाछन 


६. ११-२६ | तीथकर नामकम के बन्धहेतु २६३ 


में उपयोगी ऐसे जो अभिग्नद आदि दूसरे नियम हें-- वे शील हैं, 
इन दोनो के पालन से कुछ भी ग्रमाद न करना- वही शीलत्रता- 
नतिचार है । ४ तत्वविषयक ज्ञान मे सदा जागरित रहना- 
वह अभीदण ज्ञानोपयोग है । ५ सांसारिक भोग जो वास्तव से 
सुख के बदले दुख के ही साधन बनते हैं, उनसे डरते रहना 
अर्थात्‌ कभी भी छारूच में न पड़ना- वह अभीक्ष्ण संवेग है । 
६ थोड़ी भी शक्ति को बिना छिपाये हुए आहारदान, अभयदान, 
ज्ञान दान आदि दानो को विवेकपू्वक देना- वह यथाश्कक्ति त्याग 
है । ७ कुछ भी शक्ति छुपाए विना विवेकपूवक हर तरह की सहन 
शीलता का अभ्यास करना- वह यथाशक्ति तप है। ८ चतुर्विध 
संघ और विशेष कर साधुओं को समाधि पहुँचाना अथात्‌ बेसा 
करना जिससे कि वे स्वस्थ रहे- वह सघसाघुसमाधिकरण है । 
९ कोई भी गुणी यदि कठिनाई में आ पड़े, उस समय योग्य रीति 
से उसकी कठिनाई को दूर करने का जो प्रयत्न है-- वह वैयाद्ृत्त्य- 
करण है । १०,११,१२,१३ अरिहंत, आचाय, बहुश्रुत और शास्त्र 
इन चारो मे शुद्ध निष्ठा पूवक अनुराग रखना- वह अरिहंत, 
आचाय, बहुश्रुत, प्रवचनभक्ति है। १४ सामायिक आदि षड- 
आवश्यकों के , अनुष्ठान को भाव से न छोड़ना- आवश्यकापरि- 
हाणि है । १० अभिमान छोड़ कर ज्ञानादि मोक्ष मार्ग को जीवन 
में उतारना, तथा दूसरो को उसका उपदेश देकर प्रभाव बढ़ाना- 
मोक्षमार्गम्रभावना है । १६ जैसे बछडे पर गाय स्नेह रखती है, 
वेसे ही साधमिकों पर निष्काम स्नेह रखना- प्रवचनवात्सल्य कह- 
लाता है । २३। 

१ दूसरे की निन्‍्दा करना वह परनिन्दा है। निन्‍्दा का अर्थ 


रपट तत्त्वाथे सूत्र [ ६ ११-२६. 


हल. ३ ७ अ.> 
है सच्चे या झूठे दोषों को ुबंद्धि से अ्रकट करने की बृत्ति | २ अपनी 
नीचगोत्र कम के... ऊेरना-वह आत्मग्रशंसा है। अर्थात्‌ सच्चे 
आखवों कास्वरूप झूठे शुणों को अकट करने की जो यू त्ति- वह 
प्रशंसा है। ३ दूसरे में यदि श॒ण हों, तो उन्हे 
छिपाना और उनके कहने का प्रसंग पड़ने पर भी ह्वेप, से उन्हे न 
कहना-- वही दूसरे के सदूयुणों का अच्छादन है, तथा ४ अपने में 
शुण न होनेपर भी उनका प्रदर्शन करना- वही निज के असदग॒णों 
का उद्घधावन कहलाता है | २४ । 
१ अपने दोषों को देखना आत्मनिन्‍्दा है । २ दूसरे के गुणो 
उच्योत्र कम के.» रखना परमशंसा है । ३ अपने दुगगगुणों को 
आखवों का स्वरूप. ऊंट करना असदुगुणोद्भावन है। 2 अपने 
विद्यमान शुणों को छिपाना स्वगुणाच्छादन है । 
५ पूज्य व्यक्तिओ के श्रति नम्न ब्ृत्ति धारण करना नम्नवत्ति है । 
६ ज्ञान, संपत्ति आदि में दूसरे से अधिकत्व होने पर भी उसके 
कारण गये घरण न करना अनुत्सेक कहलाता है । २५ । 
किसी को दान देने में यग किसी को कुछ लेने मे अथवा 
अन्तराय कर्म के किसी के भोग, उपभोग आदि में बाधा डालना 
आखवों का स्वरूप किया मन में वैसी बृत्ति छान विन्नकरण है । 
ग्यारहवें से छब्चीसवें सूत्र वक्र सापरायिक कम की ग्स्येक मूल 
सापरायिककर्मोंके. टि के जो भिन्न भिन्न आख्तच कहे हें, थे सब्र 
आखब के विषय * लक्षण मात्र हें, अथात्‌ प्रत्येक मूल प्रक्रपि ऊ 
मे विशेष वक्तव्य गिर्नोए हुए आख्रवो के अछावा दूसरे भी उसो 
तरह के उन उन प्रक्ृतियां के आल्व न कहने पर 
भी स्वयं समझ छेने चाहिए | जैसे हि आलत्य, प्रमाद, मिश्यो- 


5. १९-२६. ] सास्परायिक कर्मा के आख्रव २६४ 


यदेश आदि ज्ञानावरणीय किवा दर्शनावरणीय के आद्चव रूप से 
नहीं गिनाए हे, तथापि उन्हें उनके आखस्नवों में गिन लेना चाहिए । 
इसी तरह वध, चनन्‍्धन, ताडन आदि तथा अशुभ प्रयोग आदि 
असात वेदुनीय के आज्नवा में नहीं गिनाए है, फिर भी उन्हे उसके 
आस्रव समझना । 

प्र०- प्रत्येक'मूल प्रकृति के आखत्रव भिन्न भिन्न वतल्ए हैं, 
इसमे यह प्रश्न उपस्थित होता है कि क्या ज्ञानप्रदोष आदि गिनाए 
हुए आस्रव सिर ज्ञानावरणीय आदि कर्म के ही वन्धक हैं, अथवा 
ज्ानावरणीय आदि के अछावा अन्य कर्मो के भी वन्‍्धक हो सकते 
हैं ? यदि एक कम प्रकृति के आख्रव अन्य प्रकृति के भी वन्धक 
हो सकते हैं, तत्न प्रृतिविभाग से आख्रवों का अछग अछग वर्णन 
करना द्वी व्यथ है, क्यो कि एक श्रकृति के आख्रव दूसरी प्रकृति 
के भी तो आख्रव हैं ही ! और अगर किसी एक प्रकृति के गिनाए 
हुए आख्रव सिफ उसी प्रकृति के आख्त्रव हैं, दूसरी के नहीं- ऐसा 
भाना जाय तब शास्त्र नियम मे विरोध आता है । शास्त्र नियम ऐसा 
है कि सामान्य रीति से आयु को छोड़ कर वाकी सातो प्रकृतिओ 
का वन्‍्ध एक साथ होता है । इस नियम के अनुसार जब ज्ञाना- 
बरणीय का बन्ध होता है, तब अन्य वेदनीय आदि छहो ग्रकृतिओ 
का बन्ध भी होता है, ऐसा मानना पड़ता है | आस््नव तो एक समय 
में एक एक कमंप्रक्ृति का ही होता है, किन्तु बन्ध तो एक समय 
में एक प्रकृति के अछावा दूसरी अविरोधी प्रकृतियों का भी होता 
है । अथात्‌ अमुक आखस्रव अमुक प्रकृति का ही बन्धक है, यह पक्ष 
शास्त्रीय नियम से बाधित हो जाता है । अत भप्रकृतिविभाग से 
आस्रवों के विभाग करने का प्रयोजन क्‍या हे ? 


२६६ तत्त्वाथ्थ सूत्र [ ६, ११-२६. 


उ- यहाँ जो आख्रवों का विभाग दरसाया गया है, वह अतः 
भाग अथोत्‌ रसबन्ध की अपेक्षा से समझना चाहिए । अम्निग्राय 
यह है कि किसी भी एक कर्प्रकृति के आख्वके सेवन के समय 
उस कम के अछावा दूसरी भी कर्म प्रकृतिओ का वन्ध होता है, 
यह शास्त्रीय नियम सिफ प्रदेश बन्ध के बारे में ही घटाना चाहिए; 
न कि अनुभाग बन्ध के बारे से । सारांश यह “है कि आखवों का 
जो विभाग है, वह ग्रदेशबन्ध की अपेक्षा से नहीं, किन्तु अनु- 
भागबन्ध की अपेक्षा से है। अत' एक साथ अनेक कम ग्रकृतियों 
का प्रदेशबन्ध मान छेने के कारण पूर्वोक्त शास्त्रीय नियम में अड़- 
चन नहीं आती, तथा अ्रकरतेविभाग से ग्रिनाए हुए आख्रव भी 
केवछ उन उन प्रकृतिओों के अनुभागबन्ध से ही निमित्त पड़ते हैं । 
इसलिए यहाँ जो आखवों का विभाग किया गया है, वह भी वाधित 
नहीं होता । 
इस तरह व्यवस्था करने से पूर्वोक्त शास्त्रीय मियम और 
प्रस्तुत आसत्रवो का विभाग दोनो अबाधित बने रहते है । ऐसा होने 
पर भी इतना विशेष समझ लेना चाहिए कि अज्ुभागवन्ध को 
आश्रित करके जो आस्रव के विभाग का समर्थन किया गया है; 
उसे भी झुख्यभाव की अपेक्षा से ही समझना । अथात्‌ ज्लानश्रदीष 
आदि आस्रवों के सेबन के समय ज्ञानावरणीय के अछ्ुभाग का 
बन्ध सुख्यरूप से होता है, ओर उसी समय वंधने वाली इतर 
कर्म प्रकरतिओं के अनुभाग का गौण रूप से वन द्वोता है- इतना 
ही समझ लेना चाहिए। ऐसा तो माना ही नहीं जा सकता कि एक 
समय में एक श्रकृति के ही अठुभाग का वन्ध होता है और दूसरी 
कर्मप्रकतिओं के अजुभाग का वन्ध होता ही नहीं ! कारण यह दे 


ड़ 
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कि जिस समय जितनी कम प्रकृतिओं का अदेशबन्ध योग द्वारा 
संभव है, उसी समय कषाय द्वारा उतनी ही ग्रकृतियों का अनुभाग 
बन्ध भी संभव है। इसलिए मुख्यरूप से अन्लुभागवन्ध की अपेक्षा 
को छोड़ कर आख््रव के विभाग का समथन अन्य प्रकार से ध्यान 
में नहीं आता । २६ । 


सातनों अध्याय । 


सात बंदनीय के आखवां म॑ अती पर अनुकम्पा, ओर दान- 
ये दोनो गिनाए गये हैं । प्रसद्भवश्ात्‌ उन्हीं का विशेष खुलासा 
करन के लिए ज॑न परंपरा में महत्त्व का स्थान रखने वाले ब्रत 
ओर दान- दोनों का सविशेष निरूपण इस अध्याय में ऊिया 
जाता है । 
लत का स्वरूप - 
हिंसाइन् तस्तेयाञ्वक्मपरिग्रहेन्यो विरतित्रेत्म । १ । 
हिंसा, असत्य, चोरी, मेधुन और परिग्रद्द से ( मन, वचन, 
काय द्वारा ) निवृत्त होना- तब्त है | 
हिंसा, असत्य आदि दोपों का स्वरूप आगे कहगे। दोषों को 
समम्ध कर उनका त्याग स्वीकार करन के बाद फिर उनका सेवन 
न करना- यहीं त्रत हैं । 
अहिसा जन्‍्य तब्रतों फी अपेक्षा प्रधान होने से उसझा शर्म 
न्थान है । खेत की रघ्ला के लिए जैसे बाड़ होती €, तसे टी अन्‍य 
सभी ञजव अदिसा फी रत्ा के लिए हैं, उसीसे आदिसा हा सधा 
नता सानी गइ ह । 
निव्रत्ति और प्रयत्ति- अत के ये हो बदल हैं, टग दोनों 2 
होने से ही वह पूण बनता है । सत्फकाय में प्रदत्त दोन ४ मा ४ 
अर्थ है- उसके विरोधी असस्कायों से पहुजे निरच हो जाना बढ़ 
अपने आप ग्राम्र होता 8। इसी नरद जसाझावोँ से निचे दावे 
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के त्रत का मतलब है उसके विरोधी सत्कायों मे मन, वचन, 
और काय की भ्रवृत्ति करना- यह भी स्वत -प्राप्त है । यद्यपि यहाँ 
पर स्पष्ट रूप से दोषनिबत्ति को ही त्रत कहा है, फिर भी उसमे" 
सत्मवृत्ति का अंश आ ही जाता है । इसलिए यह सममभना चाहिए 
कि-त्रत सिफ निष्क्रियता नहीं है । 

प्र०- रत्रिभोजनविस्मण त्रत के नाम से प्रसिद्ध है, तो फिर 
उसका सूत्र में निर्देश क्यो नहीं किया ? 

उ०- बहुत समय से रात्रिभोजनविरमण नामक भिन्न ब्रत 
प्रसिद्ध है पर वास्तव में वह मूल त्रत नहीं है | यह तो मूल ब्रत से 
निष्पन्न होनेवाला एक तरह का आवश्यक त्रत है। ऐसे अन्य भी 
कई ब्रत है, ओर कल्पना भी कर सकते हैं । किन्तु यहाँ पर तो 
मूल त्रत का दी निरूपण इष्ठ होने से केवल उसी का बणन है । 
मूलब्रत में से निष्पन्न होनेवाले अन्य अवान्तर बत वो उसके व्यापक 
निरूपण में आ ही जाते हैं । रात्रिभोजनविर्मण यह अहिंसा त्रत 
में से निष्पन्न होनेवाले अनेक ब्रतों में से एक त्रत है । 

प्र०- अन्धकार मे न देख सकने से होनेवाले जन्तु नाश के 
कारण और दीपक जलाने से भी होनेवाले अनेक प्रकार के आरम्भ 
को दृष्टि मे रख कर ही रात्रि भोजन विर्मण को अहिंसा त्रत का 
अग मानने में आता है पर यहाँ पर यह अश्न होता है कि- जहाँ 
पर अन्धकार भी न॑ हो, और दीपक से होनेवाले आरम्भ का 
प्रसग भी न आवबे- ऐसे श्ीतग्रधान देश में, तथा जहाँ बिजली 
का प्रकाश सुरूम द्वो, वहाँ पर राज्िभोजन और टिवाभोजन- इन 
दोनो में हिंसा की दृष्टि से कया भेद है ? 

उ०- उष्णप्रधान देश तथा पुराने ढंग के दीपक आदि की 
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था मे साफ दौख पड़तेबाली हिंसा की दृष्टि से ही सात्रि- 
भोजन को द्नि के भांजन को अपेक्षा अधिक हिंसावाला कहा है। 
हे बात स्वीकार कर लेने पर और साथ हो किसी खास परिस्थिति 
मे दिन को अपेक्षा रात्रि को विशेष हिंसा का प्रसंग न भी आता 
हा श्स मा को समुचित स्थान देने पर भी सा धारण समुदाय 
की दृष्टि से ओर खास कर त्यागी जीवन की दृष्टि से रात्रिभोजन 
से दिन का भोजन ही विशेष अ्रशंसनीय है | इस सान्यता के कारण 
सक्षेप मे निम्न प्रकार से हैं-- 

१? आरोग्य की दृष्टि से चिजली या चन्द्रमा आदि का 
प्रकाश भले ही अच्छा हो, लेकिन वह सूर्य के प्रकाश जैसा 
साबत्रिक, अखण्ड तथा आरोग्यप्रद नहीं । इसलिए जहाँ दोनो 
संभव हो, वहाँ समुदाय के लिए आरोग्य की दृष्टि से सूर्य का 
प्रकाश ही अधिक उपयोगी है । 

२ त्यागधस का मूल सन्तोष में है, इस दृष्टि से भी दिन की 
अन्य सभी ग्रवृत्तियों के साथ भोजन की भवृत्ति को सम्माप्त कर 
लेना, वथा संतोषपूवक रात्रि के समय जठर को विश्राम देना- यही 
-योग्य है। इससे भली भांति निद्रा आती है, ओर शरद्मचय पाछन मे 
सहायता भी मिलती है और फलस्वरूप आरोग्य की वृद्धि ह्वोती है । 

३ दिवसभोजन और रात्रिभोजन- इन दोनो से से संतोष के 
-विचार से यदि एक फो ही चुनना हो, तब भी जाग्रत कुशल वुद्धि 
-दिवसभोजन की तरफ ही झुकेगी- इस श्रकार (आज तक का महात्त 
सतो का जीवनइतिहास कह रहा है । 

व्रत के भेद- 


देशसर्वतो5श्महती । २। 
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अरप अश में विरति- वह अणुत्रत, और स्वाज्ञ में 
विरति- वह महात्रत है । 


प्रत्येक व्यागाभिलछाषी दोषों से निन्वत्त होता है । किन्तु इन 
सब का त्याग एक जेसा नहीं होता और ऐसा होना विकास 
क्रम की दृष्टि से स्वाभाविक भी है | इस लिए यहाँ हिसा आदि 
दोषों की थोड़ी या बहुत सभी निवृत्तियो को ब्रत मान कर उनके 
सक्षेप मे दो भेद किये गए हें । 

१ हिसा आदि दोषों से सन, वचन, काय द्वारा हर तरह से 
छूट जाना- यह हिंसाविस्मण ही महात्रत है । ओर- 

२ चाहे जितना हो, लेकिन किसी मी अंश में कम छूटना- 
ओसा हिंसाविर्मण अणुन्नत कहछाता है। 


त्रतों की भावनाएँ- 


तत्स्थेयाथ भावना; पश्च पश्चे | ३ । 
उन ब्रतों को स्थिर करने के छिए प्रत्येक त्रत की पॉच 
यॉँच मावनाएँ हैं । 
अत्यन्त सावधानी के साथ विशेष विशेष प्रकार की अनुकूछ 
अवृत्तियो का सेवन न किया जाय, तो स्वीकार करने मात्र से ही 
अत आत्मा से नहीं उतर सकते । ग्रहण किये हुए त्रत जीवन से 


१ इस सूत्र में जिन भावनाओं का निर्देश है, वे भावनाएँ इवेताम्वरीय 
परपरा के अनुसार भाष्य में ही मिलती है । इनके लिए अलग सूत्र नहीं । 
देगम्वरीय परपरा में इन भावनाओं के वास्ते पॉच सूत्र ४-« नम्बर तक 
अधिक हैं, देखो परिशिष्ट । 
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गहरे उत्तर सके, इसी लिए प्रत्येक त्रत के अनुकूछ पड़ने वाली थोड़ी 
बहुत प्रवृत्तियाँ स्थूछ दृष्टि से विशेष रूप में गिनाई गई हैं, जो 
भावना के नाम से प्रसिद्ध हैं । यदि इन भावनाओं के अलुसार 
चरावर वर्ताव किया जाय, तो लिये हुए श्रत उत्तम औषध के समान 
प्रयन्नशील के लिए सुंदर परिणामकारक सिद्ध हींगे। वे भावनाएँ 
क्रमश निम्न प्रकार हैं-- 

१ इयासमित्ति, मनोगुप्ति, एपणासमिति, आदाननिक्षेपण समिति, 
और आलोकितपानभोजन- ये पॉचो सावनाएँ अर्दिसा अत की हैं । 

२ सत्यत्नत की अनुवीचिभाषण, क्रोधप्रत्याव्यान, लोभ- 
प्रत्याख्यान, निर्भयता और हास्यप्रत्याख्यान- ऐसी पॉच भाव- 
नाएँ है । 
३ अचौयेत्रत की अज्वीचिअबग्रहयाचन, अभसीक्षणअवग्रह- 
याचन, अवग्रह्ववधारण, साधर्मिक के पास से अवग्रहयाचन और 
अनुज्ञापितपानभोजन- ये पॉच भावनाएँ है | 

2 स्त्री, पशु अथवा नपुंसक द्वारा सेषित शयन आदि का 
वर्जन, रागपूर्वक स्त्रीकथा का वजन, स्त्रियों की मनोहर इन्द्रियों 
के अवलोकन का वर्जन, पूर्व से किये हुए रतिविछास के स्मरण 
का वर्जन, और. प्रणीतरसभोजव का वर्जल- ब्रह्मचय की ये पॉच 
भावनाएँ है. । ५ 

५ मनोक्ष या अमनोज्ञ स्पश, रस, गन्ध, रूप तथा शब्द पर 
समभाव रखना अपरिय्रह की ये पॉच भावनाएँ हें । ५ 

? स्वपर को छेश न हो, इस अकार यतनापूर्वक गमन 

च करना ईयाॉसमिति है। मन को अश्झभ 
भावनाओं का इलासा- ये से बचाकर शुभ ध्यान से रूग्राना- 


८ पं! 
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मनोगुप्ति है। वस्तु का गवेषण, उसका गहण या उपयोग इन 
तीन प्रकार की एषणा से दोष न छगे, इस बात का उपयोग 
रखना- एबणासमिति है। वस्तु को छेते-छोड़ते समय अवलोकन 
व प्रमाजन आदि द्वारा यतना रखना- आदाननिश्षेपण समिति है। 
खाने पीने की वस्तु को भरी भाँति देख भाल कर ही छेना और 
लेने के बाद भी वेसे ही अवछोकन करके खाना या पीना आहछो- 
कितपानभोजन है । 

२ विचारपूवक बोलना अनुवीचिभाषण है। क्रोध, लोभ, 
भय तथा हास्य का त्याग करना- थे क्रमश बाकी की चार भाव- 
नाएँ हें । 

३ सम्यक्‌ विचार करके ही उपयोग के लिए आवश्यक अव- 
प्रह स्थान की याचना करना- अनुवीचिअवप्रहयाचन है । राजा, 
कुटुम्बपति, शय्यातर- जिसकी भी जगह माँग कर डी दो, ऐसे 
साधर्मिक आदि अनेक प्रकार के स्वामी हो सकते हे। उनमे से 
जिस जिस स्वामी के पास से जो जो स्थान मांगने से विशेष 
ओचित्य प्रतीत हो, उनके पास से वही स्थान मागना तथा एक वार 
देने के बाद मालिक ने वापिंस ले लिया हो, फिर भी रोग आदि के 
कारण खास ज़रूरत पड़े, तो वह' स्थान उसके मालिक के पास से 
उसको छेश न होने पावे, इस विचार से वार वार भाग कर लेना- 
अभीक्ष्णअवग्रहयाचन है। मालिक फे पास से मागते समय हीं 
अवग्रह' का परिमाण निश्चित कर छेना- अवग्रह्मवधारण कहलाता 
है । अपने से पहले दूसरे किसी समान घमवाले ने कोई स्थान ले 
लिया हों, और उसी स्थान को उपयोग में छाने का श्रसंग आ पड़े, 
तो उस साधर्मिक के पास से द्वी स्थान माग लेना- साथमिक के 
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पास से अवश्हयाचन है। विधिपूर्वक अन्नपानादि छामे के बाद 
गुरु को दिखला कर उनकी अलुज्ञा ले कर द्वी उसको उपयोग में 
छाना- वह अलुज्ञापितपानभोजन हे । 

४ त्रह्मचारी पुरुष या स्ली का- अपने से विजातीय व्यक्ति 
हारा सेवित शयन व आसच का त्याग करना, सत्रीपशुपण्डकसेविच- 
शयनासनवजतन है। त्रद्याचारी का कामव्धक बाते न करना- 
रागसंयुक्त स्त्रीकथया वजन है। जअह्यचारी का अपने से विजावीय 
व्यक्ति के कामोद्दीपक अंगों को न देखना- मनोहरेन्द्रियालोकबजन 
है । ब्ह्मचय स्वीकार करने से पहले जो मोग भोगे हो, उनका 
स्मरण न करना- वह अथस के रतिविछास के स्मरण का वर्जन 
है । कासोहीपक रसयुक्त खानपान का त्याग करना- प्रणीतरस- 
भोजन वजत है । 

५ राग पैदा करनेवाले स्पर्श, रस, गन्ध, रूप ओर शब्द पर 
न छछचाना और टेप पैदा करनेवाले हों, तो रुष्ट न होना- वे 
क्रमश मनोज्ञामनोज्स्पशसमसाव एवं सनोज्ञासनोश्नरससमभाव 
आदि पाँच भावनाएँ हें । 

जैन धर्म व्यागलक्षी होने से जैन संघ मे महात्रतथारी साधु 
का ही प्रथम स्थान है । यही कारण है यहाँ पर महान्रत को लक्ष्य 
में रख कर साधु धर्म के असुसार ही भावनाओं का वर्णन किया 
गया है । फिर भी ऐसा तो है ही कि- कोई भी अतथारों अपनी 
अपनी भूमिका के अठुसार इनमे स्ंकोचविस्तार कर सके । इस- 
छिए देश काछ की परिस्थिति और आसन्तरिक योग्यता को व्यान में 
रखकर- सिफे ब्रत की स्थिरता के शुद्ध उछ्ेश से ये भावनाएं संख्या 
तथा अर्थ से घढाई, बढ़ाई तथा पल्बित की जा सकती हे । 
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अन्य कितनीक भावनाएँ- 


हिंसादिष्विहामुत्न चापायावद्यदशनम | ४ । 

दुःखमेव वा | ५ | 

मैन्नी्रमोदकारुण्यमाध्यस्थ्यानि सक्गुणाधिक- 

क्लिब्यमानाविनेयेषु । ६ । 

जगस्कायस्वभावों च संवेगवेराग्यार्थम्‌ | ७ । 

हिंसा आदि पॉच दोषों में ऐहिक आपत्ति और पारलौकिक 
अनिष्ठट का दशन करना । 

अथवा उक्त हिंसा आदि दोषों में दुःख ही है, ऐसी 
आवना करना | 

प्राणिमातन्न में मैत्री इत्ति, गुणाधिकों में ममोद बृत्ति, दुःख 
पानेवालों में करुणा इत्ति, और जड़ जैसे अपात्रों में माध्यस्थ्य 
चूति रखना | 

संवेग तथा वराग्य के लिए जगत के स्वभाव और शरीर 
के स्वभाव का विचार करना । है 


जिसका त्याग किया जावे, उसके दोघों का वास्तविक दर्शन 
होने से ही त्याग टिक सकता है | यही कारण है अहिसा आदि ज्नतों 
की स्थिरता के वास्ते हिंसा आदि में उनके दोषो का दशन करना 
आवश्यक माना गया हे । यह दोषदशन यहाँ पर दो तरह से 
बताया गया है । अर्हिसा, असत्य आदि के सेवन से जो ऐहिक आप- 
त्तियाँ अपने को अथवा दूसरों को अनुभव करनी पड़ती हैं, उनका 
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भान सदा ताजा रखता- यही ऐहिक दोपदर्शन है। तथा इस्दीः 
हिंसा आदि से जो पारलोकिक अनिष्ठ की संभावना फी जा सरती 
है, उसका ख्याल रखना- वही पारलौकिक दोपदर्शन है । इन होनो 
तरह के दोषद्शनों के संस्कारों को बढ़ाते रहना अहिसा आदि 
बतो की भावताएँ हैं । 

पहले की तरह ही त्याज्य बृत्तियो में दुःख ऊे दर्शन शा अभ्यास 
किया हो, तभी उनका त्याग भलीभाति टिक सकता है । दसओे 
लिए हिला आदि दापों को दु ख्र रूप से मानने की वृत्ति के अभ्यास 
( दु.खभावना ) का यहाँ उपदेश दिया गया है।  अददिसाडि तो 
का धारक हिसा आदि से अपने को होनेवाले दु'रा के समान 
दूसरा को भी उससे होनेवा्ले दुख की ऊल्पता करे. यदी दु रा 
भावना है। और यह भावना इन ब्तो के स्थिरीकरण से वपयोर्गः 
भीहे। 
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दूसरे मे अपनेपन की बुद्धि, और इसी लिए अपने समान ही दूसरे 
को ढुःखी न करने की बृत्ति अथवा इच्छा । 

२ कई बार मनुष्य को अपने से बढ़े हुए को देख कर इंष्यां 
होती है । इस बृत्ति का नाश न हो जाय, तब तक अहिंसा, सत्य 
आदि ठिक ही नहीं सकते । इसीलिए इंष्यों के विरुद्ध प्रमोद गुण 
की भावना करने को कहा है। प्रमोद अथाोत्‌ अपने से अधिक 
गुणवान्‌ के प्रति आदर करना, तथा उसके उत्कष को देखकर खुश 
होना । इस भावना का विषय सिफे अधिक गुणवान ही है। क्योकि 
उसके प्रति ही इंष्यो- असूया आदि टुब्नत्तियो का संभध है । 

३ किसी को पीड़ा पाते हुए देख कर भी यदि अनुकम्पा का 
भाव पेदा न हो, तों अहिंसा आदि ब्रत कथमपि निभ नहीं सकते, 
इसलिए करुणा की भावना को आवश्यक माना गया है । इस 
भावना का विषय सिफ केश से पीड़ित दु'खी प्राणी है, क्योकि 
अनुग्रह तथा मदद की अपेक्षा हु खी, दीन व अनाथ को ही रहती है । 

४ सर्वदा और सबंत्र सिर प्रवृत्तिरूप भावनाएँ ही साधक 
नहीं होती, कई बार अहिंसा आदि त्रतो को स्थिर करने के लिए 
सिर्फ तटस्थ भाव ही धारण करना उपयोगी होता है । इसी कारण 
से माध्यस्थ्य भावना का उपदेश किया गया है | मसाध्यस्थ्य का अर्थ 
है उपेक्षा या तटस्थता | जब बिलकुल संस्कारहीन अथवा किसी 
तरह की भी सदुवस्तु महण करने के अयोग्य पात्र मिल जाय, और 
यदि उसे सुधारने के सभी प्रयज्ञों का परिणाम अन्तत शून्य 
ही दिखाई पड़े, तब ऐसे के प्रति तटस्थ भाव रखना ही अच्छा 
है | अत. माध्यस्थ्य भावना का विषय अविनेय- अयोग्य पात्र 


इतना ही है । 


है. 


मीट तत्त्वार्थ सूत्र [ ७, ८. 


े संवेग तथा वैराग्य न हों, वो अहिसा आदि अतों का संभव 
ही नहीं ही सकता । अतः इस अत के अभ्यासी के लिए संबेग और 
वेराग्य तो पहले आवश्यक हैं । संबेग किंवा वैराग्य का वीजबपन 
जगतस्वभाव तथा शरीरस्वभाव के चिन्तन से द्वोता है इसीलिए 
इन दोनों के स्वभाव के चिन्तन का भावनारूप में यहाँ उपदेश 
किया है । है 

प्राणिमात्र थोड़े बहुत दुःख का अज्ञुभव वो करते ही रहते हैं । 
जीवन सवथा विनश्वर है, ओर दूसरी वस्तुएँ भी कोई नहीं ठह- 
रती | इस तरह के जगत्स्वभाव के चिन्तन में से ही संसार के श्रति 
मोह दूर हो कर उससे भय- संवेग उत्पन्न होता है । इसी अ्रकार 
शरीर के अस्थिर, अझुचि और असारता के स्वभावचिन्तन में से 
ही बाह्माभ्यन्तर विषयों की अनासक्ति- बैराग्य डद्व होता है ।४-७॥ 


हिंसा का स्वरूप- 


प्रमत्तयोगाद ग्राणव्यपरोपण्ण हिंसा | < । 
प्रमत्त योगसे होनेवाछा जो प्राण वध- वह हिंसा है ! 


अहिंसा आदि जो पॉच ब्रतों का निरूपण पहले किया है, 
उन्तकों भछी भाति समझने और जीवन में उतारने के लिए विरोधी 
दोषों का स्वरूप यथाथ रूप से समझना जुरूरी है । अत इन पाँच 
दोषों का निरूपण का प्रकरण शुरू किया जाता है । उसमे से प्रथम 
दोष- हिंसा की व्याख्या इस सूत्र मे की गई है । े 

हिंसा की व्याख्या दो अंशो द्वारा पूरी की गई हू | पहिला 
अश है- अमत्तयोंग अर्थात्‌ रागद्वेषयुक्त किंवा असावधान अ्शृत्ति. 
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और दूसरा है- ग्राणवघध । पहला अश कारण रूप में, और दूसरा 
काय रूप से है। इससे फलित अथ ऐसा होता है कि जो प्राणवध 
प्रसत्तयोग से हो- वह हिंसा हे । 

प्र०- किसी के प्राण छेना या किसी को हु ख देना- वह हिसा 
| प ० 
है। हिसा का यह अथ सबों के द्वारा जाने जा सकने योग्य और 
बहुत प्रसिद्ध भी है। फिर भी इस अथ से प्रमत्तयोग इस अंश के 
जोड़ने का कारण क्या है १ क्‍ 

उ०- जब तक मनुष्य समाज में विचार और व्यवहार उच्च 
संस्कार युक्त प्रविष्ट नहीं हुए होते, तब तक भनुष्य समाज और 
अन्य प्राणियों के बीच जीवन व्यवहार में खास अन्तर नहीं 
पड़ता । जैसे पञ्ञ, पक्षी, वैसे ही वेसे समाज के मनुष्य भी मानसिक 
वृत्तियों से प्रेरित हो कर जाने या अनजाने जीवन की आवधश्यक- 
ताओ के निमित्त अथवा जीवन की आवश्यकताओं के बिना ही 
दूसरे के श्राण लेते हैं। मानव समाज की हिंसामय इस प्राथमिक 
दशा मे जब किसी एकाघ मलुष्य के विचार में हिंसा के स्वरूप के 
बारे में जागृति होती है, तब वह्द प्रचलित हिंसा को अथात्‌ ग्राण 
नाश को दोषरूप बतलछाता है। और दूसरे के प्राण न लेने को 
कहता है । एक तरफ हिसा जैसी प्रथा के पुराने संस्कार और 
दूसरी तरफ अहिंसा की नवीन भावना का उद्य--इन दोनो 
के बीच संघपे होते समय हिसकवृत्ति की ओर से हिंसा निपेघक के 
सामने कितने दी प्रश्न अपने आप खड़े होने छगते हैं, और वे 
उसके सामने रक्‍्खे जाते हैं । वे प्रश्न संक्षेप में तीन हैं--- 

१ अहिसा के पक्षपाती भी जीवन तो धारण करते ही है, और 
यह जीवन किसी न किसी तरह की हिंसा किये विना निभ सके, 
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ऐसा न होने से जीवन के वास्ते उनकी तरफ से जो हिंसा होदी है, 
यह हिंसा दोष से आ सकती है, या नहीं ? 

न और अज्ञान- इनका जब तक मानुषी बृत्ति मे सबंधा 
अभाव सिद्ध न हा जाय तव तक अहिंसा के पश्षपातियों के हाथ 
जम बीज से किसी के प्राणनाश का होना तो संभव 
ही है, अतः ऐसा प्राणनाश हिंसा दोष से आयगा या नही ? 

कितनी ही वार अहिंसक वृत्तिवाला किसी को वचाने या 
उसको सुख-आराम पहुँचाने का अयत्न करता है, परन्तु परिणाम 
उल्टा ही निकल्‍रूता है, अथोत्‌ बचाये जानेवाले के प्राण चले जाते 
हैं। ऐसी स्थिति में यह प्राणनाश हिंसा दोष में आयगा या नहीं ? 

ऐसे ग्रभो के उपस्थित होने पर उनके उत्तर देते समय ह्सा 
ओर अहिंसा के स्वरूप की विचारुणा गम्भीर वन जाती है । फलत: 
हिंसा और अहिंसा का अथ भी विशाल हो जाता है। किसी के ग्राण 
लेना या वहुत हुआ तो उसके निमित्त किसी को ढुःख देना- ऐसा 
जो हिंसा का अर्थ समझा जाता था तथा किसी के ्राण न लेना 
और उसके निमित्त किसी को ठु ख न देना ऐसा जो अहिसा का 
अर्थ समझा जाता था- उसके स्थान में अहिंसा के विचारकों ने 
सूक्ष्मता से विचार करके निश्वय किया कि सिफ किसी के आण लेना 
या किसी को ठु'ख देना- इसमे हिंसा दोष है दी, ऐसा नहीं कद 
सकते क्योंकि श्राणबध या दुःख देने के साथ ही उसके पीछे वैसा 
करने वाले की भावना क्या है, उसका विचार करके ही हिंसा को 
सदोपता या निर्दोपिता का निणय किया जा सकता हैं । वह भावना 
अर्थात्‌ राग छेंष की विविध ऊमियाँ तथा असाबधानता जिसको 
शास्त्रीय परिभाषा में प्रमाद कहते हैं। ऐसी अश्जुभ किंवा क्षुद्र भावना 


७, ८. | हिंसा का स्वरूप २८१ 


से ही यदि प्राणनाश हुआ हो, या दु.ख दिया हो, वही हिसा है, 
और वही हिंसा दोप रूप भी है । ऐसी भावना के बिना यदि आरण- 
नाश हुआ हो, या दु.ख दिया हो तो वह देखने में भले ही हिंसा 
कहलछाएं, लेकिन दोषकोटि से नही आ सकती । इस तरह हिसक 
समाज मे अहिंसा के संस्कार के फेलने और उसके कारण विचार- 
विकास के होने से ठोपरूप हिसा की व्याख्या के लिए सिफ 'परण 
नाश इतना ही अथ पर्याप्त नही हो सका, इसीलिए उससे प्रमत्त 
योग इस महत्त्व के अश की वृद्धि की गई । 

प्र०- हिंसा की इस व्याख्या पर से यह प्रश्न होता है कि यदि 
प्रमत्तयोग के बिना ही श्राणबध ही जाय, तब उसे ह्विसा कहे, या 
नहीं ? इसी तरह यदि ग्राणबध तो न हुआ हो, लेकिन प्रमत्तयोग 
हों, तव उसे भी हिंसा गिने या नहीं ? यदि इन दोनों स्थलों में 
छहिंसा गिनी जाय, तो वह हिंसा प्रमत्तयोगजनित प्राणबध रूप 
हिंसा की कोटि की ही होगी, या उससे भिन्न प्रकार की " 

उड०- सिफ ग्राणवध स्थूलछ दोने से दृश्य हिसा तो है ही 
जब कि सिफ प्रमत्तयोग सूक्ष्म होने से अद्श्य है। इन दोनों 
में दृश्यत्व, अदृश्यत्व रूप अन्तर के अछावा एक और ध्यान देने 
योग्य महत्त्व का अन्तर है, ओर उसके ऊपर ही हिसा की सदो- 
पता या अदोषता का आधार भी है) देखने में भले ही ग्राणनाश 
हिंसा हो, फिर भी वह दोषरूप ही है, ऐसा एकान्त नहीं, क्योंकि 
उसकी दोपरूपता स्वाधीन नहीं हे । हिंसा की सदोपता हिसक की 
भावना पर अवलूम्बित है। अत वह पराधीन है । भावना स्वयं 
खराब हो, तभी उसमे से होनेवाला प्राणवध दोषरूप होंगा, ओर 
अठि भावना वेसी न हो, तो वह प्राणबघध भी दोषरूप नहीं । इसी- 
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लिए शास्त्रीय परिभाषा से ऐसी हिसा को द्रव्य हिंसा अथवा व्याव- 
हारिक हिसा कहा गया | द्वव्य हिंसा किंचा व्यावहारिक हिसा का 
के हि ही है कि उसकी दोपरूपता अबाधित नहीं हे । इसके 
विपरीत प्रमत्तयोग रूप जो सूक्ष्म भावना है, वह स्वयं ही दोष 
रूप है, जिससे उसकी दोपरूपता स्वाधीन है । अथात्‌ उसकी दोष 
जतता का आधार स्थूछ श्राणनाश, या किसी दूसरी वाह्य वस्तु पर 
अवढम्बित नहीं है। स्थूछ प्राणनाश न भी हुआ हो, किसी को 
ढुख़ भी न पहुँचाया हो, वल्कि प्राणनाश करने या ढुःख देने का 
अयत्न होने पर उलटा दूसरे का जीवन बढ़ गया हो या उसको 
सुख ही पहुँच गया हो; फिर भी यदि उसके पीछे भावना अशुभ 
हो, तो वह्‌ सब एकान्त दोष रूप ही गिना जाएगा । यही कारण 
है, ऐसी भावना को शास्त्रीय परिभाषा से भावहिसा अथवा निम्थय 
हिंसा कहा है । भाव हिंसा किंवा निश्चय हिसा का अथ इतना ही 
है कि उसकी दोषरूपता स्वाधीन होने से तीनों काछो मे अबाधित 
रहती है। सिफ अमत्तयोग या सिफे प्राणयघ- इन दोनों को 
स्वतन्त्र ( अछग अछग ) हिंसा मान लेने ओर दोनों की दोष-- 
रूपता का वार॒तम्य ॒पूर्वोक्त रीत्या जान लेने के वाद इस अभ्म का 
उत्तर स्पष्ट हो जाता है कि ये दोनों अकार की हिसाएँ श्रमत्तयोम 

जनित पग्राणबध रूप हिंसा की कोटि की ही हैं या भिन्न प्रकार 

की । साथ ही यह भी स्पष्ट हो जावा है कि भले ही स्थूछ आँख न 

देख सके, लेकिन वात्त्विक रीत्या तो सिफ अमत्तयोग ही अमत्तयोग 

जनित प्राणनाश की कोटि की हिसा है, और सिफ ग्राणनाश- यह 


ऐसी हिसा नहीं है, जो उक्त कोटि से आ सके | 
प्र०- पूर्वोक्त कथन के अनुसार यदि ममत्त योग ही हिंसः 


् 
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की दोपरूपता का मूल वीज हो, तव हिसा की व्याख्या मे इतना 
ही ऊहना काफी होगा कि प्रमत्तयोग- यह हिसा । यदि यह दलील ' 
सत्य ही, तो यह प्रभ स्वाभाविक रूप से होता है कि फिर हिसा 
की व्याख्या में प्राणनाश को स्थान देने का कारण क्या है ? 

3०- तात्त्विक रीत्या तो प्रमत्तयोग ही हिसा है | लेकिन समु- 
दाय द्वारा एकदम और बहुत अशो मे उसका त्याग करना शक्‍य 
नहीं । इसके विपरीत सिफ प्राणबध- यह स्थूछ होने पर भी उसका 
त्याग सामुदायिक जीवनहित के लिए वाडछु॒नीय है, और यह 
ब्रहुत अशो में शक्‍्य भी है । प्रमत्तयोंग न भी छूटा हो, लेकिन 
स्थुल प्राणबधबृत्ति के कम हो जाने से भी बहुधा सामुदायिक 
जीवन मे सुख शान्ति रह सकती है। अहिसा फे विकास क्रम के 
अनुसार भी पहले स्थुरू प्राणनाश का त्याग और बाद मे धीरे धीरे 
प्रमत्तयोग का त्याग समुदाय में संभवित होता है | इसीसे आध्या- 
त्मिक विकास में साधकरूप से प्रमत्तयोग रूप हिंसा का दी त्याग 
इप्ट होने पर भी सामुदायिक जीवन की दृष्टि से हिसा के स्वरूप 
के अन्तगत स्थूल प्राणनाश को स्थान दिया है । तथा उसके त्याग 
फो भी अहिंसा कोटि मे रक्खा है । 

प्र०- यह तो समझ लिया कि शाद्बकार ने जिसको हिसा 
कहा है, उससे निवृत्त होना ही अहिसा है । पर यह बतलाइये कि 
ऐसी अहिसा के त्रत लेने वाले के लिये जीवन बनाने के वास्ते कया 
क्या क॒र्तेग्य अनिवाय है ? 

3०- १ जीवन को सादा बनाते जाना ओर उसकी आवश्यक- 
ताओ को कम करते रहना । 

२ मानुषी वृत्ति में अज्ञान को कितनी दी गुंजाइश क्‍यों न हो, 
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लेकिन ज्ञान का भी तो पुरुषा्थ के अनुसार स्थान है ही | इस लिए 
ग्रतिक्षण सावधान रहना, और कहीं भूछ न हो जाय, इस वात 
को ध्यान में रखना, ओर यदि भूछ हो जाय, तो वह ध्यान से ओझल 
न हो सके ऐसी दृष्टि को वना लेना । 

३ आवद्यकताओ को कम कर देने ओर सावधान रहने का 
लक्ष्य रखने पर भी चित्त के जो असली दोष हैं, जैसे रथूछ जीवन 
की तृष्णा, और उसके कारण पैदा होनेवाले जो दूसरे राग दवंपादि 
दोष, उन्हे कम करने का सतत अयत्न करना | 

प्र०- ऊपर जो हिंसा की दोषरूपता बतछाई है, उसका क्या 
मत्तलब ? 

उ०- जिससे चित्त की कोमछता घटे और कठोरता पेड हा, 
तथा स्थूछ जीवन की दृष्णा बढ़ें- वहा हिंसा का दापरूपता है 
और जिससे उक्त कठोरवा म बढ़े, एवं सहज प्ममय ब्ृत्ति व जद 
मुख जीवन से ज़रा सी भी खलठ ने पहुँचे, तव भल हा ठसन मे 
हिसा हों, छेकिन उसकी वढी अदोपरूपता है । 

असत्य का स्वरूप- 


असदभिधानमनृतम्‌ | ९ । 

असत्‌ वोछता वह अनृत- असत्य है । 

यद्यपि सूत्र में असत्‌ कथन का असत्य कद्दी हैँ, वी भा उसका 
भाव विद्याल होने से उससे असत्‌ः चिन्तन, असत्‌-आचरण- इन 
सभी का समावेश हो जाता 3 । इसी लिए असत चिन्तन, असत- 


भापण और असत्‌-आचरण+ थे सभा असन्य ठोप में आा जाते € । 
जैसे अहिंसा की व्याख्या में प्रमतवाग व विशेषण लगाया है. 
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वेसे ही असत्य तथा भेदत्तादानादि वाकी के दोषो की व्याख्या में 
भी इस विशेषण को समझ छेना चाहिए | इसीसे प्रमत्तयोग पूर्वक 
जो असत्‌ कथन- वह असत्य है, ऐसा असत्य दोष का फलित अर्थ 
होता हे । 

'असत्‌' शब्द के मुख्य दो अथ करने से यहाँ काम चल 
जाता है- 

१ जो वस्तु अस्तित्व रखती हो, उसका चिलूकुछ निषेध करना, 
अथवा निपेध न भी करे, लेकिन जिस रूप में वस्तु हो, उसको 
उस रूप मे न कह कर अन्यथा कथन करना- वह असत्‌ है | 

२ ग्हित- असत्त्‌ अथात्‌ जो सत्य होने पर भी दूसरे को 
पीड़ा पहुँचावे, ऐसे दुभावयुक्त हो, तो वह असत्‌ | 

पहले अर्थ के अनुसार पास में पूँजी होने पर भी जब लेन- 
दार माँगे, तव कह देना कि कुछ भी नहीं है-- यह असत्य है । 
इसी ग्रकार पास मे पूँजी है-- यह स्वीकार कर लेने पर भी लेन-- 
दार सफल न हो सके इस तरह का धयान देना- यह भी असत्य है । 

दूसरे अथ फे अनुसार किसी भी अनपढ़ या नासमझ को 
उसको नीचा दिखछाने के लिए अथवा ऐसे ढंग से जिससे कि उसे 
ढु ख पहुँचे, सत्य होने पर भी अनपढ़” या 'नासमझ' ऐसा वचन 


कहना भी- अखत्य है । 


१ अन्नक्ष मे प्रगत्तयोग” विशेषण नहीं लरूगाना, क्‍योंकि यह दोप 
अप्रमत्त दशा में सभव ही नहीं । इसी लिए तो वह्मचय को निरपवाद कहा 
है । विशेष खुलासे के लिए देखो ग्रुजराती मे जन दृष्टिए त्रह्मचय” नाम 
का निवन्ध । 


र८द्‌ तत्त्वा्थं सूत्र [ ७, १०,२१६ 


असत्य करू ञअ ( कु 
जलत्य के उक्त अथ पर से सत्य ब्तधारी के लिए निम्न अर्थ 


फलित होते हैं | 
१ अमत्तयोग का त्याग करना । 
२ मन, वचन ओर काय कौ प्रवृत्ति में एकरूपता का रखना | 
३ सत्य होने पर भी दुर्भाव से अप्रिय न चिन्तना, न बोलना 


ओर न करना ! ९ | 
चोरी का स्वरूप- 


अदत्तादान स्तेयम्‌ | १० | 
बिना दिये लेना- वह स्तेय अर्थात्‌ चोरी है । 
जिस वस्तु पर किसी दूसरे की मालिकी हो, वह वस्तु भल 
दी टण समान या बिलकुल मूल्य रहित दी क्‍यों न हो, पर उसके 
मालिक की आज्ञा के विना चौय चुद्धि से उस वस्तु को ठेना- उसे 
स्तेय कहते हैं । 
इस व्याख्या पर से अचौय ततवारी के लिए निम्न अर्ध फलित 
होते है. । 
? किसी भी वस्तु की तरफ छछचा जानेबादी गृत्ति जो दटना ! 
२ जब तक ललचाने की आदव न छूटे, तथ तक अपने छाछच 
को चस्तु न्यायपूर्वक अपने आप ही प्राप्त करना और बैसी दूसरे 
की वस्तु को आज्ञा के बिना लेने का विचार तक ने करता । १० । 
अनन्त का धछादप- 


मथुनमत्रक्ष | ११ । 
प्रवृत्ति- अन्नक्ष है ; 


शक, 


भेधुत 
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मैथुन का अथ है- मिथुन की प्रवृत्ति | 'मिथुन' शब्द सामान्य 
रूप से 'स्री और पुरुष का जोड़ा' इस अथ से प्रसिद्ध है। फिर 
भी इसका अथे ज़रा विस्तृत करने की ज़रूरत है। जोड़ा पथोत्त 
स्त्री पुरुष का, पुरुष-पुरुष का, या स्री-स्ली का हों सकता है, और 
चह भा सजातीय- मनुष्य आदि एक जाति का, अथवा विजातीय- 
मनुष्य, पशु आदि भिन्न मिन्न जाति का समकना चाहिए। ऐसे 
जोड़े की कास राग के आवेश से उत्पन्न मानसिक, वाचिक, किंवा 
कायिक कोई भी प्रवृत्ति- वह मैथुन अथीत्‌ अन्नदह्य कहलाता है । 

प्र०- जहाँ पर जोड़ा न हो, केवल स्त्री या पुरुष कोई एक ही 
व्यक्ति कामराग के आवेश में आकर जड़ वस्तु के आलम्बन से 
अथवा अपने हस्त आदि अवयबो द्वारा मिथ्या आचार का सेवन 
करे, ऐसी चेप्टा को ऊपर की व्याख्या के अनुसार क्या मैथुन कह 
सकते हैं ९ 

छ०- हॉ, अवदय । क्‍योंकि मेशुन का असली भावाथ वो 
ऋामरागजनित कोई भी चेष्टा ही है। यह अथ तो किसी एक 
व्यक्ति की वैसी दुश्चेष्ठाओ मे भी लागू हो सकता है । अत उसमे 
भी मैथुन दोष हे ही ! 

प्र०- मैथुन को अन्नह्य कहा है, उसका कारण क्‍या ? 

उ०- जो ब्रह्म न हों- वह अन्नह्म | ब्रह्म का अथ है- जिसके 
य्ाकम और अनुसरण से सद्‌गुणो की वृद्धि हो । और जिस ओर 
जाने से सद॒गुणों की वृद्धि न हो, वल्कि दोषों का ढी पोषण हो- 
बह अन्नह्म । मैथुन शबृत्ति एक ऐसी चीज़ है कि उसमें पड़ते 
ही सकल दोषों का पोषण और सदूगुणों का हास झुरू हो जाता 
है । इसी लिए मैथुन को अन्नद्य कहा गया है । ११ । 


८८ तत्त्वार्थे सूत्र [ ७, १२. 
परिग्रह का स्वरूप- 


मूच्छों परिग्रहः | १२ | 
मूच्छों ही परिग्रह है । 


मूच्छों का अथ हद आसरक्ति । वस्तु छोटी, बड़ी, जड़, चेतन, 
त्राह्म था आन्तरिक चाहे जो भी हो और कदाचित्‌ न भी हो, फिर 
भो उसमे बंध जाना; अथोत्‌ उसकी छूगन में ही विवेक को खो. 
येठना- यही परिम्मह है । 

प्र०- हिंसा से परिग्रह तक के पाँच दोषों का स्वरूप ऊपर 
से देखने से मिन्न मालूम पड़ता है सह्दी, पर सूक्ष्मता से विचार 
करने पर उसमें कोई स्लास किस्म का भेद नहीं दीखता । कारण यह 
है कि इन पॉच कहे जाने वाले दोषों की दोपरूपता का आधार 
सिफ राग, छेष और मोह है । तथा राग, छेप और मोह ही हिसा 
आदि बृत्तियों का जहर है, ओर इसी से वे वृत्तियाँ दीप कहलाती 
हैं । यदि यह कथन सत्य हो, तब राग हंप आदि ही दोष हें, इतना 
कहना ही काफ़ी होगा। फिर दोष के हिंसा आदि पॉच या न्‍्यूनाधिक 
भेदो का वर्णन किस लिए किया जाता है ? 

उ०- नि सन्देह कोई भी श्रबृत्ति राग, ढेप आदि के कारण 
ही होती है । अत मझुख्यरूप से राग, द्वेप आदि ही दोष है, ओर 
इन दोषों से विरत होना- यही एक अझ्य बत्रत है। ऐसा होने 
पर भी जब राग, देप आदि के त्याग का उपदेश देना हो, तत्र 
उनसे होनेवाली अबृूत्तियों को समझाकर ही उन श्रवृत्तिया तथा 
उनके प्रेरक राग, टेप आदि के त्याग करने को कह सकते ई । 
स्थूल हष्ििवाले लोगों के लिए दूसरा क्रम अर्थात्‌ सीध राग, द्वपारि 


७ २१३ | त्रती बनने की योग्यता २८५९ 


के त्याग का उपदेश शक्य नहीं है। रागट्वंघ से पेदा होनेवाली 
असख्य पवृत्तियों मे से हिसा, असत्य आदि मुख्य है। ओर वे 
प्रवृत्तियोँ हीं मुख्यरूप से आध्यात्मिक या छोकिक जीवन को 
कुरेद डालती हैं । इसीलिए हिसा आदि भवृत्तियों को पाँच भागों 
में विभाजित करके पॉच दोपों का वर्णन किया गया है! 

दोपों की इस संख्या में समय समय पर और देश भेद से 
परिवतन होता आया है ओर होता रहेगा, फिर भी सख्या ओर 
स्थूल नाम के मोह में न पड़ कर खास तौर से इतना समझ लेना 
चादिए फि इन प्रवृत्ति यों के द्वारा राग, द्वेंघ और मोह रूप दोषों का 
त्याग करना-यही सूचन किया दे । इसी सब से हिंसा आदि पाँच 
दोषों में कौनसा दोष प्रधान है, कौनसा ओर किसका त्याग पहले 
करना चाहिए ओर किसका पीछे- यह सवाल ही नहीं रहता । 
दिसादोप की चिज्ञार व्याख्या में असत्य आदि सभी दोष समा 
जाते हैं । इसी तरह असत्य या चोरी आदि किसी भी दोष की 
विश्ञाल व्याख्या मे वाकी के सब दोष समा जाते हैं | यही कारण 
है- अहिसा को मुख्य धर्म मानने वाले दिसादोष में असत्यादि 
सब दोषों को समा लेते हैं, और सिफ हिंसा के त्याग में दी दूसरे 
सभी दोषो का त्याग भी समझते हैं; तथा सत्य को परम धम 
मानमे वाले असत्य मे बाक्की के सब दोषों को घटा कर सिफ असत्य 
के त्याग मे ही सब दोधों का त्याग खयाल करते हैं । इसी रीति से 
संतोष, त्रह्मचय॑ आदि को मुख्य धम मानने वाले भी करते हैं !१२। 

यथार्थरूप में त्रती बनने की प्राथमिक योग्यता- 
निःशल्यो त्रती | १३। 
जो शब्य रहित हो, वह त्रती हो सकता है । 
१५९ 


२३० तत्त्वाथे सूत्र [ ७, १४ 


अ्िसा, सत्य आदि ब्तों के लेने मात्र से कोई सच्चा त्रती 
भहां बन सकता, किन्तु सच्चा ब्रती होने के लिए छोटी से छोटी 
ओर सब से पहली एक ही शर्ते है, जो यहाँ बतछाईं गईं है । वह 
शत यह है कि शल्य! का त्याग करना ! संक्षेपत. शल्य तीन हैं- 
१ दम्भ- कपट, ढोग अथवा ठगने की ब्रत्ति, २ निदान- भोगों 
को छाछसा, ३ मिथ्याद्शन- सत्य पर श्रद्धा न छाना अथवा 
असत्य का आमह । ये तीनों मानसिक दोष हैं । जब तक ये रहते 
हैं- सन और शरीर दोनों को कुरेद डालते हैं, ओर आत्मा 
कभा स्वस्थ नहीं रह सकता । इसलिए हाल्ययुक्त आत्मा किसी 
कारण स त्रत ले भी ऊू लेकिन वह उनके पालन में एकाम्र नहीं 
वन सकता । जैसे शरीर के किसी भाग सें काँटा या वैसी ही दूसरी 
कोई तीढ्ष्ण वस्तु खुभ गई हो, तो वह शेर और मन को अस्वस्थ 
बना डालती है, और आत्मा को किसी भी काय मे एकाम्र नही होने 
देती; वेसे ही उक्त मानसिक दोप भी उसी प्रकार की व्यम्मता पेंदा 
करते हैं। इसीलिए उनका त्याग करना- यह ब्रती बनने के लिए 
प्रथम झा्त के रूप में रक्खा गया है। १३। 

ब्ती के भेद- 


अगायनगारथ । १४ | के 
त्रती, अगारी- ग्रहस्थ और अनगार- त्यागी, ऐसे दो प्रकार 


का संभव है ! 

प्रत्येक ब्रतघारी की योग्यता एकर्सी नहीं 
लिए योग्यता के तारतम्य के अनुसार सक्षेप में ब्रती के है 
अद बतलछाएं गए हें- १ अगारी, २ अनगार | अगार हहते ६ 


होती । उसी- 


७ १४-१७ ] अगारी त्रती का वर्णन २९१ 


बर को । जिसका धर के साथ संबन्ध हो- वह अगारी । अगारी 
अथांत्‌ ग्रहस्थ । जिसका घर के साथ संबन्ध न हो-- वह अनगार 
अथात्‌ त्यागी, मुनि । 

यद्यपि अगारी और अनगार इन दोनो शब्दों का सीधा अथ 
बर से बसना या न वसना- इतना ही है । लेकिन यहाँ तो इनका 
तात्पयोथ छेना है, और वह यह कि विपयतृष्णा रखने वाला- 
अगारी, तथा जो विपयतृष्णा से मुक्त हों- वह अनगार | इस 
तात्पयाथ के छेने से फलितार्थ यह निकलता है कि कोई घर में 
बसता हुआ भी विपयदृष्णा से मुक्त हो, तो वह अनगार ही हे | 
तथा कोई घर छोड़कर जंगल भे जा बसे, लेकिन विषयतृष्णा से 
मुक्त न हो तो वह अगारी ही है । अगारिपन और अनगारपन की 
सच्ची एवं मुख्य कसोटी यही एक दे, तथा उसके आधार पर ही 
यहाँ त्रती के दो भेद किये गए हैं । 

प्र०- यदि विपयदृष्णा के होने से अगारी होता है, तो फिर 
उसे त्रती केसे कह सकते हैं ? 

उ०- स्थुलू दृष्टि से । जैसे कोई आदमी अपने घर आदि 
किसी नियत स्थान से ही रहता है ओर फिर भी वह अमुक 
शहर में रहता है-- ऐसा व्यवहार अपेक्षाविशेष से करते हैं, इसी 
तरह विपयरृष्णा के रहने पर भी अत्पांश में त्रव का संवन्ध द्वोने 
के कारण उसे वब्रती भी कह सकते हैं । १४ । 


अगारी त्रती का वर्णन- 


अणुव्रतोड्गारी | १५ । 
दिग्देशानर्थदण्ड विरतिस।मायिकपोष धो पवासो प भोग- 


परिभोगपरिमाणाउतिथिसंविभागव्रतसंपन्नश्व ! १६ | 

मारणान्तिकीं संलेखनां जोषिता । १७ | 

जो अशुन्नतधारी हो, 'वह अगारी त्रती कहलाता है । 

वह त्ती दिविरति, देशविरति, अन्थेदण्डविरति, सामा- 
यिके, पौषधोपवास, उपभोगपरिभोगपरिमाण, और अतिथि- 
संविभाग इन त्रतों से भी संपन्न होता है । 

तथा वह मारणान्तिक संलेखना का आराधक भी होता है। 


जो अर्दिसा आदि ब्रवों को संपूर्ण रूप से स्वीकार करने में 
समर्थ न हो, ओर फिर भी त्यागबृत्ति हो, तो वह ग्रहस्थमयादा 
से रहकर अपनी त्यागवृत्ति के अजुसार इन ब्रतों को अल्पांश से 
स्वीकार करता है, ऐसा गृहस्थ अणुब्रतधारी श्रावक कहलावा है ! 
संपूर्ण रूप से स्वीकार किये जाने वाले ब्रतों को महाब्रत 
कहते हैं, तथा उनके स्वीकार की अतिज्ञा में संपूर्णणा के कारण 
तारतम्य नहीं रक्खा जाता । परन्तु जब बतों को अल्पांश में 
स्वीकार किया जाता है, तब अह्पता की विविधवा के होने से 
तद्विंषयक प्रतिज्ञा भी अनेक रूप में अछग-अछग ली जाती दै। ऐसा 
होने पर भी एक एक अणुत्रत की विविधता मे न जाकर सूत्रकार 
भे सामान्य रीति से ग्रहस्थ के अहिंसा आदि ब्रतों का एक एक 
अणुत्रव के रूप मे वर्णन किया है। ऐसे अणुन्नव पाँच हैं, जो 
मूलभूत अथोत्‌ त्याग के अथम पायारूप होने से मूछगुण या 
छव्रत कहलाते हैं । इन मूलब्नतों की रक्षा, पुष्टि किंवा शुद्धि के 


हक कितनेक कण, है च् 
निमित्त ग्रहस्थ दूसरे भी कितनेक त्रत स्त्रीकार करता 6 जो 
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उत्तरगुण या उत्तरबत के नाम से असिद्ध हैं । ऐसे उत्तरब्रत यहाँ 
संक्षेप में सात बतलछाए हैं। नथा ग्रहस्थ त्रती जीवन के अन्तिम 
समय में जो एक ब्रत लेने के छिए प्रेरित होता है; वह संलेखना 
के नाम से प्रसिद्ध हे । उसका भी यहाँ निर्देश है। इन सभी त्रतों 
का स्वरूप सक्षेप मे निन्न अ्रकार है- 


त-_-न्‍न्‍न्‍वक 


१ सामान्यतः भगवान महावीर की समग्र परपरा में अणुब्रतों की 
पॉच सख्या, उनके नाम, तथा क्रम में कुछ भी अन्तर नहीं । हा, द्गिम्वर 
पर॒परा में कितने ही आचार्यों ने राज्िभोजन के त्याग को छठे अणुद्गत के 
रूप मे गिनाया है | परन्तु उत्तरगरण रूप मे माने हुए श्रावक के ब्तों के 
बारे में प्राचोन तथा नवीन अनेक परपराएँ हँ। श्वेताम्वर सम्रदाय 
में ऐसी दो परपराएँ देखी जाती ह--पहली तत्त्वार्थसूत्र की और दूसरी 
जनागमादि अन्य ग्रन्थों की । पहली में दिग्विरमण के वाद उपभोगपरिभोग 
परिमाणत्रत को न ग्रिनाकर देशविर्मणत्रत को गिनाया है । दूसरी में 
दिग्विर्सण के बाद उपभोगपरिभोगपरिमाण त्रत गिनाया छ्े । तथा देश- 
विरमणत्रत सामायिक पत्रत के बाद गिना है । ऐसे क्रम भेद के रहते भी 
जो तीन ब्रत ग्रुणबत्रत के रूप मे और चार ब्रत रिक्षात्रत के रूप में माने 
जाते हैं, उनमें कुछ मी अन्तर नहीं देखा जाता । परन्तु उत्तरग्ुणों के 
विषय में दिगम्बर सप्रदाय में जुदी जुदी छ परपराएँ देखने मे आती 
हैं। कुन्दकुन्द, उमास्वाति, समन्तभद्र, स्वामी कार्तिकेय, जिनसेन और 
वसुनन्दी- इन आचारयों की भिन्न भिन्न मान्यताएँ ह। इस मतमेद में 
कहीं नाम का, कहीं क्रम का, कहीं सख्या का और कहीं पर अर्थविकास का 
फ़के है। यह सब खुलासा जानना हो, तो वाबू ज़ुगलकिशोर जी मुख्तार 
द्वारा लिखित "जैनाचार्यों का शासन भेद” नामक पुस्तक, ४० २१ से 
आगे अवश्य पढ़नी चाहिए | प्रकाशक- जनग्रन्थरत्नाकर कार्योलय, 
हीरावाग, वम्वई । 


53. अल 
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£ छोटे बड़े न) जीव की मानसिक, वाचिक, कायिक हिंसा 
पॉच अणवत दतिया त्यागन हो सकने के कारण अपनी 
सके उससे हि पेन) जककक हे 

२-५ इसी तरह असत्य पका क "कं: ४ 
पी हो / चोरी, कामाचार ओर परिय्रह का 

परिस्थिति र स्थत्ि ५ खिसार मयादित त्याय करना- वे क्रमश 
नत्व, अस्वेय, ब्रद्मचय और अपरित्रह अणुज्रत हैं | 

३ अपनी त्यायवृत्ति के अनुसार पूब, पश्चिम आदि सभी 
तीन गुणमठ दिशाओं का परिमाण (निश्चित करके उसके बाहर 

हेरतरह के अघम काय से निश्वत्ति धारण करना- 
वह दिग्विरति ब्रत है । 

७ सवंदा के लिए दिश्या का परिमाण निश्चित कर लेने के वाद 
भी उससे से प्रयोजन के अनुसार समय समय पर क्षेत्र का परिमाण 
निश्चित करके उसके वाहर अधर्म कार्य से सर्वथा निवृत्त होना- 
वह देशविरति त्रत है | 

८ अपने भोंगरूप अ्योजन के लिए होने वाले अधर्म व्यापार 
के सिवाय बाकी के संपूर्ण अधम व्यापार से निवृत्त होना, अर्थात्‌ 
निरथंक कोई प्रवृत्ति न करना- वह अनर्यदण्डविरति अत है | 

५ काल का अभिम्नद लेकर अर्थात्‌ अमुक समव वक अ परम 

की प्रवृत्ति का त्याग कि धर्मग्र3त्ति हि परत स्थिर 
दीने का अभ्यास करना-बद सामाय्रिद् अत द । 

१० अष्टमी, चतुरशी, पूर्णिमा या दूसरी कोई भी तिथि में 
उपवास धारण करके और सब तरह की शरीर निनूपा झा त्याग 
करके धर्म जागरण में दपर रहना-वद पीपधोपवास अत ह । 


ए्‌ 


किया 
७ १४-१७ ] सलेखना का विचार २९४ 


११ जिसमे अधिक अधम का संभव हो- ऐसे खान-पान, 
गहना, कपड़ा, बर्तन आदि का त्याग करके कम अधम वाली वस्तुओं 
का भी भोग के छिए परिमाण बाँधना- वह उपसोगपरिभोगपरि- 
माण ब्रत है। 

१२ न्याय से उपाजित और जो खप सके- ऐसी खान-पान 
आदि के योग्य वस्तुओं का इस रीति से शुद्ध भक्तिभाव पूबक 
सुपात्र को दान देना- जिनसे कि उभय पक्ष को लाभ पहुँचे- वह 
अतिथिसभाग त्रत है । 

कषाय का अन्त करने के लिए उसके निवाहक और पोंपक 
कारणों को घटाते हुए कषाय को पतछा बनाना- वह संलेखना है । 
यह्‌संलेखना त्रत वर्तमान शरीर का अन्त हो तब तक लिया 
जाता है । अत इसको मारणान्तिक संलेखना कहते हैं । ऐसे संले- 
खना त्रत को ग्रहस्थ भी अश्रद्धापवक स्वीकार करके उसका सपूर्ण- 
तया पाछन करते हैं, इसीलिए उन्हें इस त्रत का आराधक 
कह्दा दे । 

प्र०- सलेखना त्रत को घारण करनेवाला अनशन आदि द्वारा 
शरीर का अन्त करता है, यद्द तो आत्महत्या हुई । तथा आत्म- 
हत्या- यह स्वहिंसा ही तो है, तब फिर इसको ब्रत मानकर त्याग- 
घम में स्थान देना कहाँ तक उचित है ? 

उ०- भले ही देखने से हु'ख दो या श्राणनाश- पर इतने 
मात्र से ही यह त्र॒त हिसा की कोटि में नही आ सकता | यथाथ 

हिंसा का स्वरूप तो राग, छेप तथा मोह की थूत्ति से ही बनता है । 
सलेखना ब्रत में प्राणनाश हे सद्दी, पर वह राग, ढेप तथा मोह के 
न होने के कारण दहिसा की कोटि मे नहीं आता, उलटा निर्माहत्व 
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ओर वीतरागत्व साधने की भावना में से ही यह त्रत पैदा होता 
दे और इस भावना की सिद्धि के अयत्न के कारण ही यह व्रत पूर्ण 
बनता है । इसलिए यह हिंस। नहीं है, बल्कि शुभध्यान किंवा 
शुद्धध्यान की कोटि में रखने योग्य होने से इसको त्यायधर्म में 
स्थान श्राप्त है | 

प्र०- कम्रछूपूजा, भेरवजप, जलूसमाधि आदि अनेक तरह 
से जैनेतर पन्‍्थों मे प्राणनाश करने की और उन्तकों धर्म मानने की 
प्रधाएँ चालू थीं, ओर है; उनमें ओर संलेखना की श्रथा में भा 
फक क्या है ? 

उ०- आणनाश की स्थूछ दृष्टि से भले द्वी ये समान दीखें, 
लेकिन फर्क तो उनके पीछे रही हुई भावना में ही द्वो सकता है । 
कमलपूजा वगरह के पीछे कोई भौतिक आशा या दूसरा अलोभमन 
न हो ओर सिफ भक्ति का आवेश या अपण की बूत्ति हो- ऐसी 
स्थिति सें और बेते ही आजेश या प्रकोभन से रहित सलेखना 
की स्थिति मे अगर फर्क कहा जा सकता है, तो यही कि भिन्न भिन्न 
तत्त्वज्ञान पर अवलम्बित मिन्न भिन्न उपासनाओं में रही ह४ई भाव- 
नाथों क।! जेन उपासना का ध्येय उसके तत्त्वज्ञान के अनुसार 
परापंण या परप्रसन्नता नही, परन्तु आत्मशोघन मात्र ४ । प्रयने 
समय से चली आती हुईं धर्म्य प्राणनाश की विविध अ्रधाओं का 
उसी थ्येय की दृष्टि से संशोधित रूप जो क्रि जन संत्रदाय में 
प्रचलित है- सलेसना त्रत है। इसी सबब से सलेख्ना त्रत हा 
विवान खास खास संयोगों में किया गया है । 

जब ज्ञीवनका अन्त निश्चित रूप से नत्नदीक मादम पढ़, 
धर्म और आवश्यफ ऊ्तव्यों झा नाश ढोता हो, उसी अद्यर 7+ 
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प्रदेश को भी छोड़ वेठेगा ) अतः जिससे साधना के विकास में 
बाधा आती हो, वैसी शड्ढा दी अतिचार रूप मे त्याज्य है । 

२. ऐहिक और पारलोकिक विषयों की अभिलाषा करना ही 
कांक्षा है । यदि ऐसी कांक्षा होगी, तो साधक गुणदोष का विचार 
किये बिना ही जब चाहे अपने सिद्धान्त को छोड़ देगा, इसीलिए 
उसको अतिचार दोष कहा है । 

३. जहाँ भी मतमेद या विचारमभेद का प्रसंग उपस्थित हो, 
वहाँ पर अपने आप कुछ भी निर्णय न करके सिफ मतिमन्दृता के 
कारण यह सोचना कि यह वात भी ठीक है ओर वह वात भी 
ठीक हो सकती है? । इस अकार बुद्धि की जो अस्थिरवा है, वहीं 
विचिकित्सा है। बुद्धि की ऐसी अस्थिरता साधक को किसी 
एक तत्त्व पर कभी भी स्थिर नहीं रहने देती, इसीलिए यह 
अतिचार है । 

०-५. जिसकी दृष्टि मिथ्या हो, उसकी अशसा केस्ना वा 
उससे परिचय करना वे अलुक्रम से मिथ्याइष्ठिप्रशंसा ओर मिथ्या- 
डष्टिसंस्तव नामक अविचार हैं । आन्तद्ृष्टि रूप दोष से युक्त 
व्यक्तियों मे भी कई वार विचार, त्याग आदि गुण पाये जा सकते 
हैं। गुण और दोष का भेद किये बिना हीं उन छुणा स आक्ृष्ट 
हो कर वैसे व्यक्ति की अशंसा करने अथवा उसस परिचय करन 
से अविवेकी साधक का सिद्धान्त से स्खलित होने का डर रहता 
है। इसीसे अन्यदप्प्रशंसा और अन्यदृष्टि संस्तब को अतिचार 
माना है । मध्यस्थता और विवेकपूबक गुण का झुग और दोप को 
दोष समझने वाले साधक के लिए भी उक्त श्रकार क सरासा ऑर 
संस्तव हानिकारक द्वोतें दी है- ऐसा एकान्त नहीं । 
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उक्त पाँच अतिचार ब्नती श्रावक ओर साधु दोनो के लिए 
समान हैं, क्योंकि सम्यक्त्व दोनों का साधारण घमम है । १८ । 


नत और शील के अतिचारों की सख्या और अनुक्रम से उनका वर्णेन- 


ब्रतशीलेपु पश्च पश्च यथाक्रमम्‌ | १९ | 
वन्धवधच्छविच्छेदाइतिभारारोपणाञन्नपान निरोधा। ।२०। 
मिथ्योपदेशरहस्थाभ्याख्यानकूटलेखक्रियान्यासा- 
पहारसाकारसन्त्रभेदा। । २१ । 
स्तेनप्रयोगतदाहतादानविरुद्धराज्यातिक्रम ही नाधिक- 
मानोन्मानग्रतिरूपकव्यवहारा। | २२ | 
परविवाहकरणेत्वपरिगहीताउपरिगृहीतागमना- 
नद्भक्रीड/तीव्रकामाभिनिवेशा। । २३ । 
क्षेत्रवास्तुहिर््यसुवर्णधनधान्यदासीदासकुप्यग्रमा- 
णातिक्रमा; । २४ | 

ऊर्ध्वाधस्तियग्व्यतिक्रमक्षेत्रवृद्धि स्म॒त्यन्तधोनानि ।२५॥ 
आनयनप्रेष्यप्रयो गशव्दरूपालुपातपुद्वलक्षेपा! । २६ ! 
कन्दरपकौत्कुच्यमौखर्याउसमीक्ष्याधिकरणोप- 
भोगाधिकत्वानि । २७ | 

योगदुष्प्रणिधानाउनाद्र स्मृत्यनुपस्थापनानि । २५ । 
अग्रत्यवेक्षिताउप्रमार्जितोत्सगांदाननिश्षेपसंस्तारोपक्रम- 
णाउनादरस्मृत्यनुपस्थापनानि । २९ | 
सचित्तसंबद्धसंमिश्राभिषवदुष्पकाहारा। । ३० । 
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सचित्तनिश्षेषपिधानपरव्यपदेशमात्सयकालाति- 

क्रमा;।। १९ | 

जीवितमरणाशंसामित्राजुरागसुखाइुवन्धनिदानकर- 

णानि । ३२ | 

त्रतों और शीलों में पॉच पांच अतिचार हैं । वे अनुक्रव ते 
इस प्रकार हैं-- 

बन्ध, वध, छविच्छेद, अतिभार का आरोपण और अन्ने- 
पान का निरोध- ये पॉच अतिचार प्रथम अणुत्रत के हें । 

मिथ्योपदेश, रहस्याभ्याख्यान, कूंट्लेखक्रियां, न्याप्तापदार 
और साकारमन्त्रभेद ये पाँच अतिचार दूप्तरे अणुन्रत के ईं | 

त्तेनप्रयोग, स्तेन-भाहतादान, विरुद्ध राज्य का अतिका, 
हीन-अधिक मानोन्मान और प्रतिरूपक व्यवहार ये पॉच तीतर 
अणुत्रत के अतिचार हें । 

परविवादकरण, इंत्वरपरियृद्धीतागमन, अपरियृद्वीतागमन, 
अनज्रक्रीडा और तीत्रक्नामामिनिवेश ये पाँच अविचार चौथ 
अणुत्रत के हें । 

क्षेत्र और वात्तु के प्रमाण का अविकम, दिरण्य और 
सुतर्ण के प्रमाण का अतिकम, धन और मान्य के कमाथ 
अतिकम, दासी-दास के प्रमाण का अधिक, एवं ईुष्स पे 
प्रमाण का अतिकम ये पंच अपियार पांचवे अशुतत के ६. 
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ऊध्वेष्यतिक्रम, अधोव्यतिक्रम, तिथग्यतिक्रम, क्षेत्रवृद्धि 
और स्म्ृत्यन्तरधान ये पॉच अतिचार छठे दिवखिरति मत के हैं । 

आनयनप्रयोग, भ्रेष्यप्रयोग, शब्दानुपात, रूपानुपात, पुठुल- 
क्षेप ये पाँच अतिचार सातवे देशविरति बत के हैँ । 

कन्दप, कौत्कुच्य, मौखये, असमीक्ष्य-अधिकरण और उप- 
भोग का अधिकत्व ये पाँच अतिचार आठवें अनर्थदण्डविरमण 
त्रत के हैं । 

कायदुष्प्रणिधान, वचनदुष्प्रणिधान, मनोदुष्प्रणिधान, अना- 
दर और स्थ्र॒ति का अनुपस्थापन ये पॉच अतिचार सामायिक- 
त्रत के हैं । 

अप्रत्यवेक्षित और अप्रमाजित में उत्सग, अपत्यवेक्षिद 
और अप्रमार्जित में आदान-निश्षिप, अप्रत्यवेक्षित और अप्रमा- 
जिंत सस्तार का उपक्रम, अनादर और सर्म्रति का अनुपस्थापन 
ये पॉच अतिचार पौषधत्रत के हैं । 

सचित्त आहार, सचित्तसबद्ध आहार, सचिचसंमिश्र आहार, 
अभिषव आहार और दुष्पक आहार ये पाँच अतिचार भोगोप- 
भोग त्रत के हें । 

सचित्त में निक्षेप, सचित्तपिधान, परव्यपदेश, मात्सये और 
काछातिक्रम ये पॉच अतिचार अतिथिसविभागन्नत के हैं । 

जीविताशसा, मरणाशसा, मित्रानुराग, सुखानुबन्ध और 
निदानकरण ये मारणान्तिक संलेखवा के पाँच अतिचार हें । 
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_ जो नियम श्रद्धा और ज्ञान पूर्वक स्वीकार किया जावा है, 
उसे त्रत कहते है। इस अथ के अज्लुसार शआ्रावक के वारह 
त्रत अतशब्द में आ जाते हैं, फिर भी यहाँ अत और 
शील इन दो शव्दो का प्रयोंग करके यह सूचित किया गया 
है कि चारित्र धरम के मूल नियम अहिसा, सत्य आदि पाँच हैं, 
ओर दिग्विस्मण आदि वाकी के नियम तो इन मूल नियमों की 
पुष्टि के लिए ही हें । हरणक ब्रत और शी के जो पॉच पोंच 
अतिचार गिनाए हैं, वे सध्यम दृष्टि से समझने चाहिएँ, क्योंकि 
संक्षेप दृष्टि से तो इससे कम भी कल्पित किये जा सकते हे, एव 
विस्तार दृष्टि से पॉच से अधिक भी कह्दे जा सकते है । 

चारित्र का सतलूव है रागद्वेष आदि विकारों का अभाव साथकर 
समभाव का परिशीछन करना । चारित्र के इस मूल स्वरूप को सिद्ध 
करने के वास्ते अहिंसा, सत्य आदि जो जो नियम व्यावहारिक 
जीवन में उतारे जाते हैं, वे सभी चारित्र कहलाते हैं । व्यावहारिक 
जीवन देश, काल आदि की परिस्थिति तथा मनुष्य बुद्धि फ्री 
संस्कारिता के अनुसार वनवा है, अत उक्त परिस्थिति और नस्का- 
रिता में परिवर्तन होने के साथ ही जीवन व्यवहार भी वदलता 
रहता है । यही कारण है चारित्र का मूल स्वरूप एक होने पर 
भी उसके पोषक रूप से स्वीकार किये जाने वाले नियमों की 
संख्या तथा स्वरूप में फेरफार द्वोना अनिवाय है| उसीडिए 
श्रावक के त्रत, नियम भी अनेक वरद्द से भिन्न रूप मे शादा मे 
मिलते हैं और भविष्य में भी फेरफार होता दी रदेंगा । उतने पर भी 
यहाँ मन्थकार ने श्रावक धर्म के तेरद ही भेद मानकर उन में से ध््यक 
के अतिचारों का कथन किया दे । मो ऊमश' निन्नोफिप्रदार से ई- 
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१ किसी भी श्राणी को अपने इष्ट स्थान में जाते हुए रोकना 

या वॉधना- वह वन्ध है। डंडा या चाबुक आदि से अद्दार करना 

वध है | ३ कान, नाक, चमड़ी आदि अवयवो का 

हा क जो भेदन या छेदन- वह छविच्छेद्‌ | ४ मनुष्य 

या पशु आदि पर उसकी शक्ति से ज़्यादा बोझ 

छादना- अतिभार-आरोपण है । ५ किसी के खानपान में रुकावट 

डालना-- यह अज्नपान का निरोध है। किसी भी प्रयोजन के विना 

अतधारी ग्रहस्थ इन दोषो को कद्ापि सेवन न करे, ऐसा उत्सगे मार्ग 

है, परन्तु घर-ग्रहस्थी का फर्ञ आ पड़ने पर विशेष ग्रयोजन के 

कारण यदि इनका सेवन करना ही पड़े, तव भी कोमल भाव से 
ही काम लेना चाहिए। १९,२० | 

१ सच्चा झूठा समझाकर किसी को उल्टे रास्ते डालना- यह 

/मिथ्या उपदेश है । २ राग में आकर विनोद के लिए किसी पति, 

पत्नी कों अथवा अन्य स्लेहियों को अलग कर देना, 

पत्यञ्ञत के किचा किसी के सामने दूसरे पर दोषारोप करना- 

आतचार रहस्याभ्याख्यान 5 हस्ताक्षर 

व्यान है । ३ मोहर, हस्ताक्षर आदि द्वारा 

झूठी लिखा-पढ़ी करना तथा खोदासिका चछाना आदि कूटलेख- 

क्रिया है। ४ कोई घरोहर रखकर भूल जाय, तो उसकी भूछ का 

छाभम उठाकर थोड़ी या बहुत धरोहर को हज़म कर जाना- न्यासा- 

'यहार है | ५ आपस में प्रीति टूट जाय, इस खयाल से एक दूसरे 

की चुगली खाना, या किसी की गुप्त वात को प्रकट कर देना- 

साकारमंत्रभेद है । २१ । 
१ किसी को चोरी करने के लिए स्वय॑ ग्ररित करना, या 
दुसरे के ढ्वारा श्रेरणा दिल्लाना, अथवा वेसे कार्य में सम्मत होना- 
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हे स्तेनप्रयोग है । २ निजी ओरणा या सम्मति के विना 
अस्वेबन्नत के _५५ ५ ५ _ « का 
अतिचार ३ परी करके छुछ भी छाया हो, च्से ले लेना 
स्तेन-आहतादान है । ३ मिन्न-मिन्न राज्य वस्तुआ के 
आयात-निर्यात पर कुछ वन्धन लगा देते हैं, अथवा उन पर कर 
आदि की व्यवस्था कर दुते हैं, राज्य के ऐसे नियमों का उल्ंघव 
करना विरुद्ध राज्यातिक्रम है। ४ न्यूनाधिक नाप, वॉट या तराडू 
आदि से लेन देन करना द्वीनाधिक मानोंन्मान है। ५ असल 
के वचदले बनावटी वस्तु को चलाना- प्रतिरूपकव्यवहार कह" 
लाता है । २२ । 

? निज्ञी संतति के उपरांत कन्यादान के फल की इच्छा से 
अथवा स्नेह संवन्ध से दूसरे की संतति का विवाह कर दैना- १९ 
'प्रद्यवर्य बरत के बिवाहकरण के] के र्‌ किसी दूसरे ने असुऊ समय 

अतियार ग तेया या वेसी साधारण ज्रीकी लाइर 
किया हुआ हो, तो उसी कालावधि में उस था # 


भोग करना इत्वरपरिगृद्दीतागमन है । हे वेश्या हो, जिसका पि 
विदेश गया हो ऐसी ञ्री हों अथवा कोई अनाथ ही या जो किसी 
अपरिग्रहीवागमन 


पुरुष के कब्ज़ें मे न हो, उसका उपभोग करना- अपरिय 
8। ४ अस्वाभाविक रीति से जो खष्ठिविरुद्ध काम का संवेन- वह 
अनद्भक्लीडा है। ५ वार बार उद्दीपन करके वित्रि 
क्रीडा करना तीत्रकामाभिल्माप हैँ ! २३ । . . 

? ज्ञो ज़मीन खेती वाड़ी के छायक हो बह क्षेत्र ओर गदन 


गान ज्िब्ण्ज 


ये प्रहार से काम 


जया 
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योग्य दी वह वास्तु, इन दोनों का प्रमाण निश्चित करने के बाद 

छोभ में आकर उनकी मयोदा का जो अतिक्रमण 
अपरिश्रद शत के करना वह क्षेत्रवास्तु-प्रमाणातिक्रम है। २ घड़ा 

अतिचार न्‍ हि 

हुआ या बिना घड़ा हुआ जो चॉदी और सोना 
इन दोनों का अत लेते समय जो प्रमाण निश्चित किया हो, उसका 
उललधन करना हिरण्यसुवण-प्रमाणातिक्रम है । ३ गाय, मैस 
आदि पशुरूप धन ओर गेहूँ बाजरी आदि धान्य- इनके स्वीकृत 
प्रमाण का उल्लंघन करना धनधान्य-प्रमाणातिक्रम है । ४ नौकर, 
चाकर आदि कर्मचारी संबन्धी प्रमाण का अतिक्रमण करना दासी- 
दास-प्रमाणातिक्रम है। ५ जनेक प्रकार के बतंनों ओर वल्लों का 
प्रमाण निश्चित करने के बाद उसका अतिक्रमण करना कुप्यप्रसा- 
णातिक्रम है । २४ । 

१ वृक्ष, प्रेत आदि पर चढ़ने की ऊँचाई का प्रमाण निम्चित 
करने के बाद छोम आदि विकार के कारण श्माण की मर्यादा 
का भंग करना- ऊब्वंव्यतिक्रम है । २, ३ इसी 
तरह नीचे जाने तथा तिरछा जाने का प्रमाण 
निश्चित करके उसका मोहवह भज्भ कर देना वे 
अनुक्रम से अधोव्यतिक्रम और तियग्व्यतिक्रम कहलाते हैं । ४ 
भिन्न भिन्न दिशाओं का भिन्न मिन्न अमाण स्वीकार करने के वाद 
कम गअमाण वाली दिशा में खास प्रसंग आ पड़ने पर दूसरी दिशा के 
स्वीकृत प्रमाण में से अमुक भाग घटाकर इष्ट दिद्या के प्रमाण मे बुद्धि 
कर लेना- क्षेत्रवृद्धि है। ५ प्रत्येक नियम के पाछन का आधार स्घति 
पर है, ऐसा जान कर भी प्रमाद या मोह के कारण नियम के स्वरूप 
या उसकी मादा को भूल जाना स्मृत्यन्तथोन कहलाता है । २५ | 


कर 
च््ा 
ही 


दिग्विरमण त्रत के 
अतिचार 
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पड़ने भें पर स्व ने जा कर संदेश आदि हाट 
कल पक मिक खत दूसरे स॑ उस वस्तु को मेंगवा छेना- आनवन- 
के अतिचार॒ योग है। २ जगह संवन्धी स्वीकृत मयादा के 
_ बाहर काम पड़े पर स्वयं न जाना और न दूसरे 
से हैः उस वस्तु को मंगवाना, किन्तु नौकर आदि को आज्ञा दे कर 
पेहा वैंठे विठाए काम करा लेना- श्रेष्यप्रयोग है। ३ स्वीकृत 
सयादा के बाहर स्थित व्यक्ति को बुला कर काम कराना हो, वव 
खाँसी आदि शब्द द्वारा उसे पास आने के छिए सावधान करना- 
राव्दानुपाव हैं । ४ किसी तरह का शब्द न कर के सिर्फ आकृति 
आदि वतछा कर दूसरे को अपने पास जाने के वात्वे सावधान 
करना- झूपानुपात है । ५ कंकड़, ढेला आदि फेक कर किसी को 
अपने पास आते के छिए सूचना देना- पृह़लपक्षेप है । २६ । 
९ रागवबश असम्य भाषण तथा परिहास आदि करना“ 
कन्दप है । २ परिहास व अशिष्ट भाषण के अविरिक्त मोड 
ििरलिय जैसी शारीरिक दुश्नेट्टाएं करना- कौव्छुच्य है । 
कं लक ३ निजता से, संवन्ध रहित एवं बहुत वक- 
वाद करना-सौखय है । 9 अपनी आवश्यकता 
का विचार किये बिना ही अनेक प्रकार के सावद्य उपकरण दूसरे 
को उसके काम के वास्ते दिया करना जसमीवल्याविकरण है । ५ 
अपनी आवश्यकता से अधिक फालतू वल्ब, आमृषण, तेल, चन्दा 
आदि रखना उपभोगाधिऋत्व है । २७ । 
१ हाथ, पेर आदि अंगो को व्यर्थ और घुरी चरह से चला 
रहना- कायहुप्प्रणिघान है । २ ऋब्दसंस्कार रहित तथा अर्थ रहित 
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एवं हानिकारक भाषा वोलना- वचनदुष्प्रणिधान है। ३ क्रोध, 
. द्रोह आदि विकारों के बद्य होकर चिन्तन 
03 "कील +. आदि मनोव्यापार करना मनोढ॒प्प्रणिधान है । 
४ सामायिक में उत्साह का नहीना अथात्त्‌ 
समय होने पर भी ग्रवृत्त न होना अथवा ज्यों त्यों करके भवृत्ति 
फरना- अनादर है। ५ एकाग्रता का अभाव अर्थात्‌ चित्त के 
अव्यवस्थित होने से सामायिक की स्मृति का न रहना- स्म्रति 
का अनुपस्थापन है | २८ । 
१ कोई जीव हे, या नहीं, ऐसा आँखो से विना देखे, एवं 
कोमल उपकरण से अमाजन किये विना ही जहाँ वहाँ मछ, मूत्र, 
. हप्म आदि का त्याग करना- यह, अम्रत्यवेक्षित तथा 
पीपय तत के अश्रम्रार्जित में उत्सर्ग है। २ इसी प्रकार प्रत्यवेक्षण और 
०७ ग्रमाजन किये बिना ही छकड़ी, चौकी आदि वस्तुओं 
को लेना व रखना- अप्रत्यवेक्षित और अग्रमार्जित मे आदान- 
निक्षेप है । ३ गत्यवेक्षण एवं प्रमाजन किये बिना ही सथारा- 
विछीना करना या आसन विछाना- अपग्रत्यवेक्षित तथा अग्रमाजित 
संस्तार का उपक्रम है। ७ पीषध में उत्साह रहित ज्यों त्यों करके 
प्रवृत्ति करना- अनादर है । ५ पौपध कब और कैसे करना या न 
करना, एवं किया हे या नहीं इत्यादि का स्मरण न रहना- स्मृत्य- 
नुपस्थापन है । २९ । 
? किसी किस्म की भी वनरपति आदि सचेतन पदाथ का 
आहार करना- सचित्त-आहार है। २ कठिन 
भोगोपभोग बत के दीज या गुठली आदि सचेतन पदार्थ से युक्त वेर 
अतिचार था आम आदि पके हुए फलों को खाना- 
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सचित्तसंचद्ध आहार है। ३ तिछ, खसखस आदि सचित्त वलु से 
मिश्रित छड़द्र आदि का भोजन किंवा, चींटी, कुंथु आदि से मिश्रित 
वस्तु की खाना- सचित्तसंमिश्र आहार है। ४ किसी किस्म के 
भी एक मादक द्रव्य का सेवन करना अथवा विविध द्र॒व्यों के 
मिश्रण से उत्पन्न म्य आदि रस का सेवन करना- अभिषव 
आहार है । ५ अघपके या ठीक न पके हुए को खाना- दुष्पक 


आहार है । ३० । 


१ खान-पान की देने योग्य वस्तु को काम से ने आ से 
ऐसी बना देने की बुद्धि से किसी सचेतन वस्तु में रख देना- 
ग सचित्तनिक्षेप है । २ इसी प्रकार देय वम्ठु को 
अतियिसविभाग सचेतन वस्तु से ढॉक देना- सचित्तविधान लक 
त्त के अतिचार ३ अपनी देय वस्तु को यह दूसरे की है ऐसा 
कह कर उसके दास से अपने आपको सानपूर्वफ बचा लेना- पर- 
व्यपदेश है। ४ दान देते हुए भी आदर न रखना अथवा दूसरे 
के दानगुण की ईर्ष्या से दान देने के लिए तैयार होना- मंत्मि+ 
है । ५ किसी को कुछ देना न पडे- इस आशय से भिक्षांकाी 
समय न हो ऐसे वक्त पर,खा पी लेना- काछातिकम है। ३६ १ 


१ पूजा, सत्कार आदि विभूति देखफर उनके लालच में भाद्रर 


जीवन को चाहूना- जीविताशंसा ६ । < सेचा, स्तर भा 

करने के लिए किसी फो पास आते ने देखहर उद्धह 
सलेगना मत के कारण म्यु को चाहना- मरणाशसा ढे। ३ सिर 
के अतिचार (रया मित्रतुल्य पुत्रादि पर रनेद उतने रसनो: 
मित्रानुराग है। ४ अमुभूत मुस्गें का समस्त कर हर कहें नाव 


७ ३३,३२४ | दान का वन ३०५ 


चनाना- सुखालुबन्ध है । ५ तप व त्याग का बदछा किसी किस्म 
के भी भोग के रूप में चाहना- निदानकरण है । 
ऊपर जो अतिचार कहे है, उन सभी का यदि जान बूझकर 
अथवा वक्रता से सेवन किया जाय, तब तो वे ब्रत के ख़ण्डन रूप 
होकर अनाचार कहलाएँगे, ओर यदि भूछ से असावधानता के 
कारण सेवन किये जाये, तब वे अतिचार होंगे । ३२२५ । 
दान का वर्णेन- 


अनुग्रहाथ स्वस्यातिसगों दानम्‌ | ३३ । 
विधिद्रव्यदातपात्रविशेषात्तद्विशिषः | ३४ । 

अनुग्रह के लिए अपनी वस्तु का त्याग करना- दान है | 
विधि, देयवस्तु, दाता और ग्राहक की विशेषता से उस्की- 


दान की विशेषता है । 

दानधर्म जीवन के समग्न सद्ुणों का मूछ हे, अतः उसका 
विकास पास्मार्थिक दृष्टि से अन्य सह्गुणों के उत्कष का आधार है, 
और व्यवहार दृष्टि से मानवी व्यवस्था के सामंजस्य का आधार है। 

दान का मतलब है न्‍्यायपू्वक अपने को प्राप्त हुईं वस्तु का 
दूसरे के छिए अरपपण करना | यह्‌ अपंण उसके कतों और स्वीकार 
करनेवाले दोनों का उपकारक होना चाहिए | अपण करने वाले का 
मुख्य उपकार तो यह है कि उस वस्तु पर से उसकी ममता हृट 
जाय, और इस तरह से उसे सन्‍्तोष और समभाव की आप्ति हो । 
स्वीकार करने वाले का उपकार यह है कि उस वस्तु से उसकी 
जीवनयान्ना में मदद मिले, और परिणामस्वरूप सदुगुणों का 
विकास हो । 
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सभी दान, दानरूप से एक जैसे होने पर भी उनके फल में 
तरतमभाव रहता है, यह तरतमभाव दानधम की विशेषता के कारण 
होता है। और यह विशेषता मुख्यतया दान धर्म के चार अं 
की विशेषता के अमुसार होती है। इन चार अड्जो की विशेषता 
निम्न अनुसार वर्णन की गई है। 
3 न विन के आम का/का५ 
संता. नर ढेने वाले के सिद्धान्त को वाघा न पहुँचे ऐसी 
कल्पनीय वरतु का अपंण, इत्यादि वार्ता का समावेश 
होता है । 
द्र्ग्य की विशेषता में दी जाने वाली बस्तु के गुर्णो का ममा- 
दे वेश होता है । जिस वस्तु का दान किया जाबे, वह 
हक वस्तु लेने वाले पात्र री जीवनयाता में पोषक दी फर 
परिणामत्‌ उसके निजी गुणविकास में नि्मित्त तने, 
ऐसी होनी चाहिए । 
दाता की विशेषता मे लेने वाले पात्र के # ति श्रद्धा 
3 सही का होना, उसकी तरफ तिरम्कार या अल क्रम 
होना, तथा दान देते समय या वाद में विपाद ने करना 
इत्यादि दाता के शुणों का समावेश होता हैँ । 
> दान लेने वाले श/ स घुरुषाव 
गत कप कक रखना पात्र की विशाता 2 | 4२, ३८ ' 


के लिए हैं; 


आठवों अध्याय । 


शक 


आख्रव के वणन प्रसंग मे त्रत और दान का वर्णन करके अब 
५ 
बन्धतत्त्व का वणन किया जाता है । 


वन्धद्वितुओं का निर्देश- 


मिथ्यादशनाविरतिग्रमादकपाययोगा वन्धहेतवः । १ । 
मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये पॉच वन्ध 


के हेतु हैं । 


बन्ध का स्वरूप अगले सूत्र मे वणन किया जाने वाला है । 
यहाँ तो उसके हेतुओं का ही निर्दश है | वन्‍्ध के हेतुओ की सख्या 
के बारे मे तीन परपराएँ देखने मे आती है । एक परपरा के अनु- 
सार कधाय ओर योग ये दोनों ही वन्धहेतु है, दूसरी परंपरा 
मिथ्यात्व, अविरति, कषाय ओर योग इन चार वन्धहेतुओ की है। 
तीसरी परपरा उक्त चार हेतुओं में प्रमाद कों और वढाकर पॉच 
बन्धदेतुओ का वर्णन करती है । इस तरह से सझ्या और उसके 
कारण नामी में भेद रहने पर भी तात्त्विक हृप्ख्या इन परपराओं 
में कुछ भी भेद नहीं है। प्रमाद एक तरह का असंयम ही तो है, 
अत चह अविरति या कपाय के अन्तर्गत ही है, इसी दृष्टि से कमे- 
प्रकृति आदि ग्रन्थो मे सिफ चार वन्धदेतु कहे गए हैं। बारीफी से 
देखने पर मिथ्यात्त ओर असयम ये दोनों कपाय के स्वरूप से 


रु 


११९ तत्त्वार्थ सूत्र [८ १ 


अलग नहीं पड़ते, अतः कषाय और योग इन दोनो को ही वन्ध- 
हँतु गिनाना प्राप्त होता है । 

प्र०- यदि सचमुच ऐसा ही है, तब यहाँ प्रइन होता है कि 
उक्त संख्याभेद की विभिन्न परंपराओं का आधार क्‍या है ९ 

उ०- कोई भी कमवन्ध हो, उस समय उसमे ज़्यादा से ज़्यादा 
जिन चार अंशों का निमाण होता है, उनके अलग अलग कारण 
रूप से कषाय ओर योग ये दोनो दी हैं, क्योकि प्रकृति एव 
प्रदेश रूप अंशों का निमोण तो योग से होता है, ओर स्थिति एव 
अनुभागरूप अंशो का निर्माण कषाय से होता है | इस प्रकार एक 
ही कर्म में उत्पन्न होने वाछे उक्त चार अशो के कारणों का विरले- 
षण करने के विचार से शास््र में कषाय और योग इन दो वन्ध- 
हेतुओं का कथन किया गया है; ओर आध्यात्मिक विकास # 
चढ़ाव-उतार वाली भूमिका स्वरूप गुणस्थानों में बैधने वाढी कर्म 
प्रकृतिओं के तरतमभाव के कारण को वतढाने के लिए मिंथ्याल, 
अविरति, कषाय और योग इन चार वन्धददेतुओं का कथन किया 
है। जिस गुणस्थान मे उक्त चार में से जितने अधिक वन्यढे३ 
होंगे, उस गुणस्थान में कर्मप्रकृतिओं का वन्‍्ध भी उतना ही अधि? 
होगा, और जहाँ पर ये बन्धहेतु कम होंगे, वहाँ पर कमभ्रक्ृृतिआं 
का बन्‍्ध भी कम ही होगा। इस तरह से मिथ्यात्व आदि चार 
हेतुओं के कथन की परपरा अछग अछग गुणस्थानों में वरतम- 
भाव को आप्त होने वाछे कमंवन्‍्ध के कारण का खुछासा करने # 
लिए है; और कषाय एवं योग इन दो हेतुओं सट के कथन की पर- 
परा किसी भी एक ही कम में संभवित चार अंशों के कारण का 


ग्रथकरण करने के लिए है | पाँच वन्‍्धहेतुओं की परपरा का 


अंक 
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आशय तो चार की परपरा से कथमपि भिन्न नहीं है, और यदि 
हो भी, तो वह इतना ही कि जिज्ञासु शिष्यों को बन्धहेतुओ का 
विस्तार से ज्ञान कराना । 


चनन्‍्धहेतुओं को व्याख्या- 


मिथ्यात्व का अथ है. मिथ्यादर्शन, जो सम्यग्दर्शन से उछठा 
होता है। सम्यग्द्शन- वस्तु का तात्त्विक श्रद्धान होने से, विप- 
रीतदशंन दो तरह का फलित होता है। पहला वस्तु- 
विषयक यथाथ श्रद्धान का अभाव और दूसरा बरतु 
का अयथार्थ श्रद्धान | पहले और दूसरे मे फ्रक इतना ही है कि 
पहला विल्कुछ मूढदशा में भी हो सकता है, जब कि दूसरा विचार- 
दशा से ही होता हे । विचारश्क्ति का विकास होने पर भी जब 
अभिनिवेश् के कारण किसी एक ही दृष्टि को पकड़ लिया जाता है, 
तब विचारदशा के रहने पर भी अतत्त्व में पक्षपात होने से वह 
दृष्टि मिथ्याद्शन कहलाती है, यह उपदेशजन्य होने से अभि- 
ग़ृद्दीत कही जाती है । जब विचारदशा जागरित न हुईं हो, तब 
अनादिकालीन आवरण के भार के कारण सिफ मूढता होती है, 
उस समय जैसे तच्च का श्रद्धान नहीं, बेसे अतत्त्व का भी श्रद्धान 
नहीं होता, इस दशा मे सिफे मूढता होने से तत्त्व का अश्रद्धान 
कह सकते हैं । वह नेसर्गिक- उपदेशनिरपेक्ष होमेसे अनभिग्ृहीत 
कहा गया है। दृष्टि या पन्थ संबन्धी जितने भी ऐकान्तिक कदा- 
भ्रह हैं, वे सभी अभिग्नहीत मिथ्यादर्शन हैं, जो कि मनुष्य जेसी 
विकसित जाति मे हो सकते हैं, ओर दूसरा अनभिग्द्गीत तो कीट, 
पतग आदि जैसी मूर्छित चैतन्य वाली जातिओ में संभव है । 


मिथ्यात्व 


कर तत्त्वाथ सूत्र [ ८. २,३ 


अविरति अथात्‌ दोषों से विरत न होना ! अ्माद का मतरूर 

अविरति, प्रभाद | प्गरण अरधांत्‌ कुशल कार्यों से आदर न 
रखता; कतेन्य, अकतंव्य की स्मति के लिए साव 

धान न रहना ! 

कपाय अथात्‌ सम्भाव को मयादा का तोडता। योग का अर्थ 
हे सानसिक, वाचिक ओर काचिऊ ग्रद्नत्ति | द॒ठे 
अध्याय सम जंणत तत््दाप आदि चन्धहंतुओं और यहाँ 
पर वतलाये हुए मिथ्यात्व आदि वन्बदहेतुओं में अन्तर इतना ही 
हें कि तत्मदापादि अत्येक कम के खास खास वन्वईत होने से 
विशेषरूप हैं, जब कि मिथ्याल्र आदि तो समस्त कर्मों के समान 
वन्धहेतु होने से सामान्य हें । मिथ्यात्व से लेकर योग वह ऊँ 
पॉचा हेतुआ से से जहाँ पूवर-पूच के वन्वहेतु होंगे, वहाँ उसऊक 
वाद के सभी हांगे, ऐसा नियम हैं: जेसे कि मिव्यात्व ऊँ हान पर 
अविरति आदि चार ओर अविरति के होने पर प्रमाद आदि वाफा 
के तीन अवदय होंगे। परन्तु जब उत्तर होगा, तब पूर्व बत्य- 
हेतु हो, और न भी हो; जैसे अविरति के होने पर पहले गुणस्थान 
में मिथ्यात्व होगा, परन्तु दूसरे, तीसरे, चौथे गुणस्थान में अ्रदि 
रा ति के होने पर भी मिथ्चात्व नहीं रहता । उसी वरह दूसरे से भी 
घटा छैना चाहिए । £ | 


घन्च हा लाऋप- 


कृषाय, योग 


सकपायत्वाजीयः कर्मणों योग्याव पृद्ठानादचे !२। 


से बन्ध: । < | 
कपाय ऊँ सरन्‍ध से जावे छस पे प्द्ुद 


करता है ! 


हा +4 ; 
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वह बन्ध कहलाता है । 

पुद्दल की वर्गणाएँ-- प्रकार अनेक हैं | उनमे से जो वर्गणाएँ 
कम रूप परिणाम को प्राप्त करने की योग्यता रखती हैं, जीव उन्हीं 
को ग्रहण करके निज आत्मप्रदेशों के साथ विशिष्ट रूप से जोड़ 
देता है, अर्थात्‌ स्वभाव से जीव अमूत होने पर भी अनादिकाल से 
कमसंवन्ध वाला होने से मूतवत््‌ हो जाने के कारण मृत कर्म 
पुद्कलो का ग्रहण करता है, जैसे दीपक बत्ती द्वारा ते को अहण 
करके अपनी उष्णता से उसे ज्वाला रूप में परिणत कर लेता है, 
वैसे ही जीव कापायिक विकार से योग्य पुठ्ठलों को ग्रहण करके 
उन्हे कमरूप में परिणत कर छेता है। आत्मप्रदेशों के साथ कम- 
रूप परिणाम को भश्राप्त पुद्रछों का यह संवन्ध ही वन्ध कद्दलाता 
है। ऐसे वन्ध में मिथ्यात्व आदि अनेक निमित्त होते हैं, फिर 
भी यहाँ पर जो यह कहा गया है कि कषाय के संबन्ध से पुद्ुछो 
का ग्रहण होता है, वह अन्य देतुओं की अपेक्षा कषाय की प्रधानता 
सूचन करके के लिए ही है । २, ३ । 

बन्ध के प्रकार- 


प्रकृतिस्थित्यनुभावश्रदेशास्तद्विघय। | ४ । 

प्रकृति, स्थिति, अनुभाव और प्रदेश ये चार उसके- बन्ध 
के प्रकार हैं । 

कर्मपुद्छ जीव द्वारा अहण किये जाने पर कमेरूप परिणाम 
को प्राप्त होते हैं, इसका अथ इतना द्वी है कि उसी समय उससे 
चार अंशो का नि्मोण होता है, वे अंश द्वी वन्ध के प्रकार हे । 
उदाहरणार्थ, जब बकरी, गाय, भेंस आदि द्वारा खाया हुआ घास 


कह त्क्त्वार्थ सूत्र | ८, ४. 


चगरह दूध रूप में परिणत होता है, तव उससे मघुरता का स्वभाव 
निर्मित होता है, वह स्वभाव अम्ुुक समय तक उसी रूप में टिक 
सके ऐसी कालमयांदा उससे निर्मित होती है, इस मधुरता में 
तीत्रता, मन्‍्दता आदि विशेषताएँ भी होती हैं, ओर इस दूध का 
पौदलिक परिमाण भी साथ ही वनता है, इसी तरह जीब द्वार 
ग्रहण होकर उसके प्रदेशों में सइलेष को प्राप्त हुए कमंपुद्नलों में 
भी चार अंशो का निर्माण होता है। वे अश ही अक्ृति, स्थिति, 
अनुभाव और ग्रदेश हैं । 

रोकने, 


१ कर्मपुलों में जो ज्ञान कों आवरण करने, दशन को रोक 
निर्माण 


सुख-दु ख देने आदि का स्वभाव बनता है, वही स्वभाव 
अमुक 


प्रकृतिबन्ध है । २ स्वभाव बनने के साथ द्वी उस स्वभाव से 
समय तक च्युत न होने की मयादा भी पुद्टलों मे निर्मित द्वोती है, 
यह कालमयौदा का निर्माण ही स्थितिवन्ध है । हे स्वभावति्मार 
के साथ ही उसमे तीब्रता, मनन्‍्दता आदि रूप मे फलाइुभत कराने- 
थाली विशेषताएँ वँधती हैं, ऐसी विशेषता ही अलुभाववन्ध द | 
2 ग्रहण किये जाने पर भिन्न भिन्न स्वभाव में परिणत होने वाली 
कमपुद्रछराशि स्वभावानुसार अमुक अछुफक परिमाण में बैठ जावी 
है-- यह परिमाणविभाग ही अ्रदेशवन्ध कहलाता है । 

बन्ध के इन चार अकारों में से पहला और अन्तिम ये ठोनो 
थोंग के आश्रित है, क्योंकि थोंग के वरतम्रभाव पर ही प्रति 
और प्रदेश बन्ध का वरतमभाव अवलवित है। दूसरा और 
तीसरा प्रकार कपाय के आशित है, कारण यू फ्रि कपाय की तीजता, 
अन्दता पर ही स्थिति और अल्जभाव वन्य की अधिकता या अल्पता 


अवलंबित है। ४ | 


को 


! ८४ ] मूलप्रक्ृति भेदों का नाम निर्देश ३१७. 


। मूलप्रकृति मेदों का नाम निर्देश- 


आद्यो ज्ञानदशनावरणवेदनीयमोहनी यासुष्कनाम- 


गोत्रान्तराया; | ५ | 

पहला अथोत्‌ प्रकृतिबन्ध ज्ञानावरण, दरशनावरण, चेद- 
नीय, मोहनीय, आयुष्क, नाम, गोत्र और अन्तराय रूप है। 

अध्यवसाय विशेष से जीव द्वारा एक ही बार में महण की" 
हुई कमंपुद्टल्राशि मे एक ही साथ आध्यवसायिक शक्ति की विवि 
बता के अनुसार अनेक स्वभावो का निर्माण होता है। वे स्वभाव 
अदृश्य है, फिर भी उनका परिगणन सिफी उनके कार्य अर्थात्‌ प्रभाव 
को देख कर कर सकते हैं। एक या अनेक जीवों पर होने वाले 
कम के असंस्य प्रभाव अनुभव में आते हैं । इन प्रभावों के उत्पा- 
दुक स्वभाव भो वास्तव में असंख्यात ही हैं । ऐसा होने पर भी 
थोड़े मे वर्गीकरण करके उन सभी को आठ भागों में बॉट दिया 
गया है । यही मूलप्रकृतिवन्‍्ध कहलाता है। इन्हीं आठ मूलप्रकृति 
भेदी का निर्देश यहाँ किया है, जैसे ज्ञानावरण, दर्शनावरण, बेद- 
नीय, मोहनीय, आधयुष्क, नाम, गोत्र और अन्तराय । 

१ जिसके द्वारा ज्ञान- विशेषषोध का आवरण हो वह ज्ञाना- 
चरण । २ जिसके द्वारा दशन-सामान्यवोध का आवरण हो 
वह दशंनावरण | ३ जिससे सुख या दर ख का अनुभव हो वह 
वंदनीय । ४ जिससे आत्मा मोह को प्राप्त हो वह मोहनीय | ५ 
जिससे भव घारण हो वह आयुष्क | ६ जिससे विशिष्ट गति, जाति 
आदि की ग्प्ति हो बह नाम । ७ जिससे ऊँचपन या नीचपन मिल्े- 
बह गोत्र । ८ जिससे देने, छेने आदि में विध्न पड़े वह अन्तराय 
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कम के विविध स्वभावों को संक्षेप दृष्टि से पूर्वोक्त आठ भाएें 
मभ बांट दृन पर भी विस्तृतरुचि जिज्ञासुओं के छिए मध्यम मार्ग शा 
अवलबन करके उन आठ के पुन. दसरे प्रकार वणन ऊ़िये है 
जा उत्तरम्रकति के भेदों के नाम से असिद्ध हैं। ऐसे उत्तरप्रकृति भेद 
5७ हैं, व॑ समूलगप्रकृति के क्रम से आगे क्रमश. दरसाये गए हैं |५। 


उत्तरप्रकृृति मेदों की लख्या और नामनिर्देश- 


पञश्चनवन्यष्टाविशति चतुद्विचत्वारिशदरद्दिपश्चभेदा यथा- 
क्रमम्‌ । ६ । 
मत्यादीनाम्‌ | ७। 
चक्षुरचक्षुचधिकेवलानां निद्रानिद्रानिद्राप्रचाग्रचला- 
प्रचलास्त्यानगृद्धिवेदनीयानि च | < | 
सदसदेये । ९। 
दर्शनचारित्रमोहनीयकपायनो ऊपायवेदनी या रू या म्तरि - 
दिपोडशनवभेदाः सम्यकक्‍त्वमिथ्यात्ववदूमयानि ऊपा 
यनोकरपायावनन्तालतन्ध्य्रत्याख्यानप्रत्या ल पनायर - 
पगर्संज्यलनविफत्पाथकाः फोीघमानमायाला भा द्वास्व- 
रत्यरतिशोकः शोः कभयजुमुप्मास्मीपूंन पैसरवदा। । 2 ॥ 
नारइवयग्योनमानुपपानि । 2१ । 
गतिजातिसरीगठ्रीता। निर्मापयन्म सा दा त्सन बसे 
हसन नम्पशर संग व या ला पू ्य गुरू व प्‌ व पा वा जा उ था 
दथोतोर झासविदायो गतेयः अकसर स्यिस सु बे गेसू दर 


< ६-१४ ] . छत्तरप्रकृति भेदों का वणन ३१९ 


शुभसक्ष्मपपयोप्तस्थिरादेययशांसि सेतराणि तीथ्थ॑कृच्च॑ 

च्‌।९२। 

उच्चेनीचेश | १३ | 

दानादीनाम्‌ | १४॥। 

आठ मूलप्रकृतियों के अनुक्रम से पॉच, नव, दो, अटद्ढठा- 
इस, चार, बयाढीस, दो और पाँच भेद हैं । 

मति जादि पॉच ज्ञानों के आवरण ही पॉच ज्ञानावरण हैं। 

चक्षुदशन, अचक्षुदेशन, अवधिदशन और केवलदशन इन 
चारों के आवरण, तथा निद्रा, निद्वानिद्रा, प्रचला, प्रचक्ाप्रचला 
और स्त्यानगृद्धि ये पॉच वेदनीय ऐसे नव दशेनावरणीय हें । 

प्रशस्त-- सुखवेदनीय और अप्रशस्त- दुखवेदनीय ये दो 
चेदनीय हें । 

दशनमोह, चारित्रमोह, कधायवेदनीय और नोकपघाय- 
चेदनीय इन के अनुक्रम से तीन, दो, सोलह और नव भेद दें, 
जैसे- सम्यक्त्व, मिथ्यात्व, तदुभय-- सम्यक्त्वमिथ्यात्व ये तीन 
दरशनमोहनीय | कषाय और नोकषाय ये दो चारित्रमोहनीय 
हैं। जिनमें से क्रोध, मान, माया और छोभ ये प्रत्येक अनन्ता- 
नुबन्धी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याउयान और सज्वकून रूप से चार 
चार प्रकार के होने से सोलह भेद कपायचारित्रमोहनीय के 
बनते हैं, तथा हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुमुप्सा, ञ्री- 
वेद, पुरुषवेद और नपुंस्कवेद ये नव नोकपायचारित्रमोहनीय हें | 
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नारक, तिथच, मनुष्य और देव सबन्धी के भेद से चार 
आयु हें। 
गति, जाति, शरीर, अजक्लोपाकु, निर्माण, वन्धन, संधात, 
सत्थान, संहनन, स्पश, रस, गन्‍्ध, वर्ण, आनुपूर्वी, अगुरुलधु, 
उपघात, पराघात, आत्तप, उद्योत, उच्छु/स, विह्योगति, और 
प्रतिपक्ष सहित अर्थात्‌ साधारण और गत्येक, स्थावर और त्रस, 
दुभग और सुभग, दुःस्वर और झुत्वर, अशुभ और शुभ, वादर 
और सूक्ष्म, अपर्याप्त और पर्याप्त, अस्थिर और स्थिर, अनादेय 
और जादेय, अयश और यशञ; एवं तीर्थकरत्व यह बयालीफ 
प्रकार का नामकर्म दे । 
उच्च और नीच दो प्रकार का गोत्रकर्म हे । 
दान आदि के पॉच अन्तराय हैं । ५. 
१ मति आदि पाँच ज्ञानो और चह्कुदेशन आदि चार दर्शना 
का वर्णन किया जा चुका है; उनमे से प्रत्येक को आवरण करन: 
वाले स्वभाव से युक्त कर्म अलुक्रम से मतिज्ञाना- 
ज्ञानावरण कम को बरण, श्रतज्ञानावरण, अवधिज्ञानावरण, मन - 
पाँच और दशना- पर्यायज्ञानावरण और केवलज्ञानावरण इस तरह 
पर कया. ये पाँच ज्ञानावरण हैं, वथा चक्ष॑वेशनावरण, 
अचक्षुदेशनावरण, अवधिदशनावरण और र 
दशनावरण ये चार दर्शनावरण है । उक्त चार के उपरांत अन्य के 
पाँच दर्शनावरण हैं, जो निम्न अलुसार है-- जिस कर्म के उदय से 
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सुखपूवक जाग सके ऐसी निद्रा आबे तो वह निद्रावेदनीय दर्शना- 
वरण है । २ जिस के उदय से निद्रा से जागना अत्यन्त दुष्कर 
हो वह निद्रानिद्रावेदनीय दशनावरण । ३१ जिस कम के उदय से 
बैठे बैठे या खड़े खड़े ही नीद आ जावे बह प्रचलछावेदनीय है। 
४ जिस कम के उदय से चलते-चलते ही नींद आ जावे वह 
प्रचलाप्रचछावेदनीय । ५ जिस कम के उदय से जागरित अवस्था 
में सोचे हुए काम को निद्रावस्था मे करने का ही सामथ्य प्रकट 
हो जाय वह स्व्यानग्ृद्धि है, इस निद्रा में सहज बल से कहीं 
अनेकगुण अधिक बल प्रकट होता है | ७,८ । 
॒ १ जिसके उदय से प्राणी को सुख का 
वैदनोय पवन अनुभव दो वह सातवेदनीय, और २ जिसके 
दो श्रकृतियों. उदय से श्राणी को दु'ख का अनुभव हो वह 
असातवेदनीय । ९ । 
१ जिस के उदय से तत्त्वों के यथार्थ स्वरूप की रुचि न हों 
वह मिथ्यात्वमोहनीय । २ जिस के उदय समय में यथाथता की 
कस रुचि या अरूचि न होकर दोछायमान स्थिति रहे 
है? कक व वह मिश्रमोहनीय । श जिस का उदय तात्त्विक 
हे रुचि का निमित्त होकर भी औपशमिक या 
क्षायिकभाव वाली तत्त्वरुचि का प्तिबन्ध करता है वह सम्यकत्व- 
मोहनीय हे । 
चारित्रमोहनीय के पच्चीस प्रकार- 
क्रोघ, मान, माया ओर छोभ- कपषाय के ये चार झुख्य अ्रकार 
हैं। अत्येक की तीत्रता के तरतमभाव की दृष्टि से चार चार ग्रकार 
बतलाये गए हैं। जो कमे उक्त क्रोध आदि चार कपायो को इतना 
२१ 
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अधिक तीत्र वना देता है कि जिसके कारण 
जीव को अनन्त काल तक संसार में श्रमण करना 
पढ़े, चह कर्म अलुक्रम से अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, मावा 
ओर लोभ कहलाता है । जिन कर्मों के उदय से आविर्भाव को 
प्राप्त कपाय सिफ इतने ही तीत्र हों, जो कि विरति का ही प्रवि- 

चन्ध कर सके, वे अग्रत्याख्यानावरण क्रोध, सान, माया और छोभ 
कहलाते हैं । जिनका विपाक देशविरति का ग्रतिवन्‍्ध न करके 
सिर्फ सबविरति का ही प्रतिवन्ध करे, वे श्रत्याख्यानावरणीय क्रोध, 
मान, माया और छोभ । जिनके विपाक की वीत्रता सबंविरति का 
प्रतिवन्‍्ध तो न कर सके, लेकिन उससें स्खछन और मालिन्य ही 
पैदा कर सके, वे संज्वछन क्रोध, मान माया और छोम है । 

? हास्य की उत्पादक ग्रकृति वाला कम हास्यमोहनीय है। र, रे 
कहीं श्रीति और कहीं अप्रीति को पैदा करने वाढा कर्म अलुक्रम 
कि लक से रतिमोहनीय ओर अरतिमोहनीय कहलाते हैं । 
४ भयशीलता का जनक भयमोहनीय, ५ शीकके- 
शीछता का जनक शोकमोहनीय ओर, ६ घृणाशीछता का जनईे 
जुगुप्सामोहनीय कहलाते हैं । ७ स्लेणभाव के विकार पेट 
करने वाला छ्लीनेद, ८ पौरुषभाव के विकार को पेदा की आई 
पुरुषवेद और ९ नपुंसकभाव के विकार का उल्मादक कमर नउतड़ा 
वेद कहलाता है | ये नव ही मुख्य कषाय के सहारा एव उद्यतक 
होने से नोकपाय कहलाते हैं. । १० । अदीज 
जिसके उदय से देव, मनुप्य, तियेच ओर नरक 
आयुष्कर्म के चार तजृतिका जीवन विताना पड़ता है, वे अलुक्रम से देव, 
अकार मनुष्य, तियेच और नरक के आयुप्य हैं । १६ । 


सोलह कघाय 


८ ६-१४. ] नामकम की प्रकृतियाँ ३२३ 
नाम कम की वयालीस प्रकृतियो--- 


१ सुख, दुःख भोगने के योग्य पर्योयविशेष स्वरूप देवादि 
चार गतिओं को प्राप्त कराने वाछा कर्म गतिनाम। २ एकेन्द्रियत्व 
.. से लेकर पंचेन्द्रियत्व तक समान परिणास को अनुभव 
चौदह 7 5- कराने वाला कर्म जातिनाम | ३ ओऔदारिक आदि 
प्रकृतियों ५ ५ 
शरीर ग्राप्त कराने वाला कम शरीरनाम । ७ शरीर- 
गत अड्डों और उपाज्ञो का निमित्तभूत नामक अब्जोपान्न- 
नाम । ५, ६ प्रथम गृहीत ओऔदारिक आदि पुद्टछो के साथ नवीन 
ग्रहण किये जाने वाले पुद्ललों का जो कम संबन्ध कराता है वह 
वन्धननाम और बद्धपुद्कों को शरीर के नानाविध आकारो मे 
व्यवस्थित करने वाछा कम सघातनाम । ७, ८ अस्थिबन्ध की 
विशिष्ट रचना रूप सहनननाम ओर शरीर की विविध आकृतियों 
का निमित कम संस्थाननाम । ९-१२ शरीर गत अझ्ेत आदि 
पाँच वण, सुरभि आदि दो गन्ध, तिक्त आदि पाँच रस और शीत 
आदि आठ स्पश- इनके नियामक कम अलुक्रम से वर्णनाम, गन्घ- 
नाम, रसनाम और स्पशनाम । १३ विश्रह द्वारा जन्मान्तर गमन 
के समय जीवकों आकाश गअदेश की श्रेणी के अनुसार गमन कराने 
वाला कम आजुपूर्वीनाम | १४ प्रशस्त और अप्रशस्त गमन का 
नियामक कर्म विहायोगतिनाम है | ये चोदृह पिण्डप्रक्ृतियाँ कह- 
लाती हैं, इनके अवान्तर भेद भी होते हैं, इसीलिए ऐसा नाम है । 
१, २ जिस कम के उदय से स्वतन्त्रभाव से गमन करने की 
मल मर >क प्राप्त हो वह "रीकायइ और इससे की 
स्थावरदशक. पक उदय जे मेल शी. के. नह सील 
नाम । ३, ४ जिसके उदय से जीवों के चम- 
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सूक्ष्मशरार को प्राप्ति 
हा वह सूक्ष्मनाम | ५, ६ जिसके उदय से प्राणी स्वयोग्य पर्याप्त 
को पूर्ण करे वह परयाप्तताम, इससे उलठा जिसके उदय से स्वयोग्ग 
पयाप्ति पृ न्न कर सके वह अपयाप्तनाम | ७, ८ जिसके उदय 
से जीव को भिन्न-भिन्न शरीर की प्राप्ति हो वह अत्येकनाम, और 
जिसके उदय से अनन्त जीवो का एक ही साधारण शरीर हो वह 
साधारणनांस । ९, १० जिसके उदय से हडी, दाँत आदि स्थिर 
अवयब आप्र हों वह स्थिरनाम ओर जिसके उदय से जिद्दा आदि 
अस्थिर अबयबव श्राप्त हो वह अस्थिरनाम । ११, १२ जिसके 
उदय से नाभि के ऊपर के अवयब ग्रशस्त हो वह झुभनाम और 
जिससे नाभिके नीचे के अवयब अग्रशस्त हो वह अशुभनामर 
१३, १४ जिसके उदय से जीवका स्वर श्रोता को प्रीति उसन्न ऊर 
वह सुस्वरनाम और जिससे वह श्रोता को अग्रीति उत्पन्न ऊरे वह 
टुःस्वरनाम । १५, १६ जिसके उदय से कोई उपकार न करत 
पर भी सबके मन को प्रिय छगे वह सुभगनाम और जिले 
उदय से उपकार करने पर भी सव को प्रिय न छगे चंद हुमा: 
नाम ! २१७, १८ जिसके उदय से वचन बहुमान्य हा पद आदव- 
नाम और जिसके उदय से वैसा न हो बह भनादेयनाम | 
१९, २० जिसके डदय से दुनिया में यद्याव % ति प्राप्त ही व, 
यश कीर्तिताम और जिसके उठय से यश व कांति प्रात ने ही 
वह अयशा-कोर्तिनाम ऊद्दलाता ८  । 
? जिसके उदय से शरीर गुर या छघु ५ श्णिस का ने पार 
अगुरुलधघु रूप से परिणत दवाई बंद कम लगुब्ठ तनाव प्रात 


८. ६-१४. | आठ प्रत्येक प्रकृतियाँ ३२४ 


जिहा, चोरद॑न्त, रसोौली आदि उपघातकारी अवयबों को श्राप्त 
कराने वाढा कर्म उपघातनाम । ३ दशन या वाणी से 
दूसरे को निष्प्रभ कर दे ऐसी दशा प्राप्त कराने वाला 
कम पराधातनाम । ४ थ्वास लेने, छोड़ने की शक्ति 
का नियामक श्वासोच्छासनाम | ५, ६ अलनुष्ण शरीर में उष्ण 
प्रकाश का नियामक कम आतपनाम और शीत अकाश का निया- 
मक कर्म उद्योतनाम। ७ शरीर मे अन्न-प्रत्य्रों को यथोचित 
स्थान में व्यवस्थित करने वाला निर्मोणनाम। ८ घमतीथ प्रवर्ताने 

की शक्ति अर्पित करने वाछा कम तीथकरनाम है । १२ । 
कक प्रतिष्ठा प्राप्त हो ऐसे कुछ मे जन्म दिलाने वाढ्ा 

गोन्न कर्म की हर 
लक तिम कम उद्चगोत्र और शक्ति रहने पर भी ग्रतिष्ठा न मिल 
सके ऐसे कुल में जन्मदाता कम नीचगोत्र कहलाता 
है। १३। 
जो कम कुछ भी देने, लेने, एक बार या वार बार भोगने ओर 
कक सामथ्य फोड़ने में अन्तराय- विध्न खड़ा कर 
हर अलीक न के देते हैं, वे क्रमश दानान्तराय, लाभान्वराय, 
गाव सद्धाततं ओगान्तराय, उपभोगान्तराय और वीसरयान्तराय 
कम कहलाते हैं । १४। 
स्थितिवन्ध का वर्णन- 
आदितस्तिछणामन्तरायस्य च त्रिशत्सागरोपमकोटी- 
कोव्यः परा स्थितिः । १५ । 
सप्ततिमोहनीयर्य । १६ | 
नामगोत्रयोर्विशति! । १७। 
तय सिशत्सागरोपमाण्यायुष्कस्य । १< । 


आठ प्रत्येफ़ 
प्रहुतियाँ 


कर तत्त्वार्थ सूत्र [ ८, १४-२१. 


अपरा द्वादशमुहता वेदनीयस्य । १९ | 

नामगोत्रयोरणे । २० । 

शेषाणामन्तसुहतेम्‌ । २१ । 

पहली तीन प्रकृतियों अर्थात्‌ ज्ञानावरण, दशनावरण और 
वेदनीय तथा अन्तराय-इन चार की उत्कृष्ट स्थिति तीस कोटी- 
कोटी सागरोपम प्रमाण है । 

मोहनीय की उत्कृष्ट स्थितिं सत्तर कोटीकोटी सागरोपम 
प्रमाण है । 
नाम और गोत्र की उत्कृष्ट स्थिति वीख कोटीको्टी 
सागरोपम प्रमाण है । 

आयुष्क की उत्कृष्ट स्थिति तेतीस सागरोपम अ्माण है ! 

जघन्य स्थिति वेदनीय की बारह मुहूर्त श्रमाण है । 

नाम और गोत्र की जघन्य स्थिति आठ सुद्नर्त प्रमाण हे । 

वाकी के पॉच अर्थाव ज्ञानावरण, दर्शनावरण, अन्वराय, 
मोहनीय और आयुष्य की जघन्य स्थिति अन्तर्मुहर्त श्रमाण है । 

प्रत्येक कर्म की जो उत्कृष्ट स्थिति दरसाई गई है, उसके 
अधिकारी मिथ्यादृष्टि पर्याप्त संज्षी पंचेन्द्रिय जीव दीते हें, 


जधन्य स्थिति के अधिकारी भिन्न भिन्न होतें हैं। ज्ञानावरण, 
दर्शनावरण, वेद्‌नीय, नाम, गोत्र और अन्वराय इन डंडा की जधन्य 
स्थिवि सूक्ष्मसंपराय नामक दसवें गुणस्थान में संभव है । मोह- 
तीय की जघन्य स्थिति नौवें अनिवत्तिवादरसंपराय नामक छ. 


स्थान में संभव है। और आयुष्य को जघन्य स्थिति संख्यातवर्ष- 
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हि च ्ं कक के 
जीवी तियेच और मलुष्य से संभव है। मध्यमस्थिति के असं- 
ख्यात प्रकार होते हैं ओर उनके अधिकारी भी कापायिक परिणाम 
के तारतम्य के अनुसार अस॑ख्यात होते हैं । १५- २१ । 


अनुभाववन्ध का वर्णन- 


विपाकोडनुभावः । २२ । 

स यथानाम | २३ । 

ततश्र निजेरा | २४ । 

विपाक अथॉत्‌ विविध प्रकार के फल देने की शक्ति ही 
अनुभाव कहलाती है | 

वह- अनुभाव भिन्न भिन्न कर्म की प्रकृति किंवा स्वभाव के 
अनुसार वेदन किया जाता है । 

उससे अथाोत वेदन से निजरा होती है । 

बन्धनकाल में उसके कारणभूत काषायिक अध्यवसाय के 

तीत्र-सन्द भाव के अनुसार पत्येक कम मे तीक्र- 

अज्ुभाव और उसके अन्द फल देने की शक्ति उत्पन्न होती है यह जो 
चन्‍्ध का धरकरण 0 देने का सामथ्य है वही अनुभाव है ओर 
उसका जो निमोण वही अनुभावबन्ध हे । 

अनुभाव अवसर आने पर ही फछ देता है, परन्तु इस बारे मे 
इतना जान लेना चाहिए कि प्रत्येक अनुभाव- फलगप्रद शक्ति स्वर्य॑ 
जिस कर्म में निष्ठ हो, उसी कर्म के स्वभाव अथोत्‌ 
प्रकृति के अनुसार ही फल देती है, दूसरे कम के 
स्वभावालुसार नहीं । उदाहरणाथ, ज्ञानावरण कर्म 


अनुभाव के फल 
देने का प्रकार 


जी तत्त्वाथ सूत्र | ८. २२-२४ 


का अनुभाव उस कम के स्वभावालुसार ही वीत्र या मनन्‍्द फछ 
उत्पन्न करता है अथोत्‌ वह ज्ञान को आंव्ृत करने का ही काम 
करता है; लेकिन द्शनावरण, वेदनीय आदि अन्य कम के स्वभाव: 
नुसार फल नहीं देता; सारांश यह कि वह न तो दृशनशक्ति को 
आधवृत करवा है ओर न सुख दुःख के अनज्ञुभव जादि कार्य को ही 
उत्पन्न करता है। इसी तरह द्शनावरण का अनुभाव दरशन शक्ति 
को तीत्र या सन्‍्द्‌ रूप से आबत करता है, लेकिन ज्ञान के आच्छा- 
दुन आदि अन्य कर्मों के कार्यों को नहीं करता । 

कर्म के स्वभावानुसार फछ देने का अनुभाववन्ध का नियम 
भी सूलग्रकृतिओं मे ही लागू होता है, उत्तर अक्लृतिरओं में नहीं । 
कारण यह है कि किसी भी कर्म की एक उत्तरमकृति वाद भे 
अध्यवसाय के बल से उसी कम की दूसरी उत्तरमक्ृति के रूप मे 
बदछ सकती है, जिससे पहली का अलुभाव परिवर्तित उत्तरमक्ृति 
के स्वभावालुसार तीत्र या मन्द फल अदान करवा है । जैसे- मति 
ज्ञानावरण जब अ्रतज्ञानावरण आदि सजातीय उत्तरम्रकृति के रूप में 
संक्रमण करवा है, तब सतिज्ञानावरण का अलुभाव भी श्र॒ुवज्ञाना 
बरण आदि के स्वभावाचुसार ही श्रतज्ञान या अवधि आदि ज्ञान 
को आच्रुत करने का काम करवा है। हाँ, उत्तरमकृृतिआं मं किवनी 
ही ऐसी हैं, जो सजातीय होने पर भी आपस में सक्रमत नं 
करतीं: जैसे- दर्शनमोह और चारित्रमोंह इनमे से दरानमाई 
चारित्रमोह के रूप में अथवा चारित्रमर्ड दृशंनमाद के रूप मर 
संक्रमण नहीं करता । इसी तरद्द नारकआयुष्क तियचआउुप्क $ 
रूप में या वह आयुष्क किसी अन्य आउक के रूप में संक्रमण 


नहीं करता । 


पक 
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प्रकृतिसंक्रम की तरह ही वन्‍्धकालीन रस और स्थिति में भी 
आद सें अध्यवसाय के बछ से फेरफार हो सकता है, तीत्ररस मन्द 
ओर मन्दरस तीत्र बन सकता है | इसी तरह स्थिति भी उत्कृष्ट से 
जघन्य और जघन्‍न्य से उत्कृष्ट बन सकती है । 
अनुभाव के अनुसार कम का तीत्र या मन्द फछ का वेदन हो 
जाने पर वह कर्म आत्मग्रदेशों से अलग पड़ जाता है, अर्थात्‌ फिर 
संलग्न नहीं रहता । यही कर्मनिवृत्ति- निजरा 
फलोदय के वाद कहराती है | कर्म की निर्जया जैसे उसके फल 
मुक्त कर्म की दशा वेदल से होती है, वैसे बहुधा तप से भी होती 
है। तप के बल से अनुभावालुसार फलोदय के पहले ही कर्म 
आत्मप्रदेशों से अछय पड़ सकते हैं । यह्द बात सूत्र मे चच' शब्द 
“रखकर सूचित की गई है | २९-२४ | 
प्रदेशवन्ध का वर्णन- 
नामग्रत्ययाः सर्वती योगविशेषात्‌ ख्क्ष्मेकक्षेत्रावगाढ 
स्थिताः सवोत्मग्रदेशेष्वनन्तानन्तग्रदेशाः | २५ | 
कर्स ( प्रकृति ) के कारणभूत खट्ष्म, एकक्षेत्र को अब- 
गाहन करके रहे हुए तथा अनन्तानन्त प्रदेश वाले पुद्कछ योग- 
विशेष से सभी ओर से सभी आत्मप्रदेशों में वन्ध को प्राप्त 
होते हैं । 
प्रदेशबन्ध यह एक प्रकार का संवन्ध है, ओर उस संवन्ध 
के कमेस्कन्ध और आत्मा ये दो भाधार हैं । अत. इनके वारे मे 
जो आठ अभ पैदा होते हैं, उन्हीं का उत्तर प्रस्तुत सूत्र में दिया 
“गया है। वे प्रश्न इस प्रकार हें-- 
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१ जब कमस्कन्धों का वन्‍्ध होता है, तब उनमें से क्या 
बनता है ? अथोत्‌ उनमें निर्माण कया होता है ? २ इन स्कन्धों का 
ऊँचे, नीचे या तिरल्ले किन आत्मप्रदेशों द्वारा प्रहण होता है ? 
३ सभी जीवों का कमंवन्ध समान होत्ता है, या असमान ? यदि 
असमान होता है तो वह किस कारण से १ ४ वे कमस्कन्ध स्थूछ 
होते हैं या सूक्ष्म ? ५ जीवप्रदेश वाले क्षेत्र में रहे हुए कमस्कन्धों 
का ही जीवप्रदेश के साथ बन्ध होता है या उससे भिन्न क्षेत्र में 
रहे हुओ का भी ? ६ वे वन्ध के समय गतिशील होते है या 
स्थितिशील ? ७ उन कर्मस्कन्धों का संपूर्ण आत्मग्रदेशों मे वन्‍्ध 
होता है या कुछ एक आत्मप्रदेशों में ? ८ वे कमस्कन्ध संख्यात, 
असंख्यात, अनन्त या अनन्तानन्त में से कितने अदेश वाले होते दे? 

इत आठो प्रश्नों के क्रम से सूत्र में दिये हुए उत्तर तिम्न 
प्रकार से हैं-- | 

? आत्मप्रदेशों के साथ वँधने वाले पुद्छरकन्धों में कर्मंम्रात 
अर्थात्‌ ज्लानावरणत्व आदि अझृतियाँ बनती हैं; मतलब यह कि 
से स्कन्धों से उन मक्ृतियों का निर्माण होता दे । इसीलिए उन 
स्कन्धों को सभी प्रकंतियों का कारण कहा है।र२ ऊँचे, नीचे और 
तिरछले इस तरह सभी दिशाओं मे रहे हुए आत्मम्रदेशों है रा 
कर्मस्कन्धों का महण होता है, किसी एक ही विशा में रहे 58% 


आत्मप्रदेशों के द्वारा नहीं । अं 
मान होने का कारण यह है कि सभी के मानसिक, वीचिक 


सरीखे कु... ३, क््थ न कर, 
काथिक योग- व्यापार एक सर नहीं होते, यही कारण है यगि 
के तरतमभाव के अनुसार प्रदेशवन्ध में भी तरतसभाव आ जाग 
है । ४ कर्मयोग्य पुद्ठलस्कन्ध स्थूछ- बीए: नहीं होते, परन्तु सूक्ष्म 
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ही होते हैं, वैसे सूक्ष्मस्कन्धों का ही कमवर्गणा में से अहण होता: 
है | ५ जीवग्रदेश के क्षेत्र में ही रहे हुए कमस्कन्धों का बन्ध होता 
है, उसके बाहर के क्षेत्र में रहे हुओं का नहीं । ६ सिफ स्थिर होने 
से ही वनन्‍्ध होता है, क्‍योंकि गतिशील स्कन्‍्ध अस्थिर होने से 

बन्ध को प्राप्त नहीं होते । ७ प्रत्येक कम के अनन्त स्कनन्‍्धो का सभी 
आत्मप्रदेशों मे बन्ध होता है। ८ बँघने वाले प्रत्येक कर्मयोग्य स्कन्ध- 
अनन्तानन्त परमाणुओं के ही बने होते हैं, कोई भी संख्यात, 

असंख्यात या अनन्त परमाणुओं का बना हुआ नहीं होता । २५ ।' 


पुण्य और पाप प्रकृतियों का विभाग- 


सद्देद्यसम्यक्त्वहास्यरतिपुरुषवेदशु भायुनो मगोत्राणि 

पृण्यम्त | २६ । 

सातवेदनीय, सम्यक्त्व मोहनीय, हास्य, रति, पुरुष वेद, 
शुभ आयु, झुम नाम और शुभ गोन्र-- इतनी प्रकृतियों ही पुण्य 
रूप हैं, बाकी की सभी पाप रूप हैं । 

जिन जिन कर्मों का बन्ध होता है, उन सभी का विपाक 





१ दिगवरीय परपरा में इस एक सूत्र के स्थान मे नीचे लिखे अनुसार 
दो सूत्र है- “सद्देयशभायुनामगोत्राणि पुष्यम्र्‌ ।२५। अतोष्न्यत्यापम्‌ 
। २६ ।” इनमे से पहले सूत्र मे सम्यक्त्व, द्वास्य, रति और पुरुषवेद्‌- 
इन चार पुण्य प्रकृतियों का यहा की तरह उल्लेख नहीं है, तथा जो दूसरा 
सूत्र है वह श्वेतावरीय परपरा में सूत्ररप में न होकर भाष्यवाक्य- 
ख्प में है 

विवेचन में ग्रिनाईं गईं ४२ पुण्य प्रकृतियों कर्मप्रकृति, नव तत्त्व आदि 
अनेक अन्धों मे प्रसिद्ध है । दिगवरीय ग्रन्थों में भी वे ही प्रकृतियाँ पुण्य 
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केवल शुभ या अशुभ ही नहीं होता, बल्कि अध्यवसाय रूप कारण 
शे शुभाशुमता के निमित्त से वे शुभाशुभ दोनों प्रकार के निर्मित 
होते हैं । शुभ अध्यवसाय से निर्मित विपाक शुभ- इष्ट होता है 
ओर अशुभ अध्यवसाय से निर्मित विपाक अशुभ- अनिष्ट होता 
है । जिस परिणाम में संक्रेश जितना ही कम होगा, वह परिणाम 
उतना ही अधिक शुभ और जिस परिणाम में संकृश जितना 
अधिक होगा, वह परिणाम उतना ही विशेष अशुभ । कोई भी 
एक परिणाम ऐसा नहीं, जिसको सिफे शुभ या अशुभ कहा जा 
सके । हरएक परिणाम शुभ, अशुभ किंवा उभय रूप होने पर भी 
उसमें जो शुभत्व या अशुभत्व का व्यवह्यार किया जात हे, वह 
गौणमुख्यमाव की अपेक्षा से समझना चाहिए, इसीलिए जिस 
शुभ परिणाम से पृण्य प्रकृतियों मे शुभ अलुभाग वँधवा है, उसी 
परिणाम से पाष अ्रक्ृतियों मे अशुभ अजुभाग भी बेबता है, इसके 
विपरीत जिस अशुभ परिणाम से पाप प्रकृतियों में अशुभ अनुभाग 
वेंधता है, उसी परिणाम से पुण्य अकृतियों में झुभ अनुभाग भी 
बँंधता है। फर्क इतना ही है, जैसे प्रकष्ठ छुम परिणाम से होने 
रूप से प्रसिद्ध है। श्रेतावरीय परपरा के प्रस्तुत चूत में पुष्यरूप से निशा 
की गईं सम्यक्त्व, ह्वास्य, रति और परुषवेद ये चार अ्र्ृेतिया दूसरे फिसी 
अन्ध में पुण्यरूप से वर्णन नहीं की गई । 
उन चार प्रकृतियों को पुषण्यरूप मानने बाला मत्त विश्वेय उहुत प्राचीन 
है, ऐसा माछूम पढ़ता दे, क्योंकि प्रस्तुत चुन में उपलब्ध इनके उठेश के 
उपरात भाधष्यउत्तिफार ने भी मतभेद को दरसाने बाली फारिफाएँ दी ई, 
और लिखा है कि इस मतव्य का रदृत्य उम्दाव का विच्छेद दीने से दर्स 


मालठम नहीं पढ़ता; हां, चौदद एवंधारी जानतें दंगे । 


८ २६. ] पुण्य ओर पाप प्रकृतियों का विभाग ३३३ 


वाला शुभ अनुभाग ग्रकृष्ट होता है अशुभ अनुभाग निकृष्ट होता 
है, वेसे ही प्रकष्ट अशुभ परिणाम से वेंधने वाला अशुभ अनुभाग 
प्रकृष्ट होता है और शुभ अलुभाग निक्ृष्ट होता है । 
सातवेदनीय, मनुष्यायुष्क, देवायुष्क, तियेच-आयुष्क, मनुष्य 
गति, देवगति, पंचेन्द्रियजाति, ओदारिक, वेक्रिय, आह्वारक, तेजस, 
हे कार्मण- ये पाँच शरीर, ओदारिक-अंगोपांग,. 
पुष्य रूप से श्रसिद्ध वैक्रिय-अंगोपांग, आहारक-अगोपांग, समचतुरख 
४९ प्रकृतियों. संस्थान, वज्र्षभनाराच संहनन, श्रशस्त वण्ण, 
गन्ध, रस, स्पश, मलुष्यानुपूर्वी, देवालुपूर्वी, अगुरुलूघु, पराघात, 
उच्छूस, आतप, उद्योत, प्रशस्त विह्ययोगति, त्रस,बाद्र, पर्याप्त, 
प्रत्येक, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, आदेय, यश कीर्ति, निमोण- 
नाम, तीथंकरनाम और. उच्चगोत्र । 
पॉच ज्ञानावरण, नव दशनावरण, असातवेदनीय, मिथ्यात्व, 
सोलह कषाय, नव नोकषाय, नारकायुष्क, नरकगति, तिर्यचगति, 
एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पहले 
संहनन को छोड़ कर बाकी के पॉँच संहनन- 
अधंवजषेभनाराच, नाराच, अध॑नाराच, कीलिका 
और सेवात, पहले संस्थान को छोड़ कर बाकी के पाँच संस्थान-- 
न्यग्रोषपरिसण्डछ, सादि, कुषण, वामन और हुंड, , अप्रशस्त वर्ण, 
गन्ध, रस, स्पश, नारकालुपूर्वी, तियचानुपूर्वी, उपधातनाम, अग्न- 
शस्त विद्दायोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपयाप्त, साधारण, अस्थिर, 
अशुभ, दुभंग, ढुःस्वर, अनादेय, अयश.कीर्ति, नीचगोत्र और पॉच 
अन्तराय | २६ । 


पाप रूप से प्रसिद्ध 
८२ प्रकृतियाँ 





नववों अध्याय । 


आठवें अध्याय मे बन्ध का वर्णन किया गया है, अब इस 
अध्याय में क्रमप्राप्त संवर का निरूपण किया जाता है । 
। संवर का स्वरूप- 
आखबनिरोधः संवर। | १ । 
आख्व का निरोध ही संवर है । 
जिस निमित्त से कम वँधते हें वह आस्रव है, आखत्रव की ऐसी 
व्याख्या पहले की जा चुकी है, उस आख्रव का निरोध अर्थात्‌ अति- 
बन्ध करना ही संबर कहलाता है । आख्रव के ४२ भेद पहले 
गिन्नाए जा चुके हैं, उनका जितने-जितने अंशसें निरोध होगा, वह 
उतने-उतने अंश में संवर कहलछायगा । आध्यात्मिक विकासका क्रम 
ही आखसत्रवनिरोध के विकास के आश्रित है, अत. ज्यों ज्यों आम्रव- 
मिरोंध १ आप है| कि 
निरोध वढ़ता जायगा, त्यो त्यो शुणस्थान की भी वृद्धि होगी । 





९ जिस गुणस्थान में मिथ्यात्व, अविरति आदि चार हेतुओं में से 
जिन जिन हेतुओं का संभव है।, और उनके कारण से जिन जिन कर्म 
पकृतिओं के बनन्‍्ध का सभव दो, उन हेतुओं और तजन्य कमे प्रकतिओं के 
वन्‍्ध का जो विच्छेद, वही तो उस गुणत्थान से ऊपर के गुणत्थान हा 
सवर है, अर्थाव्‌ पूर्व-पूर्ववर्ता गुणस्थान के आस्रव या तजन्यबन्ध का जो 
अभाव, वचद्दी उत्तर-उत्तरवर्ताी गरुणस्थान का सेवर ऐ। दुसऊे पात्ते देखो 
दूसरे कर्मग्रन्थ में वन्वप्रकरण और चौथा कर्मेग्रन्य ( गाथा ५१-५८ ) 
तथा अस्तुत सूत्र को सवीर्यसिद्धि । 


“४९५ २-४ ] संवर का वर्णन ३३४ 
संवर के उपाय- 


स गुप्तिसमितिधर्मानुप्रेक्षापरीपहजयचारित्रें! | २ । 
तपसा निजरा च | ३। 


गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परीपह्ुजय और चारित्र 
'इनसे वह- संवर होता दे । 
तप से संवर और निजरा होती है । 


सामान्यत संवर का स्वरूप एक ही है, फिर भी उपायभेद से 
उसके अनेक भेद दरसाये गए हैं | संक्षेपत” इसके ७ उपाय और 
“विस्तार से ६९५ गिनाये गए हैं | भेदों की यह गणना धार्मिक 
आचारो के विधानों पर अवलबित है । 

तप जैसे संवर का उपाय है, वैसे ही निजेरा का भी उपाय है। 
“सामान्यतया तप अभ्युद्य- छोकिक सुख की प्राप्ति का साधन माना 
जाता है, फिर भी यह जानने योग्य है कि वह निःश्रेयस- आध्या- 
मेक सुख का भी साधन होता हे, क्योकि तप एक होने पर भी 
उसके पीछे रही हुई भावनाके भेद के कारण वह सकाम और निष्काम 
इस तरह दो प्रकार का हो जाता है। सकाम अभ्युद्य का साधक 
'होता है और निष्काम निःश्रेयस का । २, ३। 


ग॒प्ति का स्वरूप- 
सम्यग्योगनिग्रहों गुप्तिः | ४ । 
प्रशस्त जी योगों का निगइ- वह शगुप्ति है । 


कायिक, वाचिक ओर मानसिक क्रिया- योग का जो सभी 
ज्रह का निम्नह वह गुप्ति नहीं है, किन्तु जो निम्रह प्रशस्त हो वही 


२३६ तत्त्वाथं सूत्र [९ ४ 


गुप्ति होकर संवर का उपाय वनता है। अशस्त निश्रह का अथथ है 
जो सोचसमझ कर श्रद्धापूवक स्वीकार किया गया हो अर्थात्‌ बुद्धि 
ओर अद्धपूरवक सन, वचन, ओर काय को उन्मार्ग से रोकना और 
सन्‍्सा्ं से लगाना। योग के संक्षेप में तीन भेद होने से निम्रह रूप 
गुप्ति के भी तीन भेद होते हें, जो निम्न प्रकार से हैं--- 

१ किसी भी चीज़ के लेने व रखने से किंवा बैठने, उठने वः 
फिरने आदि में कतव्य-अकतंथ्य का विवेक हो, ऐसे शारीरिक 
व्यापार का नियमन करना द्वी कायगुप्ति है । २ बोलने के प्रत्येक 
प्रसंग पर या तो वचन का नियमन करना और या संग पाकर 
मोनधारण कर लेना बचनमुप्ति है। ३ हुष्ट संकल्प एवं अच्छे- 
बुरे मिश्रित संकल्प का त्याग करना और अच्छे संकल्प का सेवन्ना 


करना ही मनोशुप्ति है । 
समिति के मेद- 


ईर्याभाषेषणादाननिश्षेपोत्सगां: समितयः । ५। 

सम्यग्‌- निर्दोष ईयों, सम्यग्‌ भाषा, सम्यग्‌ एषणा, सम्यसू 
आदान-निक्षेप और सम्यगू उत्सग ये पॉच समितियों हैं । 

सभी समितियों विवेकयुक्त प्रवृत्तिरूप होने से संचर का उपाय 


बनती हैं । वे पॉँचों समितियाँ इस प्रकार हैं--- 

१ किसी भी जन्तु को छेश न हो एतदर्थ सावघानता पूर्वक 
चलना ही ईरयासमिति है। २ सत्य हितकारी, परिमित और सदेह 
रहित वोछना भाषासमिति है । ३ जीवन यात्रा में आवश्यक होंः 
ऐसे निर्दोष साधनों को जुटानें के लिए सावघानता पूव॑क श्रद्ृत्ति 
करना एपणासमिति है। ४ वस्तुसात्र को भलीभाति देख व 
प्रमार्जित करके लेना या रखना आदाननिक्षेपसमिति है। ५ जहाँ 


श> 


९. ६. | धर्म के भेदों का वर्णन ३३७ 


जन्तु न हों ऐसे प्रदेश में देख व प्रमार्जित करके ही अनुपयोगी 
वस्तुओं को डालना उत्सगंसमिति हे । 
पग्र०- गुप्ति और समिति में क्‍या अन्तर है ९ 
उ०- गुप्ति मे असक्किया का निषेध मुख्य है और समिति में 
सक्किया का प्रवर्तन मुख्य है । ५%। 
कि मद 330० ४ अली घर्म के मेद- 

उत्तमः क्षमामादेवाजवशौचसत्यसं गा- 

किश्वन्यत्रह्मच्याणि धर्म! | ६। 

क्षमा, मार्देव, आजव, शौच, सत्य, संयम, तप, त्याग, 
आर्किचन्य और ब्रक्बचये यह दस प्रकारका उत्तम धर्म है। 

क्षमा आदि शुणो को जीवन मे उतारने से ही क्रोध आदि दोषों 
का अभाव सिद्ध हो सकता है, इसीलिए इन गुणों को संवर का 
उपाय बतढाया है । क्षमा आदि दस अ्रकार का धर्म जब अहिसा, 
सत्य आदि मूल गुणो और स्थान, आद्वार की शुद्धि आदि उत्तर 
गुणों के प्रकष से युक्त होता है तभी यतिघर्म बनता है, अन्यथा 
नहीं । अभिप्नाय यहद्द है. कि अहिंसा आदि मूल गुर्णों या उसके 
उत्तर गुणों के श्रकष से रहित यदि क्षमा आदि शुण हों, तो भले 
ही वे सामान्य घर्म कहछावें पर यतिधम की कोटि में नहीं रक्खे 
जा सकते । वे दस धमम निम्न प्रकार से हैं--- 

१ क्षमा का मतलब है सहनशीछता रखना अथोत्‌ क्रोध को 
पैदा न होने देना और उत्पन्न हुआ हो तो उसे विवेकबल से निष्फछ 
बना डालना ! क्षमा की साधना के लिए पाँच उपाय वतछाये गए 
हैं-- जैसे अपने में क्रोध के निमित्त के होने या न होने का चिन्तन 
करना, क्रोधवृत्ति के दोषों का विचार करना, वालस्वभाव का. 

बुर 


डर्रे८ तत्त्वार्थ सूत्र [ ९, हू. 


विचार करना, अपने द्वारा किये कर्म के परिणाम का विचार करना 
क्षमा के गुणो का चिन्तन करना । 

("क 2 कोई क्रोध करे, तब उसके कारण को अपने में ढूंढ़ना, 
यदि दूसरे के क्रोध का कारण अपने में नज़र पड़े तो ऐसा विचारना 
कि भूछ तो सेरी ही है, इसमें दूसरे का कहना झूठ थोड़ा ही है। 
और कदाचितू अपने से दूसरे के क्रोध का कारण नज़र न आता 
हों, तब ऐसा सोचना चाहिए कि यह बेचारा वेसमझी से मेरी 
भूल निकालता है- यही अपने मे क्रोध के निम्ित्त के होने या न 
होने का चिन्तन है । 

( ख ) जिसे क्रोध आता है वह स्मृतिश्रंश होने से आवेश 
में आकर दूसरे के साथ शज्जुता बाँधता है, फिर उसे मारता या 
नुक्सान पहुँचाता है ओर ऐसा करने से अपने अहिंसात्रत का 
लोप करता है, इत्यादि अनर्थ परंपरा का जो चिन्तन है बही क्रोध- 
वृत्ति के दोषों का चिन्तन कहलाता है | 

( ग ) कोई अपनी पीठ पीछे कड़वा कहे तो ऐसा चिन्तन 
करना कि वाछर- बेसमझ लोगों का यह स्वभाव ही है, इसमें 
बात ही क्‍या है ? उलछठा लाभ है, जो वेचारा पीछे से गाली देवा 
है, सामने तो नहीं आता यही खुशी की वात है । जच कोई सामने 
आ कर गाछी देता हो, तब ऐसा सोचना कि बाल लोगों कीं वो यह 
वाव ही है, जो अपने स्वभाव के अनुसार ऐसा करते ् इससे 
ज्यादा तो कुछ नहीं करते; सामने आकर गाली ही देते हूँ, पर श्रद्मर 
तो नहीं करते, यह भी तो लाभ ही दे | इसी तरह यदि फोड़ प्रद्र 
करे, तव म्राणमुक्त न करने के बदले में उपफार मानना और यदि 
कोई प्राणमुक्त करे तव घमरश्रष्ट न कर सकने के कारण लाम मानकर 


| धस के भेदों का वर्णन ३३९ 


उसकी दया का चिन्तन करता । इस प्रकार से ज्यों ज्यों अधिक 
कठिनाइयाँ आव॑ं, त्यो त्मों विशेष उदारता और, विवेकब्ृत्ति का 
'विकास करके उपस्थित कठिनाइयों को सरछ बना देना यही बाढल- 
स्वभाव का चिन्तन है । 

( घ ) कोई क्रोध करे तब ऐसा सोचना कि इस श्रसग में 
दूसरा तो सिफे निमित्तमात्र है, वास्तव में यह प्रसंग मेरे अपने 
ही पू्वक्ृत कर्मों का परिणाम है यही अपने किये कर्मों का 
चिन्तन है ! 

( ड ) कोई क्रोध करे तब॑ ऐसा सोचना कि क्षमा धारण करने 
से चित्त की स्वस्थता रहती है, बदला लेने या सामना करने मे 
व्यय होने वाछी शक्ति को बचा कर उसका उपयोग सन्मागे में 
किया जा सकता है यही क्षमा के गुणों का चिन्तन है | 

२ चित्त मे मदुता ओर वाह्म व्यवद्दार मे भी नम्रवृत्ति का 
होना सादव है । इस शुण की सिद्धि के लिए जाति, कुछ, रूप 
ऐश्वय- बड़प्पन, विज्ञान- बुद्धि, अव- शासत्र, लाभ- आप्ति, चीय- 
शक्ति इनके बारे मे निजी बड़प्पन से आकर गब से न फूछना और 
उलटा इन वस्तुओ की विनश्वरता का विचार करके चित्त में से 
अभिमान के काटे को निकाऊर फेकना | ३ भाव की विशुद्धि अधोत 
विचार, भाषण और बताव की एकता ही आजब, है, इसकी आ्रापि 
के दिए कुटिछता के दोषो का विचार करना चाहिए | ४ परम के 
साधन तथा शरीर तक में भी आसक्ति न रखना ऐसी निलेभिता 
को शौच कहते हैं । ५ सत्पुरुषों के लिए जों हितकारी हो ऐसा 
यथार्थ वचन ही सत्य है। भाषासमिति और इस सत्य मे कुछ 
'फ़क बतलाया ।गया है, वह यह कि हरएक मनुष्य के साथ 
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संभाषणव्यवह्दार मे विवेक रखना तो भाषासमिति है ओर अपमे 
समशीर खाधु पुरुषों के साथ संभाषणव्यवहार मे हित, मिंत 
और यथाथ वचन का उपयोग करना सत्य नामक यविधम है। 
६ मन, वचन और देह का नियमन करना अर्थात्‌ विचार, वाणी 
और गति, स्थिति आदि में यवना का अभ्यास करना संयम 
कहलाता है | ७ मलिन बृत्तिओं को निमुल करने के निमित्त अपेक्षित 
बरू की साधना के लिए जो आत्मदसन किया जाता है वह वष 
है। ८ पात्र को ज्ञानादि सहुणो का प्रदान करना त्याग है । 

९ किसी भी वस्तु में ममत्वबुद्धि न रखना आक्किचन्य है। 

१० तज्रुटियों को हटाने के किए ज्ञानादि सदुगुणों का अभ्यास 





? सयस के सत्रह अ्कार असिद्ध हैं, जो कि भिन्न मित्र रूप मे 
पाये जाते हैं । पाँच इन्द्रियोका निम्रह, पॉच अनतोंका त्याग, चार कृषार्यों 
का जय तथा मन, वचन और काय की विरति- ये सत्रद्द । इसी तरह पाँच 
स्थावर, और चार तरस- इन नव के विषय में नव सयम, प्रेक्यसंयम, 
उपैक्ष्य संयम, अपहृत्यरसंयम, प्रस्ुज्यसयम, कायसयम्, वाकूसंयम, मन - 
सयम और उपकरणसंयम ये कुल सन्रह् हुए । 

२ इसका वर्णन इसी अध्याय के सून्च १९,३० में है। इसके उपरात 
अनेक तपस्वियों द्वारा अछंग अलग रीतियों से आचरण किये जानेवाले तप 
अन परपरा में प्रसिद्ध हैं । जैसे- यवमध्य और वज़ूमध्य ये दी, चान्द्रायण; 
कनकावली, रन्नावली और सुक्तावली ये तीन, छलक और महा इस प्रकार 
दो सिंहविक्रीडित; सप्तसप्तमिका, अष्टअष्टमिका, नवनवमिका, दशद्शमिका 
थे चार प्रतिमाएँ, छुद्र और मह्य ये दो सर्वतोभद्र, भद्रोत्तर, आचाम्ल: 

वर्धमान; एवं बारह मिक्षप्रतिमाएँ- इत्यादि । इन के विशेष वर्णन के लिए 
देखो आत्मानन्द्सभा का श्रीतपोरत्लमद्दोद्धि । 
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करना एवं गुरु की अधीनता के सेवन के लिए त्द्य-गुरुकुछ में 
प्वयं- बसना जअ्हाचये है। इसके परिपाछन के लिए अतिशय 
'उपकारक कितने ही गुण हैं, जैसे---आकपक स्पशे, रस, गन्ध, 
रूप, शब्द ओर शरीर संस्कार आदि में न फँसना, इसी प्रकार 
सातवें अध्यायके तीसरे सूत्र में चतुर्थ मह्मात्नत की पाँच भावनाएँ 
(गिनाई हैं, उनका विशेष रूप से अभ्यास करना । ६ । 
अनुप्रेक्षा के मेद- 
अनित्याशरणसंसारैकत्वान्यत्वाशुचित्वास्वसंवरनिजेरा- 
लोकबोधिदुलेभधर्मस्वाख्यातत्वानुचिन्तनमजुग्रेक्षाः ।७»| 
अनित्य, अशरण, संसार, एकत्व, अन्यत्व, अशचि 
आख़व, संवर, निजरा, छोक, बोधिदुलूमत्व और धर्म का 
स्वाख्यातत्व- इनका जो अनुचिन्तन है वे ही अनुमेक्षाएँ हें । 
अल॒प्रेक्षा का अर्थ गह्दरा चिन्तन है । जो चिन्तन तात्त्विक 


और गहरा होगा उसके द्वारा रागठ्ठेष आदि बृत्तियों का होना रुक 
जाता है, इसीलिए ऐसे चिन्तन का संबर के उपाय रूप में वर्णन 


धकिया है ! 
जिन विषयों का चिन्तन जीवनशुद्धि में विशेष उपयोगी ही 





९ गुरु- आचाये पॉच प्रकार के वतलाए है, अ्रत्राजक, दिगाच ये 
श्रतोद्देश, श्रतसमुद्देश आम्नायार्थवाचक । जो भ्त्नज्या देता है वह प्रशाजक 
जो वस्तुमात्र की अनुज्ञा श्रदान करे वह दिगाचाय, जो आगम का अमर पाठ 
पढावे वह श्रतोहदेश, जो स्थिर परिचय कराने के लिए आगम का विशेष 
प्रवचन करता है वह्द श्रतसमुद्देशा और जो आज्नाय के उत्सग और अपवाद 
का रहस्य वतलाता दे वह आत्नायार्थवाचक हें । 
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सकता है, ऐसे वारह विषयों को चुनकर उनके चिन्तनों को ही 
बारह अलुम्रेक्षाओं के रूप मे गिनाया है। अलुप्रेक्षा को भावना भी 
कहते हैं । वे अलुप्रेक्षाएँ नीचे अज्ञुसार हैं-- 
किसी भी ग्राप्ततस्तु के वियोग होने से दुःख न हो एतद्थ 
१ अनित्याजुम्रेक्षा वैसी सभी वस्तुओं से आसक्ति का घटाना आव- 
श्यक है ओर इसके घटाने के लिए ही शरीर 
ओर घरवार आदि वस्तुएँ एवं उनके संवन्ध ये सभी नित्य- स्थिर 
नही ऐसा चिन्तन करना ही अनित्यात॒मेक्षा है । 
एक सात्र शुद्ध धरम को ही जीवन का शरणभूत स्वीकार 
फरने के लिए उसके अतिरिक्त अन्य सभी वस्तुओं से ममत्व को 
हटाना ज़रूरी है। इसके हटाने के लिए ऐसा 
3७७७७ चिन्तन करना कि जैसे सिह के पजे में पड़ें 
हुए हिरन को कोई भी शरण नहीं वेसे ही आधि (मानसिक रोग ) 
व्याधि ( शरीर का रोंग ) और उपाधि से ग्रस्त में भी सबंदा के 
लिए अशरण हूँ. यही अशरणालमक्षा है । 
संसारतृष्णा के त्याग करने के लिए सांसारिक वस्तुओं रू 
निर्वद- उदासीनवा की सावथना जरूरी हैँ और इसीलिए ऐसी 
वस्तुओं से मन हटाने के वास्ते ऐसा चिन्तन 
३ समाराजपेक्षा को की 
करना फि इस अनादि जन्म-मरण के चक्र म 
न तो कोड स्वजन ही है और न परजन, क्योंकि प्र॒त्ये्ध ऊँ साथ 
दरतरह के संबन्ध जन्म-जन्मान्तरों में हो चुके है । दसी तरह 
राग, ढेंप और मोह से संतप्त श्राणी विधयदृष्णा के कारण एड 
दूसरे को हृडप जाने की नीति से असदय ठु सा का अनुभत्र रुरत 
हैं। वास्तव में यह संसार हप-वियाद, सुक-दस भादि उन्दां का 
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उपवन है और सचमुच ही कष्टमय है यही संसारानेक्षा है । 
भोक्ष की प्राप्ति के निमित्त रागठ्ेंष के प्रसगों मे निछपता की 
साधना ज़रूरी है। अत स्वजन रूप में माने हुए ऊपर रागबन्ध 
ओर परजन रूप मे माने हुए ऊपर हषबन्ध को 
फेंकने के लिए ऐसा सोचना कि 'ें अकेला ही 
जन्मता मरता हैँ, तथा अकेला ही अपने बोये हुए कम बीजों के 
सुख-ठु खादि फछों का अनुभव करता हूँ। असल में कोई मेरे 
सुख-दु.ख का कतो या हतो नहीं यही एकत्वालुप्रेक्षा है । 
मनुष्य मोहावेश से शरीर और अन्य वस्तुओं की ह्वास-चबृद्धि मे 
अपनी हास-बृद्धि को मानने की भूछ करके असली कतेव्य का भान 
५ भन्‍्यल्ालक्षा . जाता है, ऐसी स्थिति के निरासाथ शरीर 
" प्रेक्षा हर हु 
आदि अन्य वस्तुओं में अपने मन के अध्यास को 
दूर करना आवर्यक है। इसीलिए इन दोनों के गुण-धर्मों की 
भिन्नता का चिन्तन करना कि शरीर तो स्थुछ, आदि और अन्त- 
युक्त एवं जड़ है और में स्वयं तो सूक्ष्म, आदि ओर अन्त रहित 
एवं चेतन हूँ. यहद्दी अन्यत्वानुप्रेक्षा है । 
सबसे अधिक दृष्णास्पद शरीर ही है, अत उस पर से मूछां 
घटाने के लिए ऐसा सोचना कि शरीर स्वयं अशुचि है, अश्जुचि में 
से ही पैदा हुआ है, अशुचि वस्तुओं से इसका 
॥जडजलाइाओ पोषण हुआ है, अशुचि का स्थान है ओर अज्लुचि 
परंपरा का कारण भूत है. यही अश्जचित्वानुम्रेक्षा है ! 
इन्द्रियों के भोगों की आसक्ति घटाने के लिए ग्रत्येक इन्द्रिय के 
भोग सबन्धी राग मे से उत्पन्न होनेवाले अनिष्ट 
परिणामों का चिन्तन करना आखवालुम्रेक्षा है । 


४ एकत्वाजुप्रेक्षा 


७ आमस्नवानुप्रेक्षा 


दुब्चत्ति के द्वारों को बंद करने के लिए 
सदूद्त्ति के गुणों का चिन्तन करना संवरा- 
५ नुम्रक्षा है । 
कर्म के वन्धनों को नष्ट करने की ब्ृत्ति को दृढ़ करने के 
लिए उसके विविध विपाकों का चिन्तन करना कि दुख के 
प्रसंग दो तरह के होते है, एक तो इच्छा और 
सज्ञान ग्रयत्न के विना ही प्राप्त हुआ, जेसे- पशु, 
पक्षी और बहरा, गूँगा आदि के दु खम्नघान जन्म तथा वारिसे में 
मिली हुईं गरीबी, दूसरा असंग है सदुद्देश से सज्ञान प्रयक्षपूर्वक 
ग्राप्त किया हुआ, जैसे- तप और त्याग के कारण से आ्त हुईं 
गरीबी ओर शारीरिक क्ृशता आदि | पहले में बत्ति का समाधान 
न होने से वह अरुचि का कारण होकर अकुशल परिणामदायक 
वनता है; और दूसरा तो सदूबृत्तिजनित होने से उसका परिणाम 
कुशल ही होता है। अतः अचानक प्राप्त हुए कुक विपाको में 
समाधान बृत्ति को साधना तथा जहाँ शकय हो वहाँ तप और 
त्याग द्वारा कुशल परिणाम की आप्ति हो इंस प्रकार संचित कर्मों 
को भोग लेना यही श्रेयस्कर है, ऐसा चिन्तन ही निर्जरालप्रेक्षा है | 
तत्वज्ञान की विशुद्धि के निमिच विश्व के वास्व- 
0७७७० विक स्वरूप का चिन्चन करना लोकालुप्रेक्षा दे । 
प्राप्त हुए मोक्षमाग में अप्रमचमाव की साधना के लिए ऐसा 
सोचना कि अनादि श्रपच जाल में विविध हु खों के 
११ वोषिडुर्ल- अचाह में वहते हुए और मोद आदि कर्मों के तीज 
भत्वाइग्रेज्षा आधातों को सदन करते हुए जीव को शुद्ध दृष्टि ओर 
शुद्ध चारित्र प्राप्त होना ठुलभ द्दे यदी बोधिदुलेभत्वालग्रेक्षा दे । 


< संवरानुप्रेक्षा 


९ निजेराजुप्रेक्षा 


| 
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( ७ ७. कक 
धममार्ग से च्युत न होने ओर उसके अलुघ्ान में स्थिरता 
जिम छाने के लिए ऐसा चिन्तन करना कि जिसके 
रे छः प् के च्त्छ आन 
कु हिंद से तः दारा संपूर्ण प्राणियों का कल्याण हो सकता 
(्‌ ४. ५ २ 
है, ऐसे सवंगुणसम्पन्न धर्म का सत्पुरुषो ने 
४ पदेश ३ 
उपदेश किया है यह कितना वड़ा सोमाग्य है यही घमस्वाख्यात- 


व्वानुग्रक्षा है । ७। 
परोषहों का वर्णन- 


मार्गाउच्यवननिजराथ प॑रिसोढव्या) परीपहा! | ८ | 
क्षुत्पिपासाशीतोष्णदंशमशकनाग्न्यारतिश्रीचर्या- 
निषद्याशय्याक्रोशवधयाचनालाभरोगतठणस्पशमल- 
सत्कारपुरस्कारप्ज्ञाज्ञानादशनानि । ९ । 
स्रक्ष्मसंपरायच्छअस्थवीतरागयोश्वतुदंश । १० । 
एकादश जिने । ११। 

बादरसंपराये सर्वे । १२ । 

ज्ञानावरणे अज्ञाज्ञाने । १३। 
दशनमोहान्तराययोरदशनालाभो । १४ । 
चारित्रमोहे नाग्न्यारतिद्धीनिपद्याक्रोशयाचनासत्कार- 
पुरस्कारा; | १५ । 

वेदनीये शेषाः | १६। 


१ सभी श्वेतावर, दिगम्वर पुस्तकों मे 'प' छपा हुआ देया जाता एं, 


परन्तु यह परीपद्द दाब्द से 'प” के साम्य के कारण व्याकरणविपयक 
आन्तिमान्र है, वस्तृत व्याकरण के अनुसार 'परिसोटब्या-? यद्दी दप झुद्ध 
ऊकै। जैसे देखो, सिद्धहेम २३१४८ तथा पाणिनीय ८3११५ | 


रह तत्तवार्थ सूत्र [९, ८-१७. 


एकादयो भाज्या युगपदैकोनविंशतेः | १७। 

मांगे से च्युत न होने और कर्मों के क्षयार्थ जो सहद 
करने योग्य हों थे परीषह हैं। 

क्षपा, तृषपा, शीत, उष्ण, दंशमशक, नगवत्व, जरवि, स्री, 
चयो, निषदा, शाय्या, आक्रोग, वध, याचच, अलाभ:, रोग. 
तृणस्पश, मर, सत्कारपुरत्कार, प्रज्ञा, अज्ञान मौर अदशैव- 
इनके परीषह, ऐसे कुछ वाईस परीषह हें । 

सूक्ष्मसंपराय और छप्मस्थवीतराग में चौदह परीषह संभव हैं ४ 

जिन भगवान में ग्यारह संभव हैं । 

ब[दरसंपराय में सभी अर्थात्‌ वाईस ही संभव हैं । 

ज्ञानावरण रूप निमित्त से प्रज्ञा और अज्ञान परीषह होते हैं| 

दशनमोह और अन्तराय कर्म से क्रमशः अद्शन और 
अछाभ परीषद होते हैं । 

चारित्रमोह से नग्वत्व, अरति, ख्री, निषया, जाकोश, याचर्न' 
और सत्कार पुरस्कार परीषद् होते हैं । 

बाक़ी के सभी वेदनीय से होते हैं । 

एक साथ एक आत्मा में एक से लेकर १९ तक परीषद् 
विकटप से सभव हें । 

संवर के उपाय रूप में परीषहों का वर्णन करते समय सूत्र- 
कार ने जिन पॉँच मुद्दों का निरूपण किया है, वे ये हें-- परीषहे 
का लक्षण, उनकी संख्या, अधिकारी भेद से उनका विभाग, उनके 
कारणों का निर्देश वथा एक साथ एक जीव में संभव परीषहों की 
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संख्या । हरएक मुद्दे पर विशेष विचार अलुक्रम से निम्न अनुसार हैं- 
अद्जीकार किये हुए धममागे में स्थिर रहने और 
कर्मवन्धनों के विनाशार्थ जो जो स्थिति समभाव पूवरकः 
सहन करने योग्य है, उसे परीषह कहते हैं | ८ । 
यद्यपि परीपह सक्षेप मे कम ओर विस्तार मे अधिक भी 
कहल्पित किये एवं गिनाए जा सकते हैं, फिर भी त्याग 
फो विकसित करने के लिए जो ख़ास ज़रूरी हैं, व ही 
वाइस शास्त्र में गिनाये गए है, जैसे- 
१.२ क्षुघा और ठ॒पा की चाहे केसी भी वंदना हो, फ़िर भी 
अड्जीकार की हुई मयादा के विरुद्ध आहार, पानी न लेते हुए सम- 
भाव पूवक ऐसी वेदनाओ को सहन करना- वे क्रमश क्षुधा ओर 
पिपासा परीपह हैं । ३,४ चाहे कितना ही ठंड और गरमी से 
कष्ट होता हो, तों भी उसके निवारणार्थ अकरुप्य किसी भी वस्तु 
का सेवन किये विना दी समभावपूवक उन वेदनाओं को सहन कर 
लेना थे अनुक्रम से शीत और उष्ण परीषह हैं । ५ डाँस, मच्छर 
आदि जन्‍्तुओ का उपद्रव होने पर खिन्न न द्वोते हुए उसे समभाव 
पूवंक सहन कर लेना- दंशमशकपरीषह है। ६ नम्नमता को सम-- 
भावपू्वक सहन करना नंग्नतापरीपह है। ७ अंगीकार किये हुए 


लक्षण 


सल्या 


? इस परीपदह् के विषय में इवेतावर, दिगवर दोनों सप्रदायों में खास 
मतभेद हे, इसी मतमेद के कारण श्रेत्तावर और दिगवर ऐसे नाम पड़े हैं । 
रेतावरशास्त्र विशज्वेष् साथकों के लिए सर्वथा नग्नत्व को स्वीकार करके 
भी अन्य साधकों के छिए मर्यादित वस्त्रपात्र की आज्ञा देते हैं, और वेसी 
आज्ञाके अनुसार अमूर्छित भावसे वस्त्रपात्र रखने वाले को भी वे साधु मानते' 
हैं, जब कि दिंगवर शासत्र मुनिनामधारक सभी साधकों के लिए एक 


हि तत्त्वाथ स्ज़ तु ॥ ९, ८-२७ 


। 

भाग से अनेक कठिनाइयों के कारण अरुचि का संग आ पड़ने 
5 उस समय अरुचि को न छाते हुए पैयपूर्वक उसमें रस छेवा- 
अरतिपरीषह है 2 ह साधक पुरुष या स्लरी का अपनी साधना में 
विजातीय आकर्षण से न लछचाना-स्रीपरीपह है। ९ स्वीकार 
किये हुए धर्मजीवन की पुष्ट रखने के लिए असंग होकर मभिन्न- 
भिन्न स्थानों में विहार और किसी भी एक स्थान में नियतवास 
स्वीकार न करना- चर्यापरीपह है। १० साधना के अनुकूल 
एकान्त जगह से सयोद्त समय तक आसन छरूगाकर बैठे हुए ऊपर 
यदि भय का प्रसंग आ पड़े तो उसे अकम्पितभाव से जीतना 
किवा आसन से च्युत न होना- निषद्यापरीपह है । १९ कोमल 
या काठेन, ऊँची या नीची जैसी भी सहजभाव से मिले वैसी 
जगह से समभाव पूलक शयन करना- दब्यापरीपह है ! १२ कोई 
पास आकर कठोर या अग्रिय कहे तब भी उसे सत्कारवत 
समझ लेना आक्रोशपरीपह है। १३ कोई ताड़न, तजन करें 
फिर भी उसे सेवा दी मानना वधपरीपह है। १४ दीनभाव या 

अभिमान न रखते हुए सिफे धमयात्रा के निर्वाहाथ याचकबृत्ति 

“स्वीकार करना- याचनापरीपद है । १५ याचना करने पर भी 

यदि अभीष्ट वस्तु न मिलते तो प्राप्ति की बजाय अभप्राप्ति को द्वी 

-सच्चा तप मानकर उसमे संतोप रसना- अछाभ परीयपह ई । 





सरीक्षा ऐकान्तिझ नग्नत्व का विधान करते हू । नग्नत्व के लचेडडपरीपद 
भी कहते है । आधुनिक झोघऊ विद्वान वत्वपात्र धारण करने बाला इयेता- 
चरीय मतदकी परपरामे मगवान पाइउन्‍ननाथ दी सदस्य पर॒परा झा मुझ देते 
&, और सवथा नग्नत्व हो रखने की दियवरीय परपरा में सगनान मदावीर 


की अवस्व परपरा का मल देखते हूं । 
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१६ किसी भी रोग से व्याकुछ न होकर समभाव पूवक उसे सहन 
करना- रोगपरीषह है । १७ संथारे से या अन्यत्र तृण आदि की 
तीणता किवा कठोरता अनुभव हो तो म्द॒शय्या के सेवन सरीखा 
उछास रखना- तृणस्पशंपरीषह है। १८ चाहे कितना ही शारीरिक 
मर हो फिर भी उससे उछ्वंग न पाना ओर स्नान आदि संस्कारों 
को न चाहना- सलपरीषह है । १५९ चाहे कितना भी सत्कार 
मिले फिर भी उससे न फूछना और सत्कार न मिलने पर खिन्न 
न॒होना- सत्कारपुरस्कार परीषह है । २० प्रज्ञा- चमत्कारिणी 
बुद्धि हो तो उसका गव न करना ओर न होने पर खेद न करना- 
प्रज्ञापपीषह है। २१ विशिष्ट शाखत्नज्ञान से गर्वित न होना और 
उसके अभाव में आत्मावमानना न रखनी- ज्ञानपरीषह है, अथवा 
इसे अज्ञानपरीषह भी कहते हैँ । २२ सूक्ष्म ओर अतीन्द्रिय पदार्थों 
का दर्शन न होने से स्वीकार किया हुआ त्याग निष्फलछ प्रतीत होने 
पर विवेक से श्रद्धा बनाये रखना ओर ऐसी स्थिति मे ही प्रसन्न 
रहना- अद्शनपरीपह है । ९ । 
जिसमे संपराय- छोभकषाय की वहुत द्दी कम संभावना हो 
वैसे सृक्ष्मसपराय नामक गुणस्थान में और उपशान्तमोंह तथा 
हल क्षीणमोह नामक गुणस्थानों मे चोदह दी परीपह्‌ 
भेद से विभाग ये हैं, वे ये हें- क्षुपा, पिपासा, शीत, उष्ण, 
दृंशमशक, चयों, त्ज्ञा, अज्ञान, अलाभ, शाय्या, वध, 
रोग, ठृणसपर्श, मठ, धाकी के आठो का संभव नहीं है । इसका 
कारण यह है कि थे मोहजन्य हैं, लेकिन ग्यारदवं और वारहबवे 
गुणस्थानों में मोहोद्य का अभाव है । यद्यपि दसवें गुणस्थान में 
मोह है सही पर वह इतना अल्प है कि होने पर भी न होने जेसा 


रण तत्त्वाथ सूत्र [ ९. ८-१७ 


ही है। इसीलिए इस गुणस्थान मे भी मोहजन्य आठ परीषहों 
के संभव का उल्लेख न करके सिफ चोदह का ही संभव है ऐसा 
उल्लेख किया गया है ! 

तेरहन ओर चोदहव गुणस्थानोमे केवल ग्यारह ही परीषहों 
का संभव है, जैसे- छ्लुधा, पिपासा, शीत, उष्ण, दंशमशक, चर्या, 
शय्या, वध, रोग, तृणरपश और मछ । बाकी के ग्यारह घाति- 
कमजन्य होने से उस कर्म का ही अभाव होने से वे वक्त 
गुणस्थानों मे संभव नहीं । 

जिसमें संपराय- कषाय का वादर अर्थात्‌ विशेष रूप मे संभव 
हो, ऐसे बाद्रसंपराय नामक नोथें मुणस्थान में वाईस ही परीषह 


? इन दो गुणस्थानों मे परीपहों के वारे मे दिगयवर और इवेताबर 
सग्रदायों के वीच मतमेद है । यह मतमेद स्वेज्ञ मे कवलाद्वार मानने और 
न मानने के मतमेद के कारण हे । इसीलिए दिगवरीय व्याख्याग्रन्थ 
“एकादश जिने” इस रूप में इस सूत्र को मान कर भी इसकी व्यास्या तोड़ 
मरोड़ कर करते हुए अतीत होते हैं । व्याब्या भी एक द्वी नहीं, वल्डि 
इसकी दो व्याख्याएँ की गई है, तथा वे दोनो सम्रदायों के तीव्र सतमेद के 
वाद की ही हैं ऐसा स्पष्ट माठ्म पढ़ता है । पहली व्याख्या के अनुसार 

'ऐसा अर्थ किया जाता है कि जिन- सर्वज्ञ मे क्षुवा आदि ग्यारह परीषद 
( वेदनीय कर्मेजन्य ) है, लेक्नि मोह न होने से वे क्षपषा आदद वंदना 
रूप न होने के कारण सिफ उपचार से द्रव्य परीपह है । दूसरी व्याट्या क॑ 
अनुसार “न”? शब्द का अध्याहार करके ऐसा अर्थ किया जाता हू फि जिनमे 
चेदनीय कर्म होने पर भी तदाश्रित क्षुघा भादि ग्यारह परीषद्द मोह के 


अभाव के कारण वाघा रूप न होने से हे दी नहीं । ह 
२ दिगंवर व्याख्या अन्ध इस जगह वादरसपराव दछच्द ले तह 
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झ्ते हैं। इसका कारण यह है. कि परीषहो के कारणभूत सभी 
कम वहाँ होते हैं। नोवें गुणस्थान से बाईस के संभव का कथत्त 
करने से उसके पहले के छठे आदि गशुणस्थानों मे उतने ही परीषहों 
का संभव है, यह स्वत फलछित हो जाता है । १०-१२ । 
परीषहो के कारण कुल चार कम माने गए हैं । उनमे से 
ह्मनावर्ण प्रज्ञा ओर अज्ञान इन दो परीषहो का निमित्त है, 
कि अन्तरायकर्म अछाभपरीषह का कारण है, मोह 
में से दशनमोह अद्शन का ओर चारिजत्रमोह 
जपम्नत्व, अरति, स्री, निषया, आक्रोश, याचना, सत्कार- इन सात 
परीषहोे का कारण है, वेदनीय कमे ऊपर गिनाये गए सवक्ष में 
खसंभवित ग्यारह परीषहों का कारण है । १३-१६ । 
जाईस परीषहो से एक समय में परस्पर विरोधी कितनेक 
द्रीषह हैं, जेसे- शीत, उष्ण, चयो, शय्या ओर निषद्या- इनमे 
से पहले दो और पिछले तीन का एक साथ 


5 सकल मिलरसीक जीच संभव ही नहीं है । शीत होगा तब उप्ण और 
र्र ! ष्‌ हर [ उष्ण्‌ फ्‌ होगा 4 [का नही इसी #नध 
हरित होगा तब शीत का संभव ही नहीं । इ 


तरह चया, शय्या और निषद्या में से भी एक 
समय से एक ही हो सकता है । इसीलिए उक्त पाँचो मे से एक 
समय में किन्‍्हीं भी दो का संभव ओर तीन का असंभव मानकर 


रूप न मान कर विशेषण रूप मे मानते है, जिस पर से वे छठे आदि चार 
जशुणस्थानों का अर्य फलित करते है । 

१ चमत्कारिणी बुद्धि कितनी भी क्‍यों न हो फिर भी वद परिमित होने 
च्छे कारण ज्ञनावरण के आश्रित है, अत भ्रज्ञापरीपहमो ज्ञानावरणजन्य द्वी 
चअसझना चाहिए। 


३४२ तत्त्वाथ सूत्र [९ १८. 
>* मोत्सा सर एक साथ अधिक से अधिक १९ परीपहों का संभव 


बतलाया गया है | १७ | 
विकच्छेदो चारित्र के भेद- 

सामायिकच्छेदोपस्थाप्यपरिद्रविश्द्धिवक््मसंपराय- - 

यथाख्यातानि चारििम्‌ | १८ | 

सामायिक, छेदोपस्थापन, परिहारविशुद्धि, सृक्ष्मसंपराय 
और यथारुयात यह पॉच प्रकार का चारित्र है | 

आत्मिक शुद्धवशा से स्थिर रहते का ग्यत्न करना है 
चारित्र हैं। परिणाम शुद्धि के तरतम भाव की अपेक्षा से चारित्र 
के साभायिक आदि उपयुक्त पाँच विभाग किये गए हैं, वे इस 
प्रकार हैं-- 

समभाव मे स्थित रहने के लिए संपूर्ण अशुद्ध श्रवृत्तियों का 
त्याग करना- साम्रायिकचारित्र है । छेद्ीपस्थापन आदि वाकी 
१ सामायिक चारित्र* नर चारित्र सामाथिक रूप तो रे ही, इतने 

- पर भी कितनी ही आचार और गुण की विशेष- 

ताओं के कारण इन चारो को सामायिक से भिन्न करके वणन 
किया गया है | इत्वारिक- कुछ समय के लिए अथवा यावत्कथिक- 
संपूर्ण जीवन के लिए जो पहले पहल भूुनि दीक्षा ली जाती है- 
बह सामायिक है । 

प्रथम दीक्षा लेने के बाद विशिष्ट श्रुव का अभ्यास कर चुकने 

पर विशेष शुद्धि के निमित जो जीवनपयन्त पुनः 
२ छेदोपस्थापन _ _ _» है, एवं ही हुई दीक्षा में 
वारित्र. शी छीजाती है, एवं प्रथम ली हुई दीक्षा में 
दोषापत्ति आने से उसका छेद करके फिर नये सिरे 


जो दीक्षा का आरोपण किया जाता है-- वह छेदोपस्थापल 
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चारित्र है। जिसमें से पहला निरतिचार ओर दूसरा सातिचार 
छेदोपस्थापन कहलाता है । 

जिसमें ज्नास विशिष्ट प्रकार के तप'प्रधान 
आचार का पाछन किया जाता है वह परिहार- 
विशुद्धि चारित्र हे । 

जिसमें क्रोध आदि कषायों का तो उदय नहीं 
४ सुद्मसपराय जता, सिफे छोभ का अंश अतिसूक्ष्म रूप में रहता 

चारित्र है बह सुक्ष्मसंपराय चारित्र है। 

जिसमें किसी भी कषाय का उदय बिलकुल 
नहीं रहता वह यथाख्यात अथोत्‌ वीतराग 
चारित्र है । 


तप का वर्णेन- 


अनशनावमौदयबृत्तिपरिसंख्यानरसपरित्यागविविक्त- 

शय्यासनकायऊँशा बाह्य तप: । १९। 

प्रायश्रित्तविनयबैयाबृत्यस्वा ध्यायव्युत्सगे ध्यानान्यु- 

त्तरम्‌ | २०। 

अनशन, अवमौदय, इत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्त 
शय्यासन और कायक्लेश यद्द बाह्य तप है । 

प्रायश्वित्त, विनय, वेयाइत्त्य, स्वाध्याय, व्युत्तग और ध्यान 
यह आशभ्यन्तर तप है | 


| अ्यपानन-्पकसन कपननममनन कप न नम पमक नाम" प्लकनन-म८--> जन क--म तू कधरपन० कक पा; ए उननकनननमका-हर मजाक मनन मम मय: ली८मनननन-+म“मप तर >>“ तन तप: म न-नपालननननककक “मनन न+ पान +++ ताक नमन +्लन ४ न नमक» ++++ "गाता पुरा; >- यू -ााउरय ० > सका -“नननम- मन ण-प« नमन “५ "पाक धन न पिता नन-न पा नव २+++++माय८क++नन+-+ “कम नम पान * व >मा८-नने अं >+ननपररे नमन नम नम पट >८-परनप-०+ तनमन %- पक कमा र नमन सामक नकमकमपक- पन्ना. 


? देखो हिंदी चौथा कर्मग्रन्थ ए० ५९-६१ । 
२ इसके अथाख्यात और तथाब्यात ये नाम भी मिलते ह । 
२३ 


ई परिहारविशुद्धि 
चारित्र 


५ यथाख्यात चारित्र 


३९४ तत्त्वाथ सूत्र [ ९. १९,२०. 


वासनाओं को क्षीण करने के वास्ते सप्मुचित आध्यात्मिक 
नंद का साधना के लिए शरीर, इन्द्रिय और मत को जिन जिन 
उपाया से तापित किया जाता है वे सभी तप हैं । ठप के चाह्य और 
आभ्यन्तर ऐसे दो भेद हैं । जिसमें शारीरिक किया की प्रधानत 
ढोती है, तथा जो वाद्य हब्यों की अपेक्षा वाला होने से दसरों को 
दीख सके वह वाह्म तप है। इसके विपरीत जिसमें मानसिक क्रिया 
पर अधानता हो तथा जो सुझुय रूप से वाद्य द्रन्‍्यों की अपेक्षा न 
रखने के कारण दूसरों से न भी दीख सक्ठे बह आम्यन्वर व है! 
वाद्य तप स्थूछ ओर छोगों द्वारा ज्ञात होने पर भी उसका महत्त्व 
आशभ्यन्वर तप की पुष्टि में उपयोगी होने की दृष्टि से ही भाना गया 
है। इस वाह्य और आश्यन्तर व के वर्गीकरण में समग्र त्यूछ और 
सूत््म घामिक नियमों का समावेश हो जाता है । 
१ सयोदित समय तक या जीवन के अन्त तक सभी प्रकार के 
आहार का त्याग करना- वह अनशन है | इनमे पहला इलरिक 
दम ओर दूसरा यावत्कथिक समझना चाहिए ) २ अपनी 
जिवनी भूख हो उससे कम जाह्र करना- अवमौदर्य- 
ऊनोद्री है । ३ विविधि वस्तुओं के छाऊच को कम ऋछरना- ध्ृत्ति 
संक्षेप हैं । ४ घी, दूध जादि तथा मय, मधु, मस्खन जादि विकार 
कारक रस का त्याग करना- रसपरित्याग ५ याधारदित 
एकान्त स्थान में रहना- विविक्त अय्यासनसलीनता हूँ । | ठंड, 
गरमी या विविध आसनादि द्वारा झगर को कष्ट देता छावठदा ८ । 
१ शरण ऊकिये हुए अत में ममारइजनित दोषों का जिससे 
शोघन किया जा सके- वह प्रायश्विच है । २ ज्ञान आदि सद॒शुगों 
में महुमान रसता- विनव है । ३ योग्य साधनों को जुटा ऊर जब 
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अपने आपको काम में लगाकर सेवाशुश्रुषा करना- वैयाबृत्त्य है । 
विनय ओर वेयावृत्य में इतना ही अन्तर है कि 
दिनय तो मानसिक धम है और वैयाबृत््य शारीरिक 
ध्षम है। ४ ज्ञान आप्ति के लिए विविध प्रकार का अभ्यास करना 
स्वाध्याय है | ५ अहंत्व और ममत्व का त्याग करना- व्युत्सगे है। 
६ चित्त के विक्षेपों का त्याग करना- ध्यान है | १९,२० । 


प्रायश्वित्त आदि तपों के भेदों की संख्या-- 


नवचतुर्दंशपश्चद्दिमेद यथाक्रम आ्रम्ध्यानात | ११ । 

ध्यान से पहले के आस्यन्तर तपों के अनुक्रम से नव, चार, 
दस, पॉच और दो भेद हें । 

ध्यान का विचार विस्तृत होने से उसे अन्त में रखकर उसके 
पहले के आरायश्रवित्त आदि पाँच आभ्यन्तर तपो के भेदों की संख्या 
डी यहाँ दरसाई है । २१ । 


प्रायश्वित्त के मेद-- 


आलोचनग्रतिक्रमणतदुभयविवेकब्युत्सगत परछेदपरि- 

हारोपस्थापनानि । २२ । 

आलोचन, प्रतिक्रमण, तदुभय, विवेक, व्युत्सर्ग, तप, छेद, 
परिहार और उपस्थापव यह नव प्रकार का म्रायश्िित्त है । 

दोष- भूछ के शोधन करने के अनेक प्रकार है, वे सभी 
भायश्रित्त हैं | उनके यहाँ संक्षेप में नव भेद इस अ्रकार हैं-- १ गुरु 
के समक्ष शुद्धभाव से अपनी भूल प्रकट करना- आछोचन है । 
२ हो चुकी भूछ का अल्लुताप करके उससे निवृत्त होना ओर नई 


आशभ्यन्तर तप 
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भूछ न हो इसके लिए सावधान रहना- प्रतिक्रमण है । ३ उक्त 
आलोचन ओर गविक्रमएण दोनों साथ किये जायें तदव तदुभय 
अथात्‌ मिश्र । ४ खानपान आदि वस्तु यदि अकस्पनीय आ जाय 
ओर पीछे से मालूम पड़े तो उसका त्याग करना- विवेक है। 
५ एकाग्रता पूबंक शरीर और वचन के व्यापारों को छोड़ देना- 
व्युत्सग है। ६ अनशन आदि वाह्मय तप करना- तप है । ७ दोष 
के अनुसार दिवस, पक्ष, मास या बष की अन्नज्या घटा ठेला- छेद 
है। ८ दोषपात्र व्यक्ति को उसके दोप के अनुसार पक्ष, मास 
आदि पर्यन्त किसी किस्म का संसग न रख कर दूरसे परिदेरना- 
परिहार है । ९ अदिंसा, सत्य, अद्बाचये आदि महात्रतों के भग हो 
जाने से फिर शुरू से ही उन महात्रतों का आरोपण करना- वर्दी: 
उपस्थापत है । २२ । 
विनय के मेद- 
ज्ञानदशनचारित्रीपचाराः | २३ | 
ज्ञान, दर्शन, चारित्र और उपचार विनय के ये चार 


प्रकार दें ! । 

विनय वस्तुतः गुणरूप से एक ही दे, फिर भी यहाँ नो उसऊ 

क किये "38 कै (्‌ छा... #«. 

भेद किये गए है, वे सिफ विषय की दृष्टि से ही। 
विनय के विपय को सुख्य रूप से यहाँ चार भागा मे 5 टा| 


2 परिद्वार और उपध्यापन इन दोनों प्र छान ने सू 5, चने 
वत्थाप्प, पाराचिक ये तीन प्रायश्षत्त दोने से परदुव पे प्रस्धों थे इक 
धायदिततों का वर्नन दे। ये प्त्येद्ध प्रायन्ित िन दिन रे धगो $+5 
दोपों पर लागू दोते ८, उनदा चविश्चेप गीडराय स्व-दार, थ छा 
सुत सादि प्रायचत्त प्रधान अ न्योंपे जाम ऐना घाटिए। 


९, २४. ] वेयाबृत््य के भेद ३४७ 


गया हे, जेसे- १ ज्ञान आ्राप्त करना, उसका अभ्यास चालू रखना 
और भूछना नहीं यह्‌ ज्ञान का असछी विनय है । २ तत्त्व की 
यथाथग्रतीति स्वरूप सम्यग्द्शान से चलित न होना, उसमें होने 
वाली शह्लाओं का संशोधन करके नि शंकर भाव की साधना करना- 
दर्शनविनय है । ३ सामायिक आदि पूर्वोक्त किसी भी चारित्र सें 
चित्त का समाधान रखना- चारित्रविनय है। ४ कोई भी सद्गुणो 
में अपने से श्रेष्ठ हो उसके प्रति अनेक प्रकार से योग्य व्यवहार 
करना, जेसे- उसके सामने जाना, वह आवबे तब ऊठ कर खड़ा हो 
जाना, आसन देना, वन्दन करना इत्यादि उपचारविनय है. । २३ । 


वैयाक्तत्य के भेद- 


आचार्योपाध्यायतपस्विशेक्षकग्लानगणकुरूसइसाधुसस- 

नोज्ञानाम्‌ । २४ । 

जाचाये, उपाध्याय, तपत्वी, शैक्ष, ग्लान, गण, कुछ, संघ, 
साधु और समनोज्ञ इस तरह दस प्रकारका वैयादृत्त्य है | 

वेयाबृत््य सेवारूप होने से जो सेवा योग्य हो ऐसे दस प्रकार के 
सेव्य- सेबायोग्य पान्नों के कारण उसके भी दस प्रकार किये गए 
हैं। वे इस प्रकार हैं- १ मुख्य रूप से जिसका काय' ब्रत और 
आचार भ्रहण कराने का हों- वह आचाय है । २ मुख्य रूप से 
जिसका काय श्रुताभ्यास कराने का हो- वह उपाध्याय है। ३ जो 
महान ओर उम्र तप करने वाला हों- वह तपसवी है । ७ जो नव- 
दीक्षित होकर शिक्षण प्राप्ति का उम्मीदवार हो- वह शेक्ष । ५ रोग 
आदि से छ्लीण हो- बह ग्लान । ६ जुदे जुदे आचायों के शिक्ष्य रूप 
साधु यदि परस्पर सहाध्यायी होने से समान वाचना वाले हों उनका 


ब्ववॉन्निनान कि 
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सुदाय ही गण है। ७ एक ही दीक्षाचाय का शिष्य परिवार- 
कुल है | ८ धर्म का अनुयायी सघ है, इसके सा, साध्वी, आवक 
ओर आविका ये चार भेद हैं। ० अबचज्या घारी हो- वह साधु 
है । १० ज्ञान आदि गुणो में समान हो वह समनोज्ञ- समाव 
शील है। २४ । 

साध्याय के मेद- 


वाचनाग्रच्छचालुग्रेक्षाम्नाय धर्मोपदेशाः | २५ | 

पाचता, प्रच्छना, अनुप्रेक्षा, आज्ञाय और पर्मोपदेश ये 
पॉच स्वाध्याय के भेद हैं | 

ज्ञान प्राप्त करने का, उसे निःशंक, विशद्‌ और पारिपक बनाने 
का एवं उसके अचार का अयक्ष ये सभी स्वाध्याय में आ जाते हैं; 
अत: उसके यहाँ पाँच भेद अभ्यासशेली के क्रमानुसार दरसाये 
गए हैं । वे इस तरह हैं- १ शब्द या अर्थ का पहला पाठ लेना- 
वाचना है। २ शंका दूर करने किवा विशेष निर्णेय के लिए प्रच्छा 
करनी- बह ग्रच्छना है| ३ शब्द, पाठ या उसके अथ का मन से 
चिन्तन करना- अजुम्रेक्षा है। ४ सीखी हुईं वस्तु के उच्चारण का 
शुद्धिपूतेक पुनरावततन करना- आज्नाय अर्थात्‌ परावतन दे । 
५ जानी हुईं वस्तु का रहस्य समझना घधर्मोपदेश है अथवा धर्म का 
कथन करना घम्मोपदेश है | २५ । 

व्यूत्सगें के मेद- 
वाह्याभ्यन्वरोपध्योः । २६ । 
वाद्य और आभ्यन्तर उपचि का त्याग ऐसा दो तरह का 


व्युत्सम है । 
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वास्तव मे अहंत्व-्ससत्व की निवृत्ति रूप त्याग एक ही है, 
फिर भी त्यागने की वस्तु बाह्य ओर आश्यन्तर ऐसे दो प्रकार की 
है । इसीसे उसके- व्युत्सग या त्याग के दो प्रकार माने गए हें । 
व इस प्रकार हैं-- १ धन, धानन्‍्य, मकान, क्षेत्र आदि बाह्य वस्तुओं 
में से ममता हटा लेना वाह्योपधि व्युत्सग है ओर २ शरीर पर से 
मसता हटाना एवं कापायिक विकारों सें तन्‍्मयता का त्याग करना-- 
आसश्यन्तरोपधि व्युत्सग है । २६। 

ध्यान का वर्णन- 


उत्तमसंहननस्थेकाग्रचिन्तानिरोधों ध्यानम्‌ | २७। 

आ मुहूर्तात । २८। 

उत्तम संहनन वाले का जो एक विषय में अन्तःकरण 
की बृत्ति का स्थापन- वह ध्यान हैं । 

वह सुद्त तक अर्थात्‌ अन्तमुहल पयत रहदता है । 

यहाँ ध्यान से संबन्ध रखने वाली अधिकारी, स्वरूप ओर 
काल का परिमाण ये तीन बाते बतछाई गई हैं । 

छ' प्रकार के सहननों- शारीरिक संघटनों मे वज्नपैमनाराच, 
अधवजपभनाराच और नाराच ये तीन उत्तम गिने जाते हैं । जो 


उत्तम संहनन वाला होता है वही ध्यान का अधिकारी 
अधिकारी मा 

है, क्‍योंकि ध्यान करने मे आवश्यक मानसिक बल के 

१ दिगबरीय ग्रन्थों में तीन उत्तम सहदनन वाले को ही ध्यान का अधि- 


कारी माना है, छेकिन सापष्य और उसकी वृत्ति प्रथम के दो सहनन वाले 
को ध्यान का स्वामी मानने के पक्ष में हैं । 


२ इसकी जानकारी के लिए देखो अ० ८, सू० १९२ । 


| 
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लिए जितना शारीरिक बछ चाहिए, उसका संभव उक्त तीन संहनन 
वाले शरीर से है, बाकी के तीन संहनन वाले में नहीं। यह वो 
असिद्ध ही है कि मानसिक बल का एक भुख्य आधार शरीर ही 
है, ओर शरीर वछ शारीरिक संघेटन पर निर्भर है, अतः उत्तम 
संहनन वाले के सिवाय दूसरा ध्यान का अधिकारी नहीं है । जितना 
ही शारीरिक संघटन कमजोर होगा, मानसिक वछ भी उतना ही 
कम होगा; मानसिक बढ जितना कम होगा, चित्त की स्थिरता भी 
उतनी ही कम होगी । इसलिए कमज़ोर शारीरिक संघटन- अनु- 
त्तम संहनन वाछा ग्रशस्त या अग्रशस्त किसी भी विषय में जितनी 
एकाग्रता साध सकता है, वह इतनी कम होती है कि उसकी 
गणना ही ध्यान में नहीं हो सकती । 
सामान्य रूप से क्षण मे एक, क्षण से दूसरे, क्षण में तीसरे 
ऐेसे अनेक विषयों को अवरंबन करके प्रवृत्त हुई ज्ञानधारा मित्र 
लत भिन्न दिशाओ में से बहती हुईं हवा के बीच स्थित दीप- 
शिखा की तरह- अस्थिर होती है। ऐसी ज्ञानधारा- 
चिन्ता को विशेष प्रयत्न के साथ बाकी के सब विषयों से हटा कर 
किसी भी एक ही इष्ट विषय मे स्थिर रखना अथौोत ज्ञानधारा को 
अनेक विषयगामिनी बनने से रोक कर एक विषयगामिनी बना 
देना ही ध्यान है । ध्यान का यह स्वरूप अस्वेज्ञ- छद्मस्थ में ही 
संभव है, इसलिए ऐसा ध्यान वारहवें गुणस्थान तक द्वोता हे । 
सर्वज्ञत्व॒ श्राप्त होने के वाद अर्थात्‌ तेरहवें और चौद॒हवे गुण- 
स्थानों में भी ध्यान स्वीकार किया है सह्दी, पर उसका स्वरूप मित्र 
प्रकार का है। तेरहवें गुणस्थान के अन्त में जब मानसिक, 
वाचिक और कायिक योग व्यापार के निरोध का क्रम शुरू होता 


९, २७,२८. | ध्यान का वर्णन ३६१ 


है, तब स्थूछ कायिक व्यापार निरोध के बाद सूक्ष्म कायिक व्यापार 
के अस्तित्व के समय में सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती नाम का तीसरा शुक्ल- 
ध्यान माना गया है, ओर चोदहरवें गुणस्थान की संपूर्ण 'अयोगि- 
पन की दशा में शेलेशीकरण के समय में समुच्छिन्नक्रियानिवृत्ति 
नाम का चोथा शुह्॒ध्यान माना है । थे दोनो ध्यान उक्त दशाओ में 
वचित्तव्यापार न होने से छद्यस्थ की तरद्द एकाम्नचिन्तानिरोध रूप 
तो हैं ही नहीं, अत' उक्त दशाओ से ध्यान को घटाने के वास्ते 
सूत्र में कथित प्रसिद्ध अथ के उपरांत ध्यान शब्द का अथ विशेष 
विस्तृत किया गया है, और वह ऐसे कि सिफ कायिक स्थूल 
व्यापार को रोकने का प्रयत्न भी ध्यान है, ओर आत्मग्रदेशों की 
जो निष्प्रकम्पता- वह भी ध्यान है । 

फिर भी ध्यान के बारे में एक प्रइन रहता है, ओर वह यह 
कि तेरहवे गुणस्थान के प्रारंभ से योगनिरोध का क्रम शुरू 
होता है, तब तक की अवस्था में अथात्‌ स्कज्ञ हों कर जीवन 
व्यतीत करने की स्थिति में क्‍या वास्तव में कोई ध्यान होता है ९ 
ओर यदि होता है तो वह कीन सा ? इसका उत्तर दों तरह से 
मिलता है । १ विहरमाण सवज्ञ की दशा से ध्यानान्तरिका कह कर 
उससें अध्यानित्व ही मान करके कोई ध्यान स्वीकार नहीं किया 
गया है । २ सवज्ञ दशा में मन, वचन और शरीर के व्यापार 
संबन्धी सुदृढ़ प्रयत्न को ही ध्यान रूप में मान लिया गया है । 


काल का परिमाण उपयुक्त एक ध्यान ज्यादा स ज्यादा अन्त- 
महत तक ही टिक सकता है, उसके वाद उसे 


टिकाना कठिन है; अत उसका कालपरिमाण अन्‍्तमुहृत माना 
गया है । 
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_बास, उच्छास को विलक्ुछ रोक रखना कितनेक इसीको ध्यान 
मानते हैं, तथा अन्य कितनेक सोत्रा से काछ की गणना करने को 
ही ध्यान सानते हैं । परन्तु जेन पर॑परा में इस कथन को स्वीकार 
नहीं किया गया है, क्योंकि उसका कहना है कि यदि संपूर्णतया 
श्रास, उच्छास बंद किया जाय, तब तो अन्त में शरीर ही नह 
टिक सकता । इसलिए सन्द या मन्द्तम भी श्वास का संचार वो 
ध्यानावस्था में रहता ही है । इसी प्रकार जब कोई मात्रा से का 
का साप करेगा तब वो उसका सन गिनती के काम में अनेक 
क्रियाओं के करने में रुग जाने के कारण एकाग्रता के बदले व्यम्नता- 
युक्त ही मानना होगा । यह्दी कारण है दिवस, मास और उससे 
अधिक समय तक ध्यान के टिकने की छोकमान्यता भी जेन परपरा 
को आह्य नहीं, इसका कारण उसमें यह बतलाया हैँ. कि अधिक 
समय तक ध्यान लंवाने से इन्द्रियों के उपघात का समच है, अत. 
ध्यान को अन्तुहूर्त से ज़्यादा ंवाना कठिन है। एक दिवस, 
एक अहोरात्र अथवा उससे अधिक समय तक ध्यान क्िया- इस 
कथन का अभिम्राय इतना ही है कि उतने समय तक ध्यान का 
प्रवाह चछ॒ता रहा अधांत्‌ किसी भी एक आलंत्रन का एकच्रार 
ध्यान करके, फिर उसी आलवन का कुछ रूपांवर से या दूसरे है! 

१ 'क्ष, दा! आदि एक एप उत्प स्वर के पोल्से ने जितना संस छग्ता 
है, उतने समय को एड मात्रा कदते े। खनन जब सारदान घटा 
जाता दे, तब उसमे झपरमाना शिलमां 
मात्रा परिसित समय थी जान डठेने द्वा नन्‍्दम दर हे ० उतों दे अनुवार 
अन्य किया-ओं के समय हा सा माप #रन लगे ६ अमुद्र दाम सेद्र॥वग 


मात्राए हुई । य्दी माना से छाठ से गाएना धप्धा ई «८ ॥। 


सगय गला ८। सोदीं था | ६५ 


हक 
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आलंबन को ध्यान किया जाता है, ओर पुनरपि इसी तरह आगे 
भी ध्यान किया जाय तो वह्द ध्यानप्रवाह' लंबा हो जाता है । यह 
अन्तमुहूत का कालपरिमाण छद्मस्थ के ध्यान का समझना चादहिए। 
सवज्ञ मे घटाने पर ध्यान का कालपरिमाण तो अधिक भी हो 
सकता है, क्योंकि मन, वचन और इारीर की ग्रवृत्तिविषयक सुहृदढ़ 
प्रयज्ष को अधिक समय तक भी स्वज्ञ लंबा कर सकता है। 

जिस आलंबन पर ध्यान चढछता है, वह्‌ आलंबन संपूण द्रण्य 
रूप न हो कर उसका एक देश- कोई एक पयोय होता है; क्योकि 
द्रव्य का चिन्तन उसके किसी न किसी पयोय द्वारा ही शक्‍य 
बनता है । २७, २८ । 


घ्यान के भेद-- 
आतरोद्रधर्मश॒क्लानि | २९ । 
परे सोक्षहेत्‌ | ३० | 


आते, रोद्, धर्म और शुक्ल यह चार प्रकार ध्यान के हें । 
'. उनमें से पर- बाद के दो मोक्ष के कारण हैं । 
उक्त चार ध्यानो मे आते और सौद्र ० दो ससार के कारण 
होने से दुध्योन है ओर हेय- त्याज्य हैं, धर्म और शुक्ल ये दो मोष्छ 
के कारण होने से सुध्यान है ओर उपादेय-- अहण करने योग्य. 
माने हैं। २९, ३० । 
आतंध्यान का निरूपण- 


आतेममनोज्ञानां सम्प्रयोगे तद्दिग्रयोगाय स्मृतिसम- 
न्चाहार; । ३१ । 


-*ह४ तत्त्वाथ सूत्र [ ९. ३१-३४. 


वेदनायाश्र | ३3२ | 

विपरीत मनोज्ञानाम्‌ | ३३ । 

निदान च | ३४ | 

तदविरतदेशविरतग्रमत्तसंयतानाम्‌ | ३५ । 

अग्रिय वस्तु के प्राप्त होने पर उसके वियोग के लिए जो 
चिन्ता का सातत्य- वह प्रथम आतंध्यान है । 

दःख के आ पड़ने पर उसके दूर करने की जो सतत 
चिन्ता वह दूसरा आपध्यान है । 

प्रिय वस्तु के वियोग हो जाने पर उसकी प्राप्ति के लिए 
जो सतत चिन्ता- वह तीसरा आतध्यान है । 

प्राप्त न हुई वस्तु की प्राप्ति के छिए संकरप करना या 
सबत चिन्ता करनी- वह चौथा जआातैध्यान है । 

वह आरंध्यान अविरत, देशसंयत और प्रमत संयत इन 
गुणस्थानों में ही संभव है । 

यहाँ आतंध्यान के भेद और उसके स्वामी- इन दो बार्तों का 
- निरूपण है। अर्ति का अथ है पीडा या दुःख, उसमें से जो उत्पन्न 
हो- वह है आते | दुख की उत्पत्ति के मुख्य चार कारण हैं-- 
अनिष्ट वस्तु का संयोग, इष्ट वस्तु का वियोग, श्रतिकूछ वेदना और 
भोंग की छाछूसा, इन कारणों पर से ही आतध्यान के चार प्रकार 
किये गए हैं । १ जब अनिष्ट वस्तु का संयोग हो, तब तद्भव ढु'ख 
से व्याकुछ हुआ आत्मा उसे दूर करने के लिए अथोत्‌ बह वस्तु 
अपने पास से कब दूर हो इसी के लिए जो सतत चिन्ता किया 
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करता है वही अनिष्टसंयोग-आतध्यान है । २ उक्त रीत्या किसी 
इष्ट वस्तु के चछे जाने पर उसकी प्राप्ति के निमित्त जो सतत 
चिन्ता वह इृष्टवियोग-आतंध्यान है। ३ वेसे ही शारीरिक या 
मानसिक पीड़ा के होने पर उसे दूर करने की व्याकुछता में जो 
चिन्ता वह रोगचिन्ता-आतंध्यान है, ओर ४ भोगो की छाछसा की 
उत्कटता के कारण अग्राप्त वस्तु को ग्राप्त करने का जो तीत्र संकल्प 
वह निदान-आतेध्यान हे । 

प्रथम के चार शणस्थान, देशविरत ओर प्रमत्तसंयत- इन 
कुछ छ गशुणस्थानों में उक्त ध्यानों का संभव है। इनमे भी इतनी 
विशेषता है कि प्रमत्तस्ंयत गुणस्थान में निदान सिवाय के तीन 
ही आतंध्यान हो सकते हैं। ३९-३५। 


रौद्रध्यान का निरूपण-- 


हिंसाउनृतस्तेयविषयसंरक्षणेभ्यो रौद्रमविरतदेश- 

विरतयो: । ३६ | 

हिंसा, असत्य, चोरी और बविषयरक्षण के लिए जो 
सतत चिन्ता- वही रौद्रध्यान है; वह अविरत और देश- 
विरत में संभव है । 

प्रस्तुत सूत्र में सैद्रध्यान के भेद ओर उसके स्वामियों का 
वणन है। रीौद्रध्यान के चार भेद उसके कारणों पर से आतध्यान 
की तरह ही विभाजित किये गए है.। जिसका चिंत्त क्रर व कठोर 
हो वह रुद्र, और ऐसे आत्मा का जो ध्यान- वह रोद्र है | दिंसा 
करने, झूठ वोलने, चोरी करने और प्राप्त विषयों को संभाक कर 
रखने की वृत्ति मे से ऋरता व कठोंसता पैदा होती है, इन्हीं के- 
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सबव से जो सतत चिन्ता हुआ करती है- वह अलुक्रम से हिंसा- 
नुबन्धी, अनृतानुवन्धी, स्तेयानुवन्धी ओर विषयसंरक्षणान्ञ॒वन्धी 
रोद्रण्यान कहलाता है । इस ध्यान के स्वामी पहले पॉच गुण- 


का कल. कु 


स्थान वाले होते हैं । ३६ । 
वर्सेध्यान का निदपण- 


आज्ञाब्पायविपाकसंस्थानविचयाय धर्ममग्रमत्तस॑य- 

तस्य | ३७। 

उपशज्ान्तक्षीणकपाययोश्व । शेड । 

आज्ञा, अपाय, विपाक और संत्थान इन की विचारणा के 
,निमित्त जो एकाग्म मनोवृत्ति का करना- वह धर्मष्यान है; यह 


अप्रमच संयत के दो सकता है । 
पुनः वह घर्मध्याव उपशान्तमोह और क्षीणमीह गुण- 
स्थानों में मी संमव है । 
धरमध्यान के भेद और उसके स्वामियों का यहाँ निर्देश है । 
१ वीतराग तथा सर्वज्ञ पुरुष की क्‍या आज्ञा है, और केंर्स 
होनी चाहिए, इसकी परीक्षा करके वैसी आज्ञा का पता लगाने के 
भेद. हि भमनोयोग देना- वह आज्ञाविचय धर्मव्यान है । 
२ दोषों के स्वरूप और उनसे छुटकारा केसे हो इसके 
विचारारथ मनोयोग देना- अपायविचय धर्मष्यान है । ३ अजुभव 
में आने वाले विपाकों में से कौन-कौन सा विपाक किस किस कर्म 
का जाभारी है, तथा अम्ुक कर्म का अमुक विपाक संभव है इनके 
बिचारार्थ मनोयोग लगाना- विपाकविचय घमंनन्‍्यान है । ४ छोक 
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के स्वरूप का विचार करने मे मनोयोग देना- संस्थानविचय 
अआमध्यान है । 
धर्मध्यान के स्वाभियों के बारे मे श्वेतांबरीय और दिगबरीय 
मतों की परंपरा एक सी नहीं है । श्वेतांवरीय मान्यता के अनुसार 
खासी. दो सूतों मे निर्दिष्ट सातवें, ग्यारहने और बारहवें 
गुणस्थानों मे तथा इस कथन पर से सूचित आठवें 
आदि बीच के तीन शुणस्थानों मे अथोत्‌ सातवें से छेकर बारहच 
तक के छह्ो गुणस्थानों में धर्मष्यान का संभव है । दिगंबरीय 
परपरा चौथे से सातव तक के चार शुणस्थानों में ही धम्मष्यान 
का संभव म्वीकार करती है । उसकी यह दलील है. कि सम्यग्टष्टि 
को श्रेणी के आरम्भ के पूथ तक ही धर्मध्यान का संभव है ओर 
श्रेणी का आरंभ आठवें गणस्थान से होने के कारण आठवें आदि 
मे यह व्यान कथमपि संभव नहीं । रे७, २८ । 
शुक्लष्यान का निरूपण- 
शुक्के चाथे पूचेविद। । ३९। 
परे केवलिन। । ४०। 


प्रथक्त्वेकत्ववितकेसक्ष्मक्रियाग्रतिपातिव्यपरतक्रिया- 
निवृत्तीनि । ४१ । 


१ 'पूर्चेचिद्‌ ” यह अश जस्तुत सूत्र का ही है और इतना सूच अलरूग 
नहीं, ऐसा भाष्य के टीकाकार वतलाते है । दिगवरीय परपरा में भी इस 
अश को सुतन्न रूप मे अलग स्थान नहीं दिया। अत यर्दों भी वेसे ही 
रक्खा है । फिर भी भाष्य पर से स्पष्ट मालूम होता है कि 'पूवेविद * यह 
अलग ही सूत्र है। ' 


की तत्त्वाथ सूत्र [ ९. ३९-४६: 


तञ्येककाययोगायोगानाम््‌ । 8२ । 

एकाश्रये सवितर्क पूर्व । ४७३ | 

अविचारं द्वितीयम | ४४। 

वितकेः श्रतम्‌ | ४७५। 

विचारो<र्थव्यज्ञनयोगसंक्रान्ति। | ४६ । 

उपश्ान्तमोह और क्षीणमोह में पहले के दो शुक्लष्यात 
संभव हैं । पहले दोनों शुक्लध्यान पूर्वंधर के होते हैं । 

बाद के दो केवली के होते हैं । 

प्रथक्त्ववितर्क, एकत्ववितर्क, सूक्ष्मक्रियात्नतिपाती और ब्यु- 
परतक्रियानिद्तत्ति ये चार शुक्नध्यान हें । 

वह- शुक्लध्यान अनुक्रम से तीन योगवाला, किसी एक योग 
वाला, काययोग वार और योगरहित होता है । 

पहले के दो, एक आश्रयवाले एवं सबितर्क होते हें । 

इनमें से दूसरा अविचार है अर्थात्‌ पहला सविचार हे । 

वितर्क अथात्‌ श्रुत | 

विचार अर्थात्‌ अर्थ, व्यज्लव और योग की संक्रान्ति । 

प्रस्तुत वर्णन में शुकृष्यान से संवन्ध रखने वाली स्वामो, भेद 
और स्वरूप- ये तीन वातें हैं । 

? प्रस्तुत स्थल मे “अवीचार? ऐसा रूप ही अधिकतर देखा जाता दे, 

तो मी यहाँ सूत्र और विवेचन में हत्व पते? का प्रयोग करके एकता 
रक्‍्खी गई है । 
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स्वामी का कथन यहाँ दो प्रकार से किया गया 
स्वामी के > <. 
है, एक तो गुणस्थान की दृष्टि से और दूसरा योग की 
है दृष्टि से । 

शुणस्थान की दृष्टि से शुकृध्यान के चार भेदों मे से पहले 
के दो भेदों के स्वामी ग्यारदबे और बारहवें गुणस्थानवाले जो कि 
पूवंधर भी द्दो- वे ही होते हैं । 'पूवंधर' इस विशेषण से सामा- 
न्‍्यतया यह समझना चाहिए कि जो पूवंघर न हो पर ग्यारह 
आदि अड्ो का घारक हो उसके तो ग्यारहवें-बारहवें गुणस्थान 
में शुद्ध न होकर धर्मध्यान ही होगा! इस सामान्य विधान 
का एक अपवाद भी है और वह यह कि पूवंधर न हो ऐसी 
आत्माओं- जेसे मापतुष, मरुदेवी आदि के भी शुक्ृध्यान का 
संभव है । शुक्लध्यान के बाकी के दो भेदों के स्वामी सिफ केचली 

अथात्‌ तेरहवें ओर 'चोदहव गुणस्थान वाले होते हें । 
योग की दृष्टि से तीन योग वाछा ही चार में से पहले शुक्र 
ध्यान का स्वामी होता है । मन, वचन ओर काय मे से किसी भी 
एक ही योग वाला शुह्चष्यान के दूसरे भेद का स्वामी होता है । 
इसी ध्यान के तीसरे भेद का स्वामी सिफ काययोग वाछा और 

चोथे भेद का स्वामी एक मात्र अयोगी ही होता है । 
शुकुृष्यान के भी अन्य ध्यानों की तरह चार भेद किये गए 
हैं, जो कि इस के चार पाये भी कहलाते हैं । उनके चार नाम इस 
जद. रह हैं- १ प्रथकत्ववितक-सविचार, २ एकत्ववितके- 
निर्विचार, ३ सूक्ष्मक्रियाग्रतिपाती, ४ व्युपरतक्रिया 

निदृत्ति- समुच्छिन्क्रियानिवृत्ति । 


प्रथम के दो शुकुृष्यानों का आश्रय एक है अर्थात्‌ उन दोनों 
रु 
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का आरंभ "हट पूवज्ञानधारी आत्मा द्वारा होता है। इसी से ये दोनो 
अप पलक भुतज्ञान सहित है। दोनों मे वित्क का साम्य 
होने पर भी दूसरा वेषस्य भी है, और वह यह कि पहले में 
शक भेद्‌ हे जब कि दूसरे में एकत्व- अभेद्‌ है, इसी तरह 
पहले मे विचार- संक्रम है, जब कि दूसरे में विचार नहीं है। 
इसी सबब से इन दोनों ध्यानों के नाम क्रमशः प्रथक्त्ववित्क- 
सविचार ओर एकत्ववितक-अधिचार ऐसे रक्खे गए है । 

जव कोई ध्यान करते वाला पूवंधर हो, तब पूर्वंगत श्र॒त के 
आधार पर, और जब पूवंधर न हो तब अपने में संभवित श्रव के 
आधार पर किसी भी परमाणु आदि जड़ या आत्म 

गूथकक्‍्त्ववितक- ०० अमर ए्क्‌ हर स्थिति, नाश 
ला 0 #उ किए सकल लक 
मृतत्व, अमूतत्व आदि अनेक पयायो का द्व॒व्यास्तिक, 

पर्यायास्तिक आदि विविध ध्यों के द्वारा भेद्रधान चिन्तन करता 
है ओर यथासंभवित श्रुतज्ञान के आधार पर किसी एक द्रव्य रूप 
अर्थ पर से दूसरे द्रव्य रूप अर्थ पर या एक द्रव्य रूप अथ पर 
से पर्याय रूप अन्य अथे पर किवा एक परयोयरूप अथ पर से 
अन्य पर्याय रूप अर्थ पर था एक पर्याय रूप अर्थ पर से अन्य 
द्रव्य रूप अथ पर चिन्तन के लिए श्रबृत्त होता है; इसी तरह 
अर्थ पर से शब्द पर और शब्द पर से अर्थ पर चिन्तनाथ ग्रद्वत्ति 
करता है; तथा सन आदि किसी भी एक योंग को छोड़कर जन्य 
योग का अवलंबन करता है-- तथ वद्‌ ध्यान एथस्ल्वितक-स्ि- 
चार कहलाता है । कारण यह कि इसमें वितरू- श्षुतज्ञान का 
अवलंबन लेकर किसी भी एम द्रव्य में उसके पर्यावां का भेई- 
प्रथवत्व विविध दृष्टियों से चिन्तन ऊिया जाता दे और लुतज्ञान 


९ ३९-४६ |] शुक्तलव्यान के भेदों का स्वरूप ३७९ 


को द्वी अबरलंबित करके एक अथ पर से दूसरे अथ पर, एक शब्द 
पर से दूसरे शब्द पर, अथ पर से शब्द पर, शब्द पर से अथ 
पर तथा एक थोग पर से दूसरे योग पर संक्रम- संचार करना 
पडता है । 
उक्त कथन के विपरीत जब कोई ध्यान करने वाला अपने में 
संभवित श्रुत के आधार पर किसी भी एक ही पयोयरूप अर्थ को 
« लेकर उस पर एकत्व- अशभ्नेदप्रघान चिन्तन करता 
एकत्ववितके- है और मन आदि तीन योगों मे से किसी भी एक ही 
अविचार _- रह कर शब्द पं के चिन्तन 
योग पर अटल रह कर शब्द और अथ॑ के चिन 
एवं भिन्न-भिन्न योंगों में संचार का परिवरतन नहीं करता है-- तव 
बह ध्यान एकलवितक-अविचार कहलाता है । कारण यह कि इसमे 
वितक- श्रुतज्ञान का अवर्ंवन होने पर भी एकत्व- अभेद का 
प्रधानतया चिन्तन रहता है ओर अथ, शब्द किंवा योगो का परि- 
वर्तेन नहीं होता । 
उक्त दोनों में से पहले भेदप्रधान का अभ्यास हृढ़ हो जाने 
के वाद ही दूसरे अभेद्प्रधान ध्यान की योग्यता य्राप्त होती है । 
जैसे समग्र शरीर भे व्याप्त सपादि के ज़हर को मन्त्र आदि उपायों 
से सिफ डंक की जगह में छाकर स्थापित किया जाता है, वैसे 
ही सारे जगत में भिन्न-भिन्न विपयों में अस्थिररूप से भटकतें 
हुए मन को ध्यान के छारा किसी भी एक विपय पर लगाकर 
स्थिर किया जाता है। इस स्थिरता के हढ हों जाने पर जैसे 
बहुत से ईघन के मिकाछ लेने और बचे हुए थोड़े से ईंधन के 
सुलगा देने से अथवा सभी ईंधन के हटा देने से अग्नि घुझ 
जाती है, वैसे ही उपयुक्त क्रम से एक विपय पर स्थिरता ग्राप्त 


बे अ तत्त्वाथ सूत्र [९५ ३९-४६ 


होते ही आखिरकार मन भी स्वथा शान्त हो जाता है। अर्धात्‌ 
उसकी चंचलता हटकर बह निष्प्रकप वन जाता हे, ओर परिणाम 
यह्‌ होता है कि ज्ञान के सकल आवरणों के विलय हो जाने पर 
सवज्ञता प्रकटित होती है । 
जब सर्वज्ञ भगवान योगनिरोध के क्रम मे अन्तत. सूद्ष्म- 
कक लक शरीर योग का आश्रय छेकर दूसरे वाक़ी के थोगों 
लि किजक को रोक देते ह-तव वह सृक्त्सक्रियाप्रतिपाती ध्यान 
कहलाता हैं। कारण यह्द कि उसमें श्वास-उच्छास 
सरीखी सूक्ष्मक्रिया ही वाकी रह जावी है, और उसमें से पतन 
होने का भी संभव नहीं है ! 
जब शरीर की धखास-प्रश्चास आदि सूक्म क्रियाएँ भी वन्द हो 
जाती हैं और आत्मप्रदेश सबंधा निष्मकंप हो जाते हैं-- तव वह 
_..... समुच्छिनक्रियानिवृत्ति ध्यान कहलाता है । कारण 
है नेक यह कि इसमें स्थुछ या सूक्ष्म किसी किस्म की भी 
“ईय 7 सानसिक, वाचिक, कायिक किया दही नहीं होवी 
और वह स्थिति वाद में जाती भी नहीं । इस चतुथ ध्यान के प्रभाव 
से सर्वे आखव और बन्ध का निरोध होकर शेप सबक क्षीण 





? यह ऋम ऐसे नाना जाता है- स्पूल्झाय योग के माक्रप्र से बचन 
और मन के स्थूल योग डो सृद्म बनाया जाता दे, उसझे बाद वचन भौर 
मन ऊे चृक्ष्म योग को अवलंपित करझे शरोर छा रखूठ योग घुस बनाया 
जाताहे । फिर शरीर के घुइन योग की अयलग्रित झग्फे बदन भोर मन ४ 
वृध््म योग छा निरोप जिया जाता €, भर जनन्‍त मे म्‌मग्मरोर सोस दा 
भी निरोध ऊिया जाता द्व । 


९ ४७ ] सम्यग्टष्टियों की कमनिजरा ३७३ 


हो जाने से मोक्ष प्राप्त होता है। तीसरे ओर चौथे शुद्ध ध्यान में 
किसी किस्म के भी श्रुतज्ञान का आलंबन नहीं होता, अत. वे 
दोनो अनालंबन भी कहलाते है | ३९-४६ । 


सम्य्टष्टियों की कर्मनिजरा का तरतमभाव- 


सम्यग्दृष्टिभावकविरतानन्तवियोजकदशे नमो हक्षप- 

कीपशमकोपशान्तमीहक्षपकक्षीणमोहजिनाः क्रमशो- 

उसंख्येयगुणनिजरा। । ४७ । 

सम्यग्दष्टि, आवक, विरत, अनन्तानुबन्धिवियोजक, दशन- 
मोहक्षपक, उपशमक, उपशान्तमोह; क्षपक, क्षीगमोह और जिन 
ये दस अनुक्रमसे असंख्येयगुण निजरा वाले द्वोते हें । 


स्व कसंबन्धनो का सवंधा क्षय ही मोक्ष है, और उनका जो 
अंशतः क्षय वह निजरा है। इस प्रकार दोनो के लछक्षणो पर विचार 
करने से स्पष्ट हो जाता है कि निजरा मोक्ष का पूर्वंगामी अद्गभ है । 
प्रस्तुत शास्त्र में सोक्षतत्त्व का अतिपादन मुख्य होने से उसकी 
बिलकुछ अद्जभूत निजेरा का विचार करना भी यहाँ प्राप्त है । इस 
लिए यद्यपि संसारी सकल आत्माओ में कर्मनिर्जरा का क्रम चालू 
रहता है सही, तो भी यहाँ सिर्फ विशिष्ट आत्माओ की ही कर्म- 
निजरा के क्रम का विचार किया गया है। वे विशिष्ट आत्माएँ 
अथात्‌ मोक्षाभिमुख आत्माएँ हैं | असली सोत्षामिमुखता सम्यग्दृष्टि 
की प्राप्ति से ही शुरू हो जाती है ओर वह जिन-सवज्ञ अवस्था मे 
पूरी हो जाती है। स्थुरुदृष्टि से सम्यग्दष्टि की श्राप्ति से छेकर 
सवज्ञद्शा तक मोक्षाभिमुखता के दस विभाग किये गए हैं, इनसे 


पक तत्त्वाथ सूत्र [ ९, ४८ 


“लनपुवे का अपंक्षा उत्तर-उत्तर विभाग मे परिणाम की विद्यद्धि 
सबिशेष होती है । परिणाम को विश्यद्षि जितनी ही अधिक होगी 
उतनी ही कमनिजरा सी विशेष होगी। अतः श्र धमन्म्रथम की अव- 
स्था सं जितनी कमनिजरा होती है, उसकी अपेक्ता ऊपर-ऊपर दी 
अवस्था स परिणाम विशुद्धि की विशेषता के कारण कर्मनिजर 
सा असख्यातगुनां वढ़ती ही जाती हैँ, इस प्रकार बढ़ते बढ़ते अन्त 
से सर्वज्ञ-अवस्था स निजरा का प्रमाण सवसे अधिक हो जात है। 
कसानिजरा के अस्तुव तरवमभाव में सवसे कमर मिजरा सम्यग्धृष्टि 
की ओर सबसे अधिक सवज्ञ की होती है । इन दस अवस्थाओं 
का स्वरूप नीचे लिखे अज्लुसार है- 

१ जिस अवस्था मे मिथ्यात्व हट कर सम्यक्त्व का आवि- 
भोत्र होता है- वह सम्यस्दृष्टि । २ जिससे अग्रत्यास्यानावरण 
कपाय के क्षयोपशमस से अल्पांश से विरति- त्याय प्रकट होता है- 
वह आवक । ३ जिससे पत्याल्यानावरण कपाय के च्षयोपशम से 
सवाोश में विरति प्रकट होती है- वह विरत | ४७ जिसमे अननन्‍्ता- 
सुचन्धी कषाय के क्षय करने योग्य विशुद्धि प्रकट होती हँ-- वह अनन्त 
वियोजक । ५ जिसमे दशनसोंह को क्षय करने योग्य विश्युद्धि अक्तट 
होती है-- वह दशनमोहक्षपक | 5 जिस अवस्था में मोह की शेष 
प्रकतियों का उपणम चात्य हों- वह उपशमक । ७ जिससे उपश््त 
पूर्ण हो चुका हो- वह उपशान्तमोह ) ८ जिसमें मोह की शेष अ्रक्ृतिया 
का क्षय चाल हों- वह च्ापक | ९ जिसमे क्षय पृण सिद्ध ही चुका हो- 

बह क्षीणमोह। १० जिसमे सर्वज्षवा प्रकट दा चुकां हाो- वह जिन । 
नियन्ध के सेद- 


पुलाकबकुशकुशीलनिग्रन्थस्नावका निग्रेन्धाः | ४4 । 


९, ४८ ] पॉच प्रकार के निम्नन्थ ३७४ 


पुलाक, बकुश, कुशील, निग्नन्थ और स्नातक ये पाँच 
प्रकार के निभ्रन्थ हैं । 


निग्नन्थ शब्द का वात्त्विक- निश्चयनय सिद्ध अर्थ अछग है, ओर 
व्यावहारिक- सांप्रदायिक अर्थ अछग है। इन दोनो अर्थों के एकी- 
करण को ही यहाँ निम्नन्थ सामान्य मान कर उसीके पाँच वर्ग करके 
पॉच भेद दरसाये गए है। जिससे रागठ्ंष की गाँठ बिलकुल ही 
न रहे वह निर्मन्थ । यही निम्नन्थ शब्द का तात्त्विक अथ है और 
जो अपूण होने पर भी उच्त तात्त्विक निम्नन्थता का उम्मीदवार हो 
अथोत्‌ भविष्य मे वैसी स्थिति प्राप्त करना चाहता हो- वह ज्याव- 
हारिक निम्नन्थ है। पॉच भेदों में से प्रथम के तीन व्यावद्यारिक 
ओर, बाकी के दो तात्विक हैं। इन पॉच भेदों का स्वरूप इस 
प्रकार है- 

१ मूलगुण तथा उत्तरशुण मे परिपूर्णता प्राप्त न करने पर भी 
वीतराग प्रणीत आगम से कभी चलित न होना- वह पुछाक 
निम्नन्थ है । २ जो शरीर ओर उपकरण के संस्कारों का अनुसरण 
करता हो, ऋद्धि तथा कीति चाहता हो, सुखशीछ हो, अविविक्त- 
ससंग परिवार वाछा ओर छेद- चारित्रपयोय की हानि तथा 
शबरछ- अतिचार दोपो से युक्त हो- वह वकुश है। ३ कुशीछ के 
दो भेदों मे से जो इन्द्रियों का बशव्ती होने से किसी तरह की 
उत्तरगुणो की विराधना करने के साथ प्रवृत्ति करता हो- बह 
प्रतिसिवनाकुशीक और जो तचीत्र कपाय के कभी वश न हो कर 
सिफ सन्द कपाय के कदाचित्‌ वशीमूत हो जाय- बह कपाय- 
कुशील । जिससे सर्वज्ञता न होने पर भी रागइ्टेप का अत्यन्त 
अभाव हो और अन्तसुहूत जितने समय के वाद ही सबंनता प्रकट 
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नने वाली हो- वह निर्देल्‍्ध । ५ जिसमें सर्व 
हीने वाली हो- वह निम्रन्थ । ५ जिससें सबज्ञता प्रकट दो चुकी 
हो- वह स्नातक है। ४८ | . 
आठ वातों द्वारा निग्रन्थों की विशेष विचारणा-- 
संयमश्चतप्रतिसेवनातीथलिड्जलेश्योपपातस्थानविक- 
टपंत; साध्या।। ७४९ | 
संयम, श्र॒त, प्रतिसेवना, तीथे, लिक्ल, लेश्या, उपपात और 
स्थान के भेद से ये निग्नन्थ विचारने योग्य हैं । 
पहले जो पॉँच निम्नेन्थों का वर्णन किया गया है, उनका विशेष 
स्वरूप जानने के लिए यहाँ आठ वार्तों को छेकर हरएक का पॉच 
निर्मन्‍्थों के साथ कितना-कितना संवन्ध है, यद्दी विचार किया 
गया है ; जेसे-- 
साप्षायिक आदि पॉच संयमों मे से सामायिक ओर छेदोपस्था- 
पत्तीय- इन दी संयर्मों से पुछाक, बकुश और म्रतिसेव्रनाकुशीछ 
वि ये तीन निर्मन्‍्थ होते हैं; कपायकुशोल उक्त दो और 
परिहारविशुद्धि वधा सूक््मसंपराय- इन चार सयमा 
में वर्तमान होता है। निर्मन्‍्थ और स्नातक ये दोनों एक सात्र 
यथाख्याव संयम वाले होते हे ! 
पुलाक, वकुझ॒और प्तिसिवनाक॒ुशील इन वीनों का उ्टष् 
श्रत पूर्ण दशपूर्व और कपायकुशीछ एवं निम्नन्‍्थ का उछट्ट शत 
2 है चतुदंशपूच द्वोता है; जबन्य श्रुव घुछाक का आचार: 
“5 बस्तु और वछुश _ बवख्तुऔर वकुरा। इंराड मी ना कुशीछ एवं निमनन्थ का अष्ट प्रच- 





? इस नाम का एक नवे पूर्व में ताघरा प्द्धरव €, प टी यदा ना 


चाहिए । 


ध 
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चनमाता ( पॉच समिति ओर तीन गुप्ति ) प्रमाण होता है, स्लातक 
सवज्ञ होने से श्र॒त रहित ही होता है । 
पुलाक पाँच महात्रत ओर रात्रिभोजनविर्मण इन छहो में 
से किसी भी त्रत का दूसरे के दबाव या बलात्कार के कारण खंडन 
करने वाछा होता है । कितने ही आचाय॑ पुछाक को 
३ अ्तिसैषना शतुर्थ ब्र॒त का ही विराघक मानते हैं । बंछुश दो प्रकार 
(विराधना) «ह होता है- कोई उपकरणबकुश और कोई शरीर- 
चकुश । जो उपकरण से आसक्त होने के कारण नाना तरह के 
कीमती और अनेक विशेषता युक्त उपकरण चाहता है तथा सम्रह 
करता है ओर नित्य ही उन्नका सस्कार- टीपठाप करता रहता है-- 
वह उपकरणबकुश । जो शरीर से आसक्त होने के कारण उसकी 
शोभा के निमित्त उसका संस्कार करता रहता है- वह शरीर- 
बुकुश । अतिसेवनाकुशीक मूलगुणों की विराधना न करके 
उत्तरगुणों की कुछ विराघना करता है। कषायकुशील, निम्नन्थ 
और स्नातक- इनके तो विराधना ही नहीं होती । 
पाँचो निम्रन्थ सभी तीथंकरों के शासन मे द्वोते हें । किन्हीं 
ही का ऐसा मानना है कि पुछाक, वकुश और प्रति- 
( शासन ) सेवनाकुशीक ये तीन तीथ में नित्य होते हें और 
बाकी के कषायकुशीक आदि तीथ में भी होते हें 
और अतीथ में भी । 
लिड्ग (चिह्न) द्र्य और भाव ऐसे दो प्रकार का होता हे । 
चारित्रगुण भावकिद्न है ओर विशिष्ट वेप आदि वाह्य- 
स्वरूप द्रव्यलिद्न है। पॉचो निम्नन्थी मे भावलिड्र अवश्य 
होता है, परन्तु द्रव्यलिड्डब्तो सभी में हो भी सकता और नहीं भी | 


५ लिप 
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हैं | बकुश और प्रतिसेवनाकुशीलछ में छंदा लश्याएँ हांती हैं 
ऊपायडशोल यदि परिहारविशुद्धि चारित्र वाल हो 
शी पत्र ता तेज: आदि उक्त दीन लेश्याएँ होती हैं और 
यदि सूक्ष्म संपराय चारित्र वाल्य हो तब एक अझुछ ही होती है। 
नियन्थ और स्नावक से एक झुझ् ही होती है । पर स्नावक में ओ 

अयोगी हो वह तो अलेश्य ही होता है ! 
पुठाक आदि चार निम्नन्थों का जघन्य उपपात सौधर्मकऋल्प 

भर पल्वापमप्रथक्त्व स्थिति वाले देवों से होता है ; पुझक् का 
७५ उपपात. थे उपपात सहसख्रारकलप में वीस सायरोपम 
( उत्चत्तित्धान ) * स्थिति से होता है! बकुश ओर पतिसेवना 
कुझील का उत्कृष्ट उपपात आरण और अच्यत 

ऋलप्‌ स दाइस इस सावरापम का म्यांते म हांता है | कपायकशील 
और तनिम॑न्ध का उत्छष्ट उपपात सर्वार्थसिद्ध विमान मे तेतीस 
सागरोपम की स्थिति में होता है। ल्लातक् का उपपात तो निर्वाण है । 
कपाय का निगम्रह तथा योग का निम्रह ही संयम हैं। संयम सभी 

का सबदा एक सरीखा नहीं दो सझता, कपाय और योग के निम्रद्‌ 
आल. विपयक तारतन्य के अलुसार ही संयम ने भी 
स्थान- अक्कार). पसवमभाव होता है। कम से कम जो निम्नद 
सचमकोर्ि में गिना जाता हँ, वरहासे लऊकर संपूर्ण 

निम्रहरूप उंचम तक निम्नह की तीजत्ता, मन्दता की विविधता ऊं 


६ लेद्या 
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कारण संयम के असंख्यातप्रकार द्वोते हैं । वे सभी प्रकार ( भेद ) 
सयमस्थान कहलाते है। इनमे जहाँतक कषाय का लेशमात्र भी! 
संबन्ध हो,वहॉ तक के संयमस्थान कषायनिसित्तक और उसके बाद 
के सिफ योगनिमित्तक समझने चाहिएँ । थोग के सर्वथा निरोध हों: 
जाने पर जो स्थिति ग्राप्त होती है उसे अन्तिम सयमस्थान समझना । 
जैसे जैसे पूब-पूरवंवर्ती सयमस्थान होगा, वैसे-वैसे काषायिक परिणति 
विशेष और जैसे जैसे ऊपर का संयमस्थान होगा, वैसे वेसे कापायिक 
भाव भी कम होगा , इसीलिए ऊपर-ऊपर के संयमस्थानो का 
मतलरूब अधिक से अधिक विशुद्धि वाले स्थान समझना चाहिए । 
और सिफ योग निमित्तक सयमस्थानो से निष्कपायत्व रूप विशुद्धि 
समान होने पर भी जैसे-जैसे योगनिरोध न्यूनाधिक होता है, वैसे-बेसे 
स्थिरता भी न्यूनाधिक दोती है, योगनिरोध की विविधता के कारण 
स्थिरता भी विविव प्रकार की होती है अर्थात्‌ केवछ योगनिमित्तक 
संयमस्थान भी असंख्यात प्रकार के बनते हैं । आखिरी संयम- 
स्थान जिसमे परम प्रकृष्ट विशुद्धि और परम ग्रकृृष्ट स्थिरता होती. 
है- ऐसा तो एक ही हो सकता है । 

उक्त प्रकार के सयमस्थानों में से सबसे जघन्यस्थान पुलाक 
ओर कपायकुशील के होते हैं, ये दोनो असंख्यात सयमस्थानों 
तक साथ ही बढ़ते जाते हैं, उसके वाद पुछाक रुक जाता है, 
परन्तु कपायकुशील अकेला ही उसके बाद भी असख्यात स्थानों 
तक चढ़ता जाता है । तत्पश्चात्‌ असंख्यात संयमस्थानो तक कपाय- 
कुशीलछ, पतिसेवनाकुशीछ और बकुश एक साथ बढ़ते जाते हैं 
उसके वाद बऊुश रुक जाता है, उसके वाद असख्यात स्थानों तक 
चढ़ करके पतिसेवनाकुणील भी रुफ जाता हैं और तत्पश्वात्‌ 


३८० तत्त्वाथ सूत्र [९ ४९ 


असंख्यात स्थानों तक चढ़ कर कपायकुशील रुक जाता है। तद्न- 
न्तर अकपाय अर्थात्‌ केवल योगनिमित्तक संयमस्थान आते हैं, 
जिन्हे निर्मन्‍्थ प्राप्त करता है, वह भी उसी अकार असंख्यात स्थानों 
का सेवन करके रुक जाता है। सबके बाद एक ही अन्तिम सर्वो- 
परि, विशुद्ध और स्थिर संयम आता है, जिसका सेवन करके 
स्नातक निर्वाण प्राप्त करता है। उक्त स्थान असंख्यात होने पर भी 
उनमे से अत्येक में पूर्व की अपेक्षा वाद के स्थान की शुद्धि अन- 
न्तानन्त गुनी मानी गई है। ४९ | 


दसवा अध्याय ।, 


नौवें अध्याय में संवर और निजरा का निरूपण हो चुकने के 
बाद अन्त मे बाकी रहे हुए सोक्षततत्व का निरूपण दी इस अध्याय 
में क्रमग्राप्त हे । 
केवल्य की उत्पत्ति के देतु- 


मोहश्षयाज्ज्ञानदशनावरणान्तरायक्षयात्र केवलम्‌ | १ । 
मोह के क्षय से और ज्ञानावरण, दर्शनावरण तथा अन्त- 
राय के क्षय से केवछ प्रकट होता है । क्‍ 
मोक्ष प्राप्त होने से पहले केचछ-उपयोग ( सवज्ञत्व, सब- 
दर्शित्व ) की उत्पत्ति जैनशासन में अनिवाय मानी गई है। इसी- 
लिए मोक्ष के स्वरूप का वर्णन करते समय केवछ-उपयोग 
किन कारणो से उद्धत होता है, यह बात यहाँ पहले ही बतला दी 
गई है। प्रतिबन्धक कर्म के नाश हो जाने से सहज चेतना के 
निरावरण हो जाने के कारण केवलछ-उपयोग आविर्भाव को प्राप्त 
होवा है । वे प्रतिवनन्‍्धक कम चार हैं, जिनमें से प्रथम मोह ही 
क्ञीण होता है और तदनन्तर अन्तमुंहते बाद ही बाकी के ज्ञाना- 
वरणीय, दर्शनावरणीय और अन्तराय- ये तीन कम क्षय को प्राप्त 
दोते हैं । मोह सबसे अधिक बलवान है, अत उसके नाझ के वाद 
ही अन्य कर्मों का नाश शक्य होता है! केंवल-उपयोग का सत- 
लव है सामान्य और विशेष- दोनों प्रकार का सपूर्ण बोध । यहीः 
स्थिति सवज्षत्व और सर्वदर्शित्व की है। १ । 
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की आत्य कण 8. 
कम के आत्यन्तिक क्षय के कारण और मोक्ष का स्वरूप- 


वन्धहेत्वभावनिजराभ्याम | २। 


कत्खकमंक्षयो सोक्ष। | ३ | 
बन्धहेतुरओं के अभाव और निरा से कर्मों का आत्यन्तिद 


क्षय होता है । 

संपूर्ण कर्मों का क्षय होना ही मोक्ष है । 

एक वार बँधा हुआ कम कभी न कभी तो क्षय को ग्राप्त होता 

है, पर वैसे कम के वेंधने का फिर संभव हो अथवा उस किस्म 

का कोई कम अभी शेष हो- ऐसी स्थिति मे कम का आत्यन्तिक 
क्षय हुआ हे-- ऐसा नहीं कहा जा सकता । आत्यन्तिक क्षय का 
अथ है पूवबद्ध कम का ओर नवीन कम के बवॉधने की योग्यता का 
अभाव । मोक्ष की स्थिति कम के आत्यन्तिक क्षय के विना कदापि 
संभव नहीं, इसीलिए ऐसे आत्यन्तिक क्षय के कारण यहाँ वतलाए 
हैं। वे दो हैं- बन्धहेतुओं का अभाव और निजरा । वन्धहेतुओ 
का अभाव हो जाने से नवीनकम बेंघने से रुक जाते हैं, ओर 
पहले बंधे हुए. कर्मों का निजरा से अभाव होता है | वन्धदेतु 
मिथ्याद्शन आदि पॉँच है, जिनका कथन पहले किया जा चुका 
है। उनका यथायोग्य सवर द्वारा अभाव हो सकता है ओर तप 
ध्यान आदि द्वारा निजरा भी सिद्ध होतो है । 

मोहनीय आदि पूर्वोक्त चार कर्मों का आत्यन्तिक क्षय हो जाने 
से वीतरागत्व और स्ज्ञत्व प्रकट होते हैं, ऐसा होने पर भी उस 
समय वेदनीय आदि चार कम बहुत ही विर रूप में शेष रहते 
है, जिससे मोक्ष नहीं होता । इसीलिए तो इन शेप रहे हुए विरलठ 


अक़नमामा। 
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कर्मों का क्षय भी जावश्यक है। जब यह क्षय होता है, तमी 
संपूर्ण कर्मों का अभाव होकर जन्म-मरण का चक्र बन्द पड़ जाता 
है- यही तो मोक्ष है । २, ३ । 

अन्य कारणों का कथन- 


औपशमिकादिभव्यत्वाभावाच्वान्यत्र केवलसम्यक्त्व- 
ज्ञानदशनसिद्धत्वेस्यः । ४ । 


क्षायिकसम्यक्त्व, क्षायिकज्ञान, क्षायिकद्शन ओर सिद्धत्व 
के सिवाय औपशमिक आदि भावों तथा भव्यत्व के अभाव से 
मोक्ष प्रकट होता है । 


पोद्नकिक कर्म के आत्यन्तिक नाश की वरह उस कम के साथ 
सापेक्ष ऐसे कितने ही भावों का नाश भी सोक्षप्राप्ति के पहले आव- 
श्यक होता है। इसीसे यहाँ वैसे भावों के नाश का मोक्ष के कारण 
रूप से कथन है। ऐसे भाव मुख्य चार हैं- औपशमिक, क्षायो- 
यशमिक, ओदयिक ओर पारिणामिक । ओपशमिक आदि पहले तीन 
प्रकार के तो हरएक भाव सवथा नाश पाते ही हैं, पर पारिणा- 
मिकभाव के बारे में यह एकान्त नहीं है, पारिणामिक भावों मे से 
सिफ भव्यत्व का ही नाश होता है, दूसरो का नहीं ; क्‍योंकि 
जीवत्व, अस्तित्व आदि दूसरे सभी पारिणामिक भाव मोक्ष अवस्था 
में भी रहते हैं । क्षायिकभाव कमसापेक्ष है सही, फिर भी उसका 
अभाव मोक्ष में नहीं होता । बद्दी वतछाने के लिए सूच में क्षायिक 
सम्यक्त्व आदि भावों के सिवाय के भावों का नाश सोक्ष का कारण- 
भूत कहा है। यद्यपि सूत्र मे क्षायिकवीय, क्षायिकचारित्र और 
क्षायिकसुख आदि भावों का वजन क्षायिकसन्यक्त्व आदि की तरह 


२३८४० तत्त्वाथ सूत्र ॥ ९० &,६, 
नहीं किया, तो भी सिद्धत्व के अर्थ से इन सभी भावों का समा- 
वेश कर लेने के कारण इन भावों का वर्जन भी समझ छेना 
चाहिए | ७। 

सुक्तजीव का मोक्ष के बाद ही तुरत होने वाला कार्य - 


तदनन्तरमूध्च॑ मच्छत्या लोकान्तात्‌ । ५ । 

संपूर्ण कर्मों के क्षय द्वोने के बाद तुरन्त द्वी मुक्तजीव 
लोक के अन्त तक ऊँचे जाता है | ५ | 

संपूर्ण कर्म और तदाश्रित औपशमिक आदि भावों के नाश के 
होते ही तुरन्त एक साथ एक समय में तीन काय होते हैं-- शरीर 
का वियोग, सिध्यमान गति ओर छोंकान्त-आप्ि । ५ । 

सिध्यमान गति के हेतु- 

पूर्वप्रयो गादसद्भत्वाद्वन्धच्छेदात्तथागतिप रिणामाचच 

तद्गति! । ६। 

पूर्व श्रयोग से, संग के अभाव से, वन्धन टूटने से और 
वेसी गति के परिणाम से मुक्तजीव ऊँचे जाता है । 

जीव कर्मों से छूटते ही फौरन गति करता है, स्थिर नद्दी 
रहता । गति भी ऊँची ओर वह भी लोक के अन्त तक ही होतीं 
है, उसके बाद नहाीं- ऐसी शाख््रीय सान्यता है । यहाँ प्रश्न उठता 





१ इस सूत्र के वाद सातवें और आठवें नवर पर द्गिवरीय परपरा में 
दो सूत्र है । इन दोनों सूज्ों का अर्थ और शाब्दिकविन्यास प्रस्तुत सूत्र के 


भाष्य मे ही है । 
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है कि कम था शरीर आदि पौद्गलिक पदार्थों की मदद के बिना 
अमृत जीव गति कैसे कर सकता है ? और करता है तो ऊध्वेगति 
ही क्‍यों, अधोगति या तिरछी गति क्यो नहीं ? इन प्रश्नों के उत्तर 
यहाँ दिये गए हैं । 

जीवद्रव्य स्वभाव से ही पुद्दलद्रन्य की तरद्द गतिशील है । 
दोनो, में अन्तर इतना ही है कि पुद्कछ स्वभाव से अधोगतिशील और 
जीव स्वभाव से उध्वेगतिशील है । जब जीव गति न करे अथवा 
नीची या तिरछी दिशा में गति करे, तब ऐसा समझना चाहिए कि 
वह अन्य पतिबन्धक द्रव्य के संग के कारण या बन्धन के कारण 
हो ऐसा हीता है। ऐसा द्रव्य कम है। जब कमसंग छूटा और 
उसके बन्धन टूटे तब कोई पतिबन्धक तो रहता ही नहीं, अत 
मुक्तजीव को अपने स्वभावालुसार ऊष्वंगति करने का प्रसंग 
मिलता है। इस प्रसंग में पूर्वश्रयोग निमित्त बनता है अथोत्‌ 
उसीके निमित्त से मुक्तजीव ऊध्बंगति करता है। पूर्मअयोग का 
मतलब है पूव॑बद्ध कम के छूट जाने के बाद भी उससे श्राप्त वेग- 
आवेश । जेसे कुम्हार से डंडे द्वारा घुमा हुआ चाक डंडे और द्वाथ 
के हटा लेने के बाद भी पहले मिद्ठे हुए वेग के बल से वेगानुसार 
घूसता रहता है, वेसे ही कमयुक्त जीव भी पूर्व कर्म से प्राप्त आवेश 
के कारण अपने स्वभावानुसार ऊध्वंगति ही करता है। इसकी 
ऊध्वेंगति लोक के अन्त से आगे नहीं होती, इसका कारण यह है 
कि चहों वर्मास्तिकाय का जभाव दी है । अतिबन्धक कमेद्रव्य के- 
देट जाने से जीव की ऊध्वंगति कैसे सुकर हो जाती है, इस बात 
को समझाने के लिए तुस्बे का और एंड के बीज का उदाहरण 


दिया गया है । अनेक लेपो से युक्त तुंना पानी में पढ़ा रहता हैं, 
ब्ण 
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परन्तु लेपों के हटते ही वह स्वभाव से पानी के ऊपर तर आता 
है। कीश-फली से रहा हुआ एरंड वीज फली के दृटते ही छटक 
कर ऊपर ऊठता है इसी तरह कसे बन्धन के दूर होते ही जीव भी 
ऊध्यगामी वनता है | ६ । 


वा्रह वातों द्वारा सिद्धों की विशेष विचारणा- 


भ्ेत्रकालगतिलिड्जडतीर्थचारित्रप्रत्येकवुद्धवो धिवज्ञाना- 
वगाहनान्तरसंख्याल्पवहुत्वतः साध्या। | ७ । 


क्षेत्र, कार, गति, छिक्न, तीथे, चारित्र, श्रत्येक्वुद्धवोधित, 
ज्ञाव, जवगाहना, अन्तर, संख्या, अरुप-बहुत्व-इन बारह बातों 
द्वारा सिद्ध जीवों का विचार करना चाहिए । 
सिद्ध जीवों का स्वरूप विशेष रूप से जानने के लिए यहाँ 
वारह बातो का निर्देश किया है । इनमें से श्रत्येक वात के आधार 
पर सिद्धों के स्वरूप का विचार करना है। यद्यपि सिद्ध हुए सभा 
जीवों से गति, छिड्डः आदि सांसारिक भावों के न रहने से कोई 
खास प्रव्गर का भेद ही नहीं रहता; फिर भी भूतकाछ की दृष्टि 
से उनमें भी भेद की कल्पना और विचार कर सकते हैँ । यहाँक्षत्र 
आदि जिन वारह वारतों को लेकर विचारणा करनी है. उनमे से प्रत्येक 
के बारे मे यधासंभव भूत और वर्तमान दृष्टि को छागू करके हीं 
विचारणा करनी चाहिए । जो निम्न अनुसार है-- 
वर्तमान भाव की दृष्टि से सभी के सिद्ध दोने का स्थान पक 
ही सिद्धक्षेत्र अर्थात्‌ आत्मप्रदेश या आकाझग्रदेंश है । भूतभाव 
की दृष्टि से इनके सिद्ध होने का स्थान एक नहीं है, क्योडि जन्म 
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दृष्टि से पंद्रह सें से मित्र सिन्न क्मभरूमियों सें 
3 क्षेत्र-स्थान स्त कितनेक सिद्ध होते हैं और संहरण सालुपक्षेत्र 
व जगह 


इृष्ठटि से समग्र में से सिद्धि ग्राप्त की जा सकती हे। 


वर्तमान दृष्टि से सिछ होने का कोई छोकिक कारूचक्र नहीं, 

__ क्‍योंकि एक द्वी समय से सिद्ध होते हैं । भूत- 

९ त्राल-अवसापणी _छ से जन्म की अपेक्षा से अवसर्पिणी, उत्स- 

आदि छोकिक काल _्िणी तथा अनवसपिणी, अनुत्सपिंणी में जन्मे 

हुए सिद्ध ढोते हैं । इसी अ्रकार संहरण की अपेक्षा से उक्त सभी 
काल में सिद्ध होते हैं । 


वर्तमान दृष्टि से सिद्ध गति से ही सिद्ध होते हैं । भूत दृष्ठि से 

यदि अन्तिम भाव को लेकर विचार करें तो मनुष्यगति से से और 

३ गति... स्पेस से पहले के भाव को लेकर विचार करें, तय तो 
चारों गतियो में से सिद्ध हो सकते हैं । 


लिक्त-वेद और चिह्न को कहते है, पहले अथ के अनुसार 

वतमान दृष्टि से अवेद ही सिद्ध होते हैं । भूतद्ृष्टि से स्त्री, पुरुष, 

नपुंसक इन तीनो वेदों में से सिद्ध चच सकते हैं । दूसरे 

अथ के अनुसार वर्तमान दृष्टि से अलिह्ल ही सिद्ध होते 

हैं, भूतदृष्टि से यदि भावलिन्न अथात्‌ आन्वरिक योग्यता को लेकर 

विचार करें तो स्वलिद्ग-वीत्तरागता से ही सिद्ध दोते हैं, और टठ्रव्य- 

लिज्ठ को लेकर विचार करे तो सलिड्ग-जेनलिद्गभ, परलिद्ञ-जैने- 

तर पन्थ का छिह्ल और ग्रहस्थलिद्ग इन तीनो लिछ्ने में सिद्ध 
हो सकते हैं । 


२८८ तत्त्वाथ सूत्र [ १०, ७. 
कोई तीर्थंकर रूप मे और कोई अतीर्थकर रूप मे सिह हो 
है आशकआए हि जय सूप से सिद्ध होते 
५ तौथे. + | अपीर्यकर सें कोई तीथ चालू हो-तब, और कोई 
« "थे चालू न हो-तव भी सिद्ध होते हैं । 
वतभान टेट से सिद्ध होने वाले न वो चारित्री ही होते हैं 
ओर न अचारिज्नी । भूवहृष्टि से यादि अन्तिम समय को लें तब 
ता! यथाख्यातचारित्री ही सिद्ध होते हैँ . और उसके 
े पहले समय को लें तो तीन, चार तथा पॉच चारित्रों 
थे सिद्ध होते हैं। सामायिक, सूक्ष्मसंपराय जौर यथाख्यात 
ये तीन अथवा छेदोपस्थापनीय, सूक्ष्मसंपराय और यथाख्यात ये 
तीच, सामायिक, परिहारविश्वुद्धि, सूक्मसंपराय और यथाख्यात ये 
चार; एवं सामरायिक, छेद्रोपस्थापनीय, परिद्वारविशुद्धि, सृक्ष्मसंपराय 
ओर यथाख्यात ये पाँच चारित्र समझने चाहिएँ । 
अत्येकवोधित और बुद्धवोधित दोनों सिद्ध होते हैं। जो 
किसी के उपदेश के पिना अपनी ज्ञान शक्ति से ही वोध पाकर 
५ य्रत्वेकब्ुद्धनोघित सिद्ध होते हैं, ऐसे स्वयंबुद्ध दो कद कै 
अर्थात प्रत्वेक्वोधित. 3-४ तो अरिहंत और दूसरे अरिहंत से 
और बुद्धयोधित.. भरने, जो कि किसी एकाघ वाह्य निमित से 
वेराग्य ओर ज्ञान पाकर सिद्ध होते हैं । ये 
दोनों अत्येकचरोधित कहलाते हैं। जो दूसरे ज्ञानी से उपदेश पाकर 
सिद्ध वनते हैं वे बुद्धवोधित हैं । इनसे भी कोई तो दूसरे को 
वोध प्राप्त करानेवाले होते हें और कोई सिफ आत्म-कल्याण साधक 
होते हैं । 
वर्तसान दृष्टि से सिफ्र केवलज्ञान बारे ही सिद्ध होंते हैं । भूत- 
दृष्टि से दो, तीन, चार ज्ञानवाले भी सिद्ध होते हैं । दो अर्थात्‌ 


६ चारित्र 
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मति ओर श्रुत; तीन अथात्‌ मति, श्रुतव, अवधि अथवा 
मति, श्रव, और मनःपयोथ, चार अथोत्‌ मति, श्रुत, 
अवधि ओर सनःपयोय । 
जघन्य अगुरुप्रथक्त्वहीन सात हाथ और उत्कृष्ट पाँच सो 
घनुष के ऊपर घनुषप्रथक्त्व जितनी अवगाहना 
में से सिर हो सकते हं--यह तो भूतरष्टि से 
कहा है । वतंमान दृष्टि से कहना हो तो जिस अवगाइना मे से 
सिद्ध हुआ हो तो उसीकी दो ठृत्तीयांश अबगाहना कहनी चाहिए । 
किसी एक के सिद्ध बनने के बाद तुरन्त दी जब दूसय 
सिद्ध होता है तो उसे निरन्तर सिद्ध कहते हैं। जघन्य दो 
३० अन्तर- ओर उत्कृष्ट आठ समय तक निरन्तर सिद्धि 
व्यवधान पाल रहती है। जब किसी की सिद्धि के बाद अमुक 
समय बीत जाने पर सिद्ध होता है, तव वह सान्तर 
सिद्ध कहलाता है। दोनों के वीच की सिद्धि का अन्तर जधन्य एक 
समय ओर उत्कृष्ट छः मास का होता है । 
एक समय में जघन्य एक ओर उत्कृष्ट एक सो 
आठ सिद्ध होते हें । ु 
क्षेत्र आदि जिन ग्यारद्द वादों को छेकर विचार किया गया है, 
उनमे से हरणक के बारे से संभाव्य भेदों की परस्पर से न्यूना- 
धिकता का विचार करना यद्दी अत्पचहुत्व 
+ ६ जेल्पवहुल्न- विचारणा है। जैसे- क्षेत्रसिद्ध में संहरण सिद्ध 
न्यूनाधिकता 2 हि होंते 
की अपेक्षा जन्मसिद्ध संख्यात गुणाधिक हूँ 
हैं। एवं ऊष्वेछोक सिद्ध सबसे थोड़े होते हैं, अधोलीक सिद्ध उनसे 
सख्यातगुणाधिक और तियग्लोक सिद्ध उनसे भी संख्यात गणा- 


८ दान 


५९ अवगाहना-ऊँचाई 


११९ संख्या 


३९० तत्त्वाथ सूत्र [ १०, ७. 
धिक होते हैं। समुद्रसिद्ध सबसे थोड़े होते हैं और द्वीपसिद्ध 
उनसे संख्यात गुणाधिक होते हैं । इसी तरह कार आदि अत्येक 
बात को लेकर भी अल्पबहुत्व का विचार किया गया है, जो कि 
विशेष जिज्ञासुओं को मूल अन्धथों से से जान छेना चाहिए | ७। 
हिन्दी विवेचन सहित 
तत्ताथ सूत्र 
समाप्त 
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_-का स्थान और ऊँचाई १६४, ९ 
--का कये १६४. ९८ 
--का चिह्न २६४. २० 
“-कीा अमण १६४, 
--की संख्या १६५. रे 










--के विमानों को उठाने बाज 
--के आठ भेद ३१६, ७ देव १६५. ६ 
--की उत्कृष्ट स्थिति २२६. ४ --की स्थिति १८८२, १६ 
-+की जघन्य स्थिति ३२६. १४ हि 
--ससे ग्रश्ा और कशान परोपह 
२४६, ११ त 
शानेन्द्रिय ६३ १ तत २०७, ७ 
--स्पर्शनादि पाँच हैं £२. १६ तत्व ८, १७ 
ज्ञानीतत्तिक्रम --जीवादि नो दें ८. १५६ 
-अवभह्यादि का सद्देतुक हे या --का मततूव ६. 
निर्दतुक २५, १६ --की उपपत्ति £ २० 
शञानोपयोग २४४, ४५ २६३ ४ ---के जानने के उपाय १२ ६ 
ज्योतिष्क १५३, ८ 


के जानने के लिए मीमांसा- 
--में सिफे पीतलेश्या १५४४. २ 


द्वार १३२, ६४ 
“के पाँच भेद १५४. १० तत््वा्थ ६. १० 
--मनुष्यछोक में निश्यगतिशीर | तत्मदोष ( शान-दर्शन का छेष ) 
हैं १६१, ३ २५२. २, ५ 
““द्वारा काल का विभाग किया “--कादि बन्धदेतु २६४. ७ 
जाता दे १६१, ५. तथाख्यात ३४३. २२ 
--मनुष्यलीक के बाहर स्थिर देखो यथाख्यात्त 
९६९, ६ 


तथागति परिणाम रे८४, १२ 
२७३ 


९८ 


पारिभाषिक शब्द-कोप 


तदुभव (मिश्र अर्थात्‌ आलोचन ओर ; तारा १६१ १ 


प्रतित्मण) ३५५, ७, ३५६. २ 
तद्भधाव २९६, ११८ २३४, २ 
तनुवात १२४. ६ 
“आकाश पर प्रतिष्ठित है १३६, 
कु 
तप २५४, ४; २६३. १०; ३२३५०, ६, 
रे३७, ६;३५४०, २७ रे५६, < 
“के दो भेद सकाम और निष्काम 
डेर५, २५ 
-+भर्म को व्याज्या ३४०, द 
“के नाना नेद ३४०. £६- 
-+का वर्जन ३५४३, १२ 
-“के वाह्य छः मेर ३२५३, १७ 
--के आन्यन्चर छ चेद ३५३, 
१< 
को परिमाधा ३४४. २ 
--क्े वाद्य ओर बआान्वन्तर पते 
दी नेद ३४४, रे 
तपस्वी 
--क्य वैवाबृत्त्य २५७. १३, 
तमस ( अन्धकार ) २०८, २३ 
तम प्रमा १३२. ६५ 
---नाम छ्यों हें १३६. २ 
---विवरण के लिए देखो धूमप्रभा 
ताप २५२. £; २५६. ७ 


। ++को ऊंचाई १६५४ < 
। + को उत्कृष्ट स्थिति श्र २ 
| तालपिद्याच (देव) १६३, १७ 
| तिक्त (रउ) २०६. १२ 
तिरछीोगति ३८५, ३ 

तिय्योनि १४३, २१, १७६ १८ 
विब॑ग्लोकृतिद्ध ३८६. २४ 
| ठियग्ब्यतिक्तम (अतिचार) रे२१. 
। +के व्यास्वया २०४, १४५ 
| तिवंच १४४, २२: £७टघ २२ 
|] 


हक] 


व! | 5 


| 
। 
| 


--क्ी कावत्पिति जोर नवत्पिति 
श्र, रे 
>-झ्षयु के इन्धरेतु २५२, १८ 
यु रे२०, २ रे २२. रेड 
| >-ज्लायुप्क (नागकर्म) नेरेरे. 
गति (नामझम) ने ३३. १४ 
व्यनुपूर्तों (नानकन) रे दे ३, २ ० 


| 

| 

। तीये नेपपद, 

| --को अफ्लेश्ा से छिद्धों का विचार 
डेष्प्८, 

| 

| 

। 


चपकदर 
२१४२९, २२ 


तीयकर 
तीथ॑करत्व रे २० 
वीयेकरनाम (कम ) ३3२४. ८; 
डेर्े३े. १२ 
--क्छे वन्धरेतु २५४, ८ 
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तीजरकामान्िनिवेश ( अतिचार ) | चददशक (नामकम की पिए्उ- 
३००, १५ प्रकृतियाँ ) २२३, २२ 
“की व्याख्या ३०४, १६ नंसनाडी ११८. २० 
तुम्बुस्व (देव) १६३, ७ चायस्विंस (देवजाति) १४४, १२ 
तुम्बद (देव) १६३, २० त्रीन्द्रिय (जीव) ६२. २३३ 
तुषित (छोकान्तिक) १७४, १० -“फी गणना ६६, ६ 
-“का स्थान १७५, ११ त्रीड्रिय (नामक) ३३३. १४५ 
वृध्णीक (देव) १६२, १७ ज्यज़ुक (स्कन्घ) १६५, २१ 
तृणस्पशपरीपह ३४६, ६ शिकिल की 
/ की व्यास्या ३४९ ८ 
तृधापरीषह ३४६, ४ 


सा... पा किवाआन-+-अमुड. मम 


शमशक पहू 9, कप ५ है 
॒ “की व्याख्या ३४७. ६ सिहर रमन कक 2७ 
तेजस (शरीर) ११४, १ दा 
दक्षिणाध॑ १७७. २६६ 
देखो कार्मण धाधिपति 
"0 दक्षिणाधांधिपति २१७७, १३ 
त्याग २४४, ५ हक धर हि 
कि अल नल लि ल म क दशनक्रिया २४४, १२ 
जो ६६३. 5, २४०, 5 _आंनमोह ) 
बम ३३७, ६ दर्शंनमोद्दनीय 
नस (जीव) ८६, ८ “के वन्पदेतु २५२, १४ 
“>के भेद ६०, १७ 


--के तीन भेद ३१६, १३ 
ऊसे अदरशेनपरीषद् द्ोता हें 
३४६, १२ 
दशनमोहक्षपक ३७३. ८ 
“की परिभाषा २७४७, १७ 
दशनबिनय ३५६ १५ 
“-की ग्याज्य ३५७, २ 


>“की मतलछव ६०, २० 
“फे दो प्रकार॒लब्धिम्स और 
गतिश्रस ६१, ११ 
वेस (नामकर्म) ३२०, ६, ३२३. 


२२, ३३२. १० 
नतत्व ८९, २० 


५४२० 
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दरसनविश्युद्धि २१५, ३ 
“की स्वह्प २६२, २० 
दशंनावरण (ऊर्म) 
देशनावरणीय है ३२७. ४, २ 
रे३३, १३; २८९, १५% 
“के दन्धएेतु २५२, ५ 
>> फक न्याल्या ३२२७, रै८ 
“-के नो मेद ३१६. 
“-कां -ल्कट स्थिति ३२२६, ४ 
--की घघन्य त्यिति ३२६, २४ 
दशदशामिका ( प्रतिमा » ३४०. 
कह 
दान ७७, ४; २०२. १९ 
-- की परिभाषा रफ़्८छ, २ 
“की ल्कण ३०६, ९० 
--को विशेषता ३०६. १२ 
---सदुगुर्णो का मूछ दे ३०६. ९ २ 
+>का मंतलव २०६. २६ 
--के चार <॑ंग॑ ३१०. रे 
--में विधि को विशेषता ३९०. ६ 
-+में द्रब्य को विशेषता है१०- 
शै० 
--में दाता को विशेषता ३१०. 
की 4 
में पात्न को बिशेषता रे१ै० 
रद 


दिनमोजन 
दिवामोजन 





पारिभाषिकऊ शरब्द-कोप 


दानान्तराव ( कम ) ३२०, २२, 

२२०५, ९६८६ 
दाठीदासप्रमाणातिकम (अविचार) 

३००, २६ 

-+को व्याज्या ३०५, < 
दिक्‍कुमार १६०, २४ 

“का चिद्द १६२. ११ 
दिगम्बर २३६. १२; ३४७. १६ 
दिगाचाये ३४१. १८, २० 
दिग्विन्य 

आदत से भिन्न नहों २७२, 5 
दिग्विरति (जत) २६२. ४ 

->फा स्वरूप २९४५४, द 

के अतिचार २०९. १ 

--के व्गतिचारों का ब्याल्या 

२०५, २१३ 


दिन 


“-फकां व्यवहार २१६६. (६० 
५; र्‌ृघट २२ 


- प्रसंसनोय ऐ इस मान्यता के 
तीन कारण २७०, < 


दीक्षाचाय रेर८, 
दीपक ३५१४, ७ 
द्ख 


“+को परिमाधा २०४, २, २५६ रे 


पीरिभाषिक शब्दू-कीष ४२१ 


--अंप्तातवेदनीय का बन्धदेतु श्पंट ६ 


२५२, ६ देशविरत २६५. १६४ 
दुःखभावना २७६, ११ देशविरति (बत) २६२. ४ 
दुःखवेदनीय (कम) २१६ ११ --का स्वहप २६४, ११ 
दु/स्वर (नामकर्म) ३२०, ७, ३२२४, “-के क्षतिचार ३०१, रे 
१५४५, ३२३३. २२ -- के अतिचारों की व्याख्या ३०६ १ 
दुर्गन्ध 


देशत्रत (अख़॒ुन्नत) २७०, २४ 
“गन्ध गुण २०६, १४ देह (देव) १६३. १७ 
हुभंग (नामकर्म) ३२२०, ७, ३२२४. | दोषदरशन २७५. १६ 

९७, २३३, २२ 


--ऐदिक और पारलोकिक २७६, 
दुषक् आहार (अतिचार) ३०१, १६ १, रे 
“की व्याख्या ३०८, ४६ युति (देव की) १९८, १६ 
दुष्प्रणिधान २६६, १८ --की व्याख्या १६६. ८ 
दुष्प्रभाजितनिक्षेप २५०, ११, १४ | द्रव्य ३०, २३ 
देव २५२ १३ --पाँच हैं १८६, १ 
“के चार प्रकार १५३, ६ --का सापधर्म्य ओर वेधर्म्य १८६, 
“के कामझुख्त का धर्णन १५७, १४ 
११ -के स्थितिक्षेत्र का विचार १६३.२ 
“का ऋषर्णवाद २५६. १० --की स्थिति लोकाकाश में ह्वी 
देवकुद १४४, १७ १६३, ७ 
देवगति (नामकस) ३३३ ४ ->का छक्षण २२८, १४, १७, 
(छोकान्तिक देव) १७४, १३ २३१, ११ 
देवानुपूी (नामकभ) रेरेर € -- जैनन्त ग़ुर्णो का अखड समुदाय 
देवायु ३२० १, २१२, २२ २३०, २४ 


““'के चन्ध हेतु २५३ ४ 


( द्रव्यदष्टि ६४, २, २९० २, २०; 
देवायुष्क (नामकर्म) ३३३ ४ 


२२९, ३ 


ढेर्र 


दव्यवन्ध ८८, २१७ 
हव्यभाषा २०२ २२ 
क्न्यूमन २०२. १७ 
द्रव्यलिज्ु ३७७ २३ 
द्रब्यवेद १२६ १ 
““तीन हे १२६, २-८ 
“का स्वरूप २२६, ८ 
द्रन्यहिसा र८२. २ 
“का क्षर्थ रझ२, २ 
द्रब्याधिकरण २४८, १४५ 
दृव्याथिकनय ६६ १२ 
“का विषय ६३. २४ 
-+का स्वरूप ६४ 2२३ 
--चैतन्य विषयक ६४ २८ 
---के विशेष भेदों का स्वरूप ६५, ५ 
“के तीन भेदों का पारत्परिक 
भेद और सबन्ध धदू८, १४ 
द्रव्यास्तिक ३७० 
द्रज्येन्द्रिय ६३. ४ 
के दो सेद ६३, ६ 
दिवरम १७६. ४ 
दीन्रिय (जीव) ६२. १२ 
->की गणता €६€. » 
--नामकम ३२३२, 4४५ 
दीपकमार १६०. १४ 
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पारिभाषिक गदद-कोष 


दोपसम॒द्र १४४, ३ 
>+जनंज्यात हू १४४५ ४ 
--शुस नामवाले रे १४५, ६ 
+छ्ा व्यास १४४, £ 
“5 फो रचना १४५, २६ 
“को आकृति १४०, २१ 

पीपघिद्ध २६०, 4६ 

द्वेप रण, १२ 


दयणुक (स्कन्ध) १६५०७, २० 





घ 
धपनधान्यप्रमाणातिक्रम ( अतिचार ) 
३०० €ृ<ऊ 
>+की व्याज़्या ३०५, $£ 
-++कौ स्थिति < ०८, ८ 
धरम ३३४ ४, रे३े2 ७ 
--का आवगंबाद २५२. ?२, 
२५६. ९२ 
---के दस भेद ३३०, <€ 
धमध्यान ३६३ २४ 
--नमुध्यान और उपादेय ऐ ३६२ ? ० 
-+-का स्वब्पकंपन ३५५६ < 
--के सामा २६६ २९-२० 
के जार भर्दों का न्य'स्न्दा 


२5६5६ ६४ 


पारिभापषिक शब्द-कोष 


“की स्वाधियों के तिषय भे मत- 
भेद २६७. ३ 

भ्मत्वाख्यातत्वानुप्रेक्षा ३४१, ११ 

“- की व्याख्या ३४५, २ 
भर्मास्तिकाय ३८५, २१ 

““भी विशेष वर्णन के लिए देखो 

भपमास्तिकाय 
पर_्मावदेश ३५८, ८ 
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